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اعداد/ منارات 

ول���د ال�شي���خ عل���ي عب���د ال���رازق في ع���ام 1888، وهو من 
بي���ت عريق في العلم والق�شاء، وقد اأث���ار بكتابه "الإ�شلام 
واأ�ش���ول الحكم"، الذي اأ�شدره ع���ام 1925 زوابع لم تهداأ 
ك بهذا الحجر الذي األقاه مياهًا راكدة  ربما حتى الآن، وحرَّ

في م�شر وال�شرق كله،
فقد هز عر�ش الملك فوؤاد الذي كان يطمح في اأن يرث خلافة 
الم�شلمين بعد �شقوطها علي ي���د اأتاتورك في تركيا، وبرغم 
ن�شاأته وميوله المحافظة، فقد كان ال�شيخ علي ثوريا بطبعه، 
ميالً اإلي الإ�شلاح والتجديد دون جور علي الأ�شول التي 
تربى عليها ومن موؤلفاته الإ�شلام واأ�شول الحكم،الإجماع 
في ال�شريع���ة الإ�شلامية،اأمالي عل���ي عبد الرازق. وقد جاء 
كتاب���ه ال�شغير ه���ذا مثل قنبل���ة، فقد اأ�شق���ط وزارة وف�ش 
ائتلافً���ا واأحدث تح���ولت خطيرة في ال�شيا�ش���ة الم�شرية. 
كتاب"الإ�ش���لام واأ�ش���ول الحك���م" الذي ظه���ر �شنة 1925 
؛ ربم���ا يك���ون اأول بحث متخ�ش�ش وم�شتق���ل للاإجابة عن 
ال�ش���وؤال الت���الي: هل الإ�شلام دين ك�شابقي���ه من الأديان اأم 
اأن���ه دين ودول���ة في اآن معا؟ ال�شيخ علي عب���د الرازق قالها 

�شراحة ل دولة في الإ�شلام.

لا دولة في الا�شلام
كان لإلغ���اء الخلافة الإ�شلامي���ة بتركيا في عام 1924 دوي 
هائ���ل في م�شر وخارجها قام���ت على اإثره معارك �شيا�شية 
وفكري���ة هدف���ت اإلى اإعادته���ا م���رة ثاني���ة، ففي م�ش���ر قام 
الأزهر بحملة كبرى دعا فيها اإلى عقد موؤتمر لبحث م�شاألة 
الخلاف���ة ورددت ال�شح���ف اأن المل���ك "ف���وؤاد" ه���و الأ�شلح 

لحمل لوائها.
وكان هن���اك تيار اآخ���ر يجري خلف واجهة ح���زب الأحرار 
الد�شتوري���ين يهاج���م الخلاف���ة ويدع���و اإلى الحيلولة دون 
قيامه���ا، وذاع ه���ذا التيار بعدم���ا اأ�شدر ال�شي���خ "علي عبد 
ال���رازق" قا�ش���ي محكمة المن�ش���ورة ال�شرعي���ة في ني�شان 
1925 كتاب���ه "الإ�شلام واأ�ش���ول الحكم" والذي حاول فيه 
اأن يثب���ت "اأن الخلافة لي�شت اأ�شلا من اأ�شول الإ�شلام واأن 
ه���ذه الم�شاألة دنيوية �شيا�شي���ة اأكثر من كونها م�شاألة دينية 
واأنه���ا م���ع م�شلحة الأم���ة نف�شه���ا مبا�شرة، ولم ي���رد بيان 
في الق���راآن ول في الأحادي���ث النبوي���ة في كيفي���ة تن�شيب 
الخليف���ة اأو تعيين���ه"وكان ي���رد عل���ى القائل���ين بالدع���وة 
للخلاف���ة ال�شلامي���ة )اأن يذهب باح���ث اإلى اأن النبي )�ش( 
كان ر�ش���ولً وملكاً، ولي�ش بدعاً ول �ش���ذوذاً اأن يخالف في 
ذل���ك مخالف، فذل���ك بحث خارج عن دائ���رة العقائد الدينية 
التي تع���ارف العلم���اء ببحثه���ا، وا�شتقر لهم فيه���ا مذهب. 
اأن���ت تعلم اأن الر�شالة غ���ير الملك، واأنه لي����ش بينهما �شيء 
م���ن التلازم بوجه م���ن الوجوه، واأن الر�شال���ة مقام والملك 
مق���ام اآخر، فكم من ملك لي�ش نبي���اً ول ر�شولً، وكم لله جل 
�شاأن���ه من ر�شل لم يكونوا ملوكاً. بل اأن اأكثر من عرفنا من 
الر�ش���ل اإنما كانوا ر�شلًا فح�شب.ولقد كان عي�شى بن مريم 
علي���ه ال�شلام ر�شول الدعوة الم�شيحية، وزعيم الم�شيحيين، 
وكان مع هذا يدعو اإلى الإذعان لقي�شر، ويوؤمن ب�شلطانه. 
وهو ال���ذي اأر�شل بين اأتباع���ه تلك الكلم���ة البالغة "اأعطوا 
ما لقي�ش���ر لقي�شر، وما لله لل���ه".وكان يو�شف بن يعقوب 
علي���ه ال�ش���لام، عاملًا م���ن العمال، في دول���ة فرعون م�شر.
ول نع���رف في تاريخ الر�شل من جمع الل���ه له بين الر�شالة 
والمل���ك، اإل قليلًا.فه���ل كان محم���د �شل���ى الله تع���الى عليه 
و�شل���م ممن جمع الله له بين الر�شالة والملك، اأم كان ر�شولً 
غير ملك؟( ويقول علي عبد الرازق)( ل�شك في اأن الحكومة 
النبوي���ة كان فيه���ا بع����ش م���ا ي�شب���ه اأن يكون م���ن مظاهر 
الحكومة ال�شيا�شي���ة واآثار ال�شلطنة والملك.( ي�شيف: )اإذا 
كان الر�شول �شلى الله عليه و�شلم قد اأ�ش�ش دولة �شيا�شية، 
اأو �ش���رع في تاأ�شي�شها، فلماذا خلت دولته اأذن من كثير من 

اأركان الدول���ة ودعائ���م، الحكم؟ ولم���اذا لم يعرف نظامه في 
تعي���ين الق�ش���اة والولة؟ ولم���اذا لم يتح���دث اإلى رعيته في 
نظ���ام الملك وفي قواع���د ال�شورى؟ ولماذا ت���رك العلماء في 

حيرة وا�شطراب من اأمر النظام الحكومي في زمنه؟

 ال�شجة التي اأثارها الكتاب
واأم���ام ه���ذا الموقف قدم كثير م���ن العلماء وط���لاب الأزهر 
عرائ�ش لمجل�ش الوزراء ول�شيخ الأزهر مطالبة بم�شادرة 
الكتاب وتقديم ال�شيخ "علي" للمحاكمة في مجل�ش تاأديب، 
وقام���ت الوف���ود بزي���ارة �شي���خ الأزه���ر لتب���دي ا�شتياءها 
وتذمرها من تجاهل الداخلي���ة ووزيرها اإ�شماعيل �شدقي 
للطعون المقدم���ة ب�شاأن الكتاب، وطلبت م�شادرته وانهالت 
التلغراف���ات م���ن مختل���ف المديري���ات التي تحم���ل ع�شرات 
التوقيع���ات وتطالب بالق�شاء عل���ى الكتاب، وذهبت بع�ش 
الوف���ود اإلى المل���ك فوؤاد بق�شر المنت���زه بالإ�شكندرية ليتخذ 
اإج���راء حا�شم���ا ب�شاأن الكت���اب و�شاحبه وليح���ث الوزارة 

والم�شيخة على �شرعة الف�شل ب�شاأن الكتاب و�شاحبه.
وخا����ش عبا����ش محمود العق���اد وكان يومئ���ذ كاتب الوفد 
الأول منت�ش���را لمبداأ حرية الراأي والتفكير والتعبير فكتب 
في �شحيف���ة "الب���لاغ" ي���وم 20/ 7 /1925 تح���ت عنوان 
"نخ�شى  القوان���ين والآراء" يقول:  "روح ال�شتب���داد في 
اأن تك���ون الروح ال�شتبدادية قد �ش���رت اإلى بع�ش جوانب 
ال���راأي الع���ام فن�شينا م���ا يجب لحري���ة الفكر م���ن الحرمة 

وما ينبغي للباحثين من الحقوق".
وحين �شُئل �شعد زغلول عن راأيه في كتاب الإ�شلام واأ�شول 
الحك���م قال: "لقد قراأته باإمعان لأعرف مبلغ الحملات عليه 

من الخط���اأ وال�شواب فعجبت اأول كي���ف يكتب عالم ديني 
به���ذا الأ�شلوب في مثل ه���ذا المو�شوع؟! وق���د قراأت كثيرا 
للم�شت�شرق���ين ول�شواه���م فم���ا وجدت ممن طع���ن منهم في 
الإ�ش���لام ح���دة كهذه الح���دة في التعبير على نح���و ما كتب 
ال�شي���خ علي عب���د ال���رازق".واإزاء تل���ك ال�شج���ة والثورة 
الت���ي قام به���ا العلماء والأه���الي والط���لاب اأعلنت م�شيخة 
الأزه���ر اأنه���ا ق���ررت تاأليف لجن���ة مكونة من ثلاث���ة علماء 
لبحث الكتاب وتقديم تقرير بنتيجة بحثهم، غير اأن اإلحاح 
العلم���اء والجمه���ور جعل الم�شيخ���ة تتخذ ق���رارا ثانيا باأن 
تعق���د هيئة كبار العلم���اء محاكمة لل�شيخ "عل���ي" لمناق�شته 
فيم���ا ورد في الكت���اب.وتم تحديد موعد في ي���وم الأربعاء 
15 محرم 1344= 5 اآب 1925، لكن ال�شيخ "علي" التم�ش 
من الهيئة تاأجي���ل المحاكمة فقررت الهيئة تاأجيلها اأ�شبوعا 
اآخ���ر، وق���د وجه���ت الهيئة اإلي���ه �شب���ع ته���م، كان اأخطرها 
اأن���ه جع���ل ال�شريعة الإ�شلامي���ة �شريعة روحي���ة مح�شة ل 
علاق���ة له���ا بالحكم والتنفي���ذ في اأمور الدني���ا.وفي 12 اآب 
1925م اجتم���ع كب���ار العلماء برئا�شة ال�شي���خ "محمد اأبو 
الف�ش���ل" �شيخ الأزهر وح�شور 24 ع�شوا اآخرين، وكذلك 
ال�شي���خ "علي" الذي دف���ع دفعا �شكليّ���ا في اأول الأمر بعدم 
اخت�شا����ش الهيئة بالنظر في ق�شيته، ولكن الهيئة رف�شت 
دفع���ه واأ�ش���درت حكمه���ا بالإجماع بع���د اأقل م���ن �شاعتين 
باإخراج���ه من هيئة كب���ار العلماء.وبعد �شدور الحكم ادعا 
ال�شي���خ "عل���ي" اأن الحكم باطل ومخال���ف للد�شتور؛ اإذ اإن 
الحك���م موؤ�ش�ش على قانون �شدر في اأيام الخديوي عبا�ش 
ولم يطب���ق من قبل واأن الحكم ل���ن يوؤثر في طريقة تفكيره 

ولن يثنيه عن اإذاعة اآرائه ون�شرها بين النا�ش.

الاإ�شلام واأ�شول الحكم
يُع���دُّ كتاب )الإ�ش���لام واأ�شول الحك���م( اأولَ درا�شة �شرعية 
����ش للفكرة العَلماني���ة داخل الو�ش���ط الإ�شلامي، وقد  ّ توؤ�شِ
ن�ش���ره ال�شي���خ القا�شي علي عبد الرازق ع���ام 1925م بعد 
ع���امٍ من الق�ش���اء ر�شمياً عل���ى م�شمى الخلاف���ة العثمانية، 
اأح���دث ب���ه معرك���ة ثقافية و�شيا�شي���ة �شخمة. تق���وم فكرة 
الكت���اب المركزية على تف�شير )الدي���ن الإ�شلامي( بما يتفق 
م���ع الت�شور الغربي للدين، فر�شال���ة النبي �شلى الله عليه 
و�شلم ما هي اإل ر�شالة روحية لي�ش فيها اإل البلاغ لوجود 
)اآي���ات متظافرة على اأن عمله ال�شم���اوي لم يتجاوز حدود 
الب���لاغ المجرد م���ن كل مع���اني ال�شلطان(]1[. فه���ي ر�شالة 
ل تت�شم���ن �شلط���ة حكم، حي���ث كان النبي �شل���ى الله عليه 
و�شل���م: )ر�ش���ولً لدع���وة دينية خال�ش���ة للدي���ن ل ت�شوبها 
نزعة ملك ول دعوة لدولة(]2[، واإنما اأحدث ذلك الم�شلمون 
م���ن بعده، وكانت الحكومة التي اأقامها ال�شحابة من بعده 
حكومة دنيوي���ة لي�شت من اأحكام الإ�ش���لام]3[. �شذوذ هذا 
ال���راأي ونكارت���ه اأحدث���ا ردة فع���لٍ �شارم���ة �شدي���دة �شده، 
فاأ�شدرت هيئة كبار العلم���اء في م�شر بتوقيع )24( عالماً، 
بياناً ذكروا فيه اأخط���اء الكتاب البارزة، وح�شروها في 7 
مخالف���ات ظاهرة،  ثم توالت الردود العلمية، فكتب ال�شيخ 
محمد الخ�شر ح�ش���ين: )نق�ش الإ�ش���لام واأ�شول الحكم(، 
وكت���ب الطاه���ر ب���ن عا�ش���ور: )نقد علم���ي لكت���اب الإ�شلام 
واأ�ش���ول الحك���م(، واألَّف محم���د بخيت المطيع���ي ر�شالته: 

)حقيقة الإ�شلام واأ�شول الحكم(، 

كتبه الاأخرى
حا�ش���ر طلبة الدكت���وراة في جامعة القاه���رة ع�شرين عاما 

في م�شادر الفقه الإ�شلامي، وله عدد من الكتب، منها:
الرازق"، عبد  علي  "اأمالي 

الإ�شلامية"، ال�شريعة  في  "الإجماع 
الرازق". عبد  م�شطفى  اآثار  "من 

عل��ي عب��د ال��رازق والنظام السياس��ي
 ف���ي الاس����لام  

محمد ح�شين اأبوالعلا  

قليل���ة ه���ي الأفكار وال���روؤي الت���ي تحدث دوي���ا وتخلخل 
الأ�شا����ش المع���رفي والبني���ة الفكري���ة في حياتن���ا العقلية 
وت�شتوق���ف الأجيال لعقود وربما ق���رون. ولقد مثل كتاب 
)الإ�ش���لام واأ�شول الحكم( لعلي عبدال���رازق نموذجا حيا 
متفردا من تلك الأفكار التي تع�شف بالموروثات والقناعات 
المتاأ�شل���ة، وتدعم تكوي���ن ذاكرة م�ش���ادة، راف�شة لوجود 
�شلط���ة ديني���ة، وذل���ك ح���ين فند علاق���ة الخلاف���ة والإمامة 
بالأ�ش���ول والثواب���ت الإ�شلامي���ة عل���ي اختلافه���ا طارحا 
روؤي���ة تقدمية تت�شق ومتغيرات الظ���رف التاريخي، وهي 
اأن تكون ال�شيادة للاأم���ة دون �شواها، ابتعادا عن ال�شلطة 
الديني���ة التي ت�شفي علي نف�شها طاب���ع القدا�شة وتحركها 
اآلي���ات التع�ش���ب ون���وازع الأحادي���ة، والت���ي ت�شتند اإلي 
تاأويلات للن�ش الديني تبرر الحكم المطلق كاأحد معطيات 

الفكر ال�شيا�شي في التراث الإ�شلامي.
ولع���ل ظهور ذلك الكت���اب كان كا�شفا - في روؤية طه ح�شين 
- لوج���ود اأح���زاب وف���رق �شيا�شية تتخذ م���ن الدين مطية 
لمناه�ش���ة حرية الراأي والفكر بنف����ش الو�شائل التي كانت 
تناه����ش به���ا في القرون الو�شطي. لك���ن ل تزال �شيحات 
اقام���ة الدول���ة الديني���ة تتج���دد ب���ين اآن واآن رغم م���ا اأثير 
اآنف���ا وما يث���ار مجددا م���ن انقط���اع الأ�شب���اب بينها وبين 
ال�ش���لام كعقيدة ومنهج، ورغم ما يج���ره فكر هذه الدولة 
وتوجهاتها من وي���لات تن�شب انعكا�شاته���ا علي ال�شعيد 

ال�شيا�شي والجتماعي والقت�شادي.

ذل���ك اأن الإ�ش���لام لم يط���رح نمط���ا محددا لنظ���م الحكم من 
منطل���ق امتداد �شلاحيته لكل زمان ومكان وهو ما يق�شي 
بتفوي����ش الب�ش���ر في اختي���ار اأ�ش���كال هذه النظ���م، بحكم 
تطور طبيع���ة الفعل الن�شاني المنبثق ع���ن الرادة الحرة 
الت���ي تقنن �شياق الم�شالح الذاتية طبق���ا للمتغيرات الآنية 
الفكري���ة والجتماعي���ة  الأح���وال  المرتبط���ة بمقت�شي���ات 
والقت�شادية، لكن مع �شرطيات عدة اأولها تحقق الم�شالح 
المجتمعي���ة في اإط���ار المقا�شد العلي���ا والمب���اديء ال�شامية 
ال�شبغ���ة  ت�شب���ح  بحي���ث  وغيره���ا  وال�ش���وري  كالع���دل 
المجتمعي���ة مقترب���ة ان لم تك���ن متطابقة مع ه���ذه المقا�شد 

وتلك المثل.
واإذا كان���ت الدولة المدنية تعتم���د في كليتها علي مجموعة 
م���ن الأ�ش�ش الك���بري التي ل ينكرها ال�ش���لام وتت�شدرها 
�شي���ادة اللغ���ة الحواري���ة ب���ين الطوائ���ف والمل���ل و�شيوع 
مب���داأ الت�شامح الذي يبيح تعددية القن���وات المعرفية حين 
ينف���ي �شفة الكم���ال عن الب�ش���ر و�شمان حق���وق الم�شاركة 
وتكري����ش مبداأ تداول ال�شلطة وقب���ول الآخر، فاإن المتاأمل 
يج���د اأن هناك علاق���ات موجبة بين ركائ���ز واأ�ش�ش الدولة 
المدني���ة وب���ين المقا�ش���د العليا للا�ش���لام الذي يق���ر بمدنية 
ال�شلط���ة ال�شيا�شي���ة في المجتمع ويوؤكد طابعه���ا الب�شري 
في الختيار والبيعة، من ثم فاإنه يوؤكد اأي�شا نيابة الحاكم 
عن الأمة وما يترتب علي ذلك من م�شئولية تجاهها. ولعل 
ذلك يث���ير لدينا اإ�شكالي���ات كثيرة من قبيل: م���ا هي الأطر 
المرجعي���ة المعا�ش���رة للق���راآن وال�شنة حول اأ�ش����ش الدولة 
الديني���ة؟ وه���ل تملك الدول���ة الدينية من الآلي���ات الفكرية 
ما ت�شتطيع ب���ه اأن توؤكد دوما حيثيات ال�شلاحية الزمنية 

للعقي���دة ال�شلامي���ة في ظل المتغ���يرات المتلاحق���ة؟ ولماذا 
تختل���ف معاي���ير ودرج���ات المواطنة ب���ين الدول���ة ال�شنية 
والدول���ة ال�شيعي���ة علي ال�ش���واء؟ وكيف تتحق���ق الإرادة 
الإن�شاني���ة اأو اإرادة الأم���ة في ظ���ل الدول���ة الدينية؟ ولماذا 
لم يك���ن هن���اك ثم���ة تعار�ش ب���ين ت���راث ال�ش���لام والمبداأ 
ال�شيا�ش���ي القائل باأن الأمة هي م�شدر ال�شلطات؟ وما هي 
نقائ�ش و�شقطات الدولة المدنية اإذا كانت �شلطاتها ينظمها 
الد�شت���ور؟ وه���ل يخالف مب���داأ الف�شل ب���ين ال�شلطات في 
الدولة المدنية تعاليم ال�شلام بينما هو يحفظ المواطن من 
اأن يك���ون �شحية ل�شلطة دون غيره���ا تارة با�شم ال�شيا�شة 

واأخري با�شم الدين؟
ولعل���ه يدخل �شمن المفارقات الكارثية التي �شردها تاريخ 
الفكر العربي الحديث اإنه ح���ين �شدور الد�شتور الم�شري 
من���ذ نحو ت�شعين عاما مت�شمنا اأن ال�شلام هو دين الدولة 
الر�شم���ي، اتخ���ذت الق���وي الأ�شولي���ة نهج���ا خا�ش���ا في 
الترجم���ة الفعلية لتلك المادة الد�شتورية. نهجا يت�شم بتلك 
النظ���رة النغلاقية التي تحم���ل في م�شموناتها وثناياها 
كل مع���اني اإق�شاء الآخر وهو ما تمثل في محاولة تحقيق 
اأغرا�ش وم���اآرب �شيا�شية واجتماعي���ة، ذلك حين ت�شدقوا 
بفك���رة اأن الدولة يجب ان تك���ون اإ�شلامية بالمعني القديم 
وه���و م���ا يعني تجاه���ل الم���د الزمني، م���ن ثم ي�شم���ح باأن 
تتكل���ف الدول���ة م���ن الواجب���ات والأعباء الت���ي لم تتكلفها 
م���ن قب���ل واأولها اأن يعف���ي الم�شلم من الواجب���ات الوطنية 
اذا تعار�ش���ت مع ال�شلام وال فلتك���ن العقوبة اأو المطالبة 
بحج���ب الد�شت���ور والكتف���اء المطل���ق بالق���راآن وال�شن���ة، 
ي�شاف لذل���ك محاولة تعميم روؤيته���م وتغليفها ب�شيء من 

الطلاقي���ة احي���اء للنزع���ة ال�شراعية، فمث���لا: كيف يكون 
الإ�شلام هو دين الدول���ة الر�شمي ول يتوجب علي الدولة 
حمايت���ه م���ن الفئة الباغية اأو الفئة الملح���دة وهو ما يعني 
بال�ش���رورة اأن هذه الدولة مكلفة ب���اأن تطم�ش وتمحو كل 
ما يرتبط بحرية الراأي والفكر في كل ما له علاقة من بعيد 

اأو قريب بمحاور الق�شية الإ�شلامية.
اأم���ا جبهة ال�شتنارة فلم تعن تلك الم���ادة الد�شتورية لديها 
�ش���وي اأن الدول���ة تحف���ظ كام���ل الح���ترام لدي���ن الك���ثرة 
والأغلبي���ة، واأن تل���ك الم���ادة اإنم���ا جاءت كنوع م���ن تقرير 
الواقع، واأن ما كان يقام من �شعائر اإ�شلامية قبل الد�شتور 
يج���ب اأن تقام بعده، وما دام ال�شلام ه���و الدين الر�شمي 
للدول���ة فلاب���د اأن يت�شم���ن الد�شت���ور م���واد متع���ددة لأن 
ال�ش���لام عقيدة تعددية وهو ما يحتم بال�شرورة الت�شوية 

بين الم�شلم وغير الم�شلم في الحقوق والواجبات؟
تلك ه���ي ق�شم���ات وملام���ح فكرية لدع���اة الدول���ة الدينية 
الذي���ن ي�شوغ���ون لأنف�شهم توهم���ات قلما يك���ون لها وزن 
عل���ي الم�شت���وي العقائدي والح�ش���اري. وتلك ه���ي اأي�شا 
اإرها�ش���ات الفك���ر التنوي���ري التقدمي ال���ذي ين�شد وجود 
دول���ة مدني���ة قوية طامح���ة ت�شتطي���ع اأن تب�ش���ط اإمكانات 
ال�ش���لام ب�شكل يح���دث لقاء حميما مع الأط���راف الب�شرية 
الأخ���ري. ان كت���اب ال�ش���لام واأ�ش���ول الحك���م لي����ش في 
حقيقته اإل انعطافة ثورية في تاريخ الفكر العربي تف�شح 
عمق الرت���داد التاريخي عن �شحي���ح ال�شلام، ولذا ظلت 
متاألق���ة طيلة ت�شعة عق���ود متحدية وقاهرة ذل���ك الطوفان 

الأ�شولي
الأهرام اليومى

الدولة في كتاب "الإسلام وأصول الحكم" 
للشيخ علي عبدالرازق!

عل���ي عبد الرازق مفكر عرب���ي م�شري عقلاني و�شيخ اأزهري من 
متابع���ي ومكملي درب الم�شل���ح النه�شوي محمد عبده، ولد �شنة 

1888وتوفي �شنة 1966. 
ع���رف علي عب���د ال���رازق بثقافت���ه الديني���ة الوا�شع���ة وب�شيرته 
الثاقب���ة وتحيّ���زه اللا مح���دود للفكر المتح���رر والمتن���ور وللعقل 
النق���دي، ووقوفه في وجه الح���ركات الغوغائية والظلامية التي 
ت�شع���ى الى طم����ش ح�ش���ارة امتن���ا ودورها التاريخ���ي وتغييب 
التنوي���ر والنقد م���ن حياتنا، وتقودنا كقطي���ع غافل الى م�شتقبل 

معتم من ال�شتبداد والقهر والتخلف الجتماعي. 
عمل عبد ال���رازق قا�شياً في المحكمة ال�شرعية لكنه طرد واأق�شي 
م���ن وظيفت���ه بالق�ش���اء، بعد �ش���دور كتاب���ه " ال�ش���لام واأ�شول 
الحكم" الذي اأثار عا�شفة هوجاء وحادة من قبل م�شيخة الأزهر 
وق���وى التع�شب والتزمت الدين���ي وجماعة " الأخوان الم�شلمين 
الذين اتهموه بالكفروالزندقة. ولكن رغم ذلك رفع علي عبد   ،"
ال���رازق راية الحرية والتنوي���ر عالية وانت�شب���ت قامته �شامخة 
اأم���ام الأ�شوليين ورج���ال الدين المتحجري���ن والمتع�شبين واأمام 
محاك���م التفتي����ش، والظلامية الم�شت���ترة والهائج���ة تحت عباءة 

الدين المزيّف، وراأى
اأن و�ش���ع الثقاف���ة في قف����ش الته���ام ومحاول���ة العت���داء عل���ى 
حري���ة الراأي والتعبير والب���داع والتفكير لي�ش �شوى موؤ�شرات 
الى المن���اخ النحطاطي المتخل���ف والقهري الم�شتب���د الذي ي�شود 

المجتمعات العربية ال�شلامية.
وكت���اب " ال�ش���لام واأ�ش���ول الحك���م" ال�ش���ادر �شن���ة 1925 هو 
الكت���اب الوحيد ال���ذي و�شعه القا�شي ال�شيخ عل���ي عبد الرازق، 
وق���د �شودر و�شحب من الأ�شواق لكن���ه �شيظل في ذاكرة الثقافة 
العربي���ة العقلاني���ة المعا�شرة، لأنه �شكل ث���ورة في الفكر الديني 
ونقد الفك���ر ال�شيا�شي العرب���ي وال�شلامي، وه���و كتاب يتناول 
با�شه���اب م�شكل���ة الخلافة وي���رى فيها �شاأن���اً �شلطوي���اً دنيوياً ل 

علاقة له بالدين نف�شه. 
عل���ي عبد ال���رازق مفكر عقلاني ومثق���ف منفتح وا�ش���ع الطلاع 
وعميق المعرفة، نادى باأعمال العقل وخا�ش المعركة على جبهتين، 
جبه���ة الدي���ن وجبه���ة الفل�شفة، وع���رف كيف يوفق ب���ين ال�شرع 
والحكم���ة وب���ين اليمان الدين���ي والتفكير المنطق���ي والعقلاني، 

ويتجلى م�شروعه الفكري ب�شكل ر�شين ومتما�شك. 
واأخ���يراً، عل���ي عب���د ال���رازق �شي���خ اأخت���ط لنف�شه طري���ق العلم 
والمعرف���ة والعقل، م���زوداًً وم�شلحاً نف�شه بثقاف���ة دينية تنويرية 
ومع���ارف ان�شاني���ة �شامل���ة، ومقدماً بدائ���ل منهجية ل���كل ما هو 
متخل���ف، اّمن باأن دور المثقف يكمن في اأث���ارة الأ�شئلة والتاأمل، 
واأ�شتف���زاز الج���دال والتفك���ير، والبحث ع���ن الهوي���ة الم�شتقلة. 
وق���د �شاهم في اغن���اء الفكر التاريخي والدين���ي بموؤلفه البحثي 
"الذي يعتبر ثورة معرفية في الفكر  "ال�ش���لام وا�شول الحكم 

وم�شاهمة فعلية خلّاقة في الثقافة العربية المعا�شرة

الشيخ المنورعلي عبد الرازق
�شاكر فريد ح�شن

مع �صقيقه م�صطفى عبدالرازق
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وجاء اإلغاء نظام الخلافة ال�شلامي العثماني 
في الثالت من اآذار عام 1924 على يد اتاتورك 
لي�ش���ب الزي���ت على الن���ار ويوؤج���ج ال�شراع 
بق���وة ، فالتيار ال�شلفي راأى بان امة الم�شلمين 
يج���ب ان ت�ش���ارع لمبايعة خليف���ة جديد ’ وان 
لم يفعل���وا ذلك فان اأثار ه���ذا الإثم �شتحل بهم 
عقاب���ا في الدنيا قبل عقاب الآخرة ، وقد ن�شر 
الكث���ير من فقهاء هذا التي���ار فتاوى ترى بان 
خلو امة الم�شلمين م���ن اإمام يجعلها تعود امة 
جاهلي���ة من جديد -من م���ات منها وفي رقبته 
بيعة م���ات ميتة جاهلي���ة - وان ن�شب الإمام 
واجب في الملة ، وان الجماعة التي اأمرنا الله 
تعالى باتباعه���ا ل ت�شمى جماعة الم�شلمين ال 

اذا كان لها اإمام بايعته باختيارها.
وقد جاء الرد على التيار ال�شلفي من قبل اأحد 
علماء الأزهر والذي كان قا�شيا �شرعيا اآنذاك 
في محكمة المن�شورة البتدائية ال�شرعية هو 
ال�شي���خ علي عبد ال���رازق في كتابه ال�شهير – 
الإ�ش���لام واأ�ش���ول الحكم – ارتاأي���ت اأن اأنقل 
خلا�شت���ه للق���ارىء ال�شوري ه���ذه الأيام قبل 

التعليق عليه. 
الكت���اب ال���ذي �شغل ع�ش���ره ل يتجاوز �شتين 

�شفحة )1( مق�شم الى ثلاثة بحوث :

1- في الخلافة وال�شلام: وهو يحوي ثلاثة 
اأبواب 

- الخلافة وطبيعتها 
- حكم الخلافة

- الخلافة من الوجهة الجتماعية 
2-  في الحكوم���ة وال�ش���لام: وه���و يح���وي 

ثلاثة اأبواب اأي�شا 
- نظام الحكم في ع�شر النبوة 

- الر�شالة والحكم 
- ر�شالة ل حكم ، ودين ل دولة 

3- ح���ول الخلاف���ة والحكوم���ة في التاريخ: 
وفيه ثلاثة اأبواب 

- الوحدة الدينية والعرب 
- الدولة العربية 

- الخلافة ال�شلامية
يمي���ز �شيخن���ا في كتاب���ه بين ولي���ة الر�شول 
وولي���ة الحاك���م ))ولية الر�ش���ول على قومه 
 ، القل���ب  اإيم���ان  ، من�شوؤه���ا  ولي���ة روحي���ة 
يتبع���ه  تام���ا  �شادق���ا  خ�شوع���ا  وخ�شوع���ه 
خ�شوع الج�شم ، وولية الحاكم ولية مادية 
، تعتم���د اإخ�شاع الج�شم من غير ان يكون لها 
بالقل���وب ات�ش���ال ، تلك ولية هداي���ة اإلى الله 
واإر�ش���اد اإلي���ه ’ وه���ذه ولية تدب���ير لم�شالح 
الحي���اة وعم���ارة الأر�ش. تل���ك للدين ، وهذه 
للدني���ا. تل���ك لل���ه وه���ذه للنا�ش ، تل���ك زعامة 
ديني���ة ’ وهذه زعام���ة �شيا�شية ’ وي���ا بعد ما 

بين ال�شيا�شة والدين(( )2(
والر�شال���ة بعرف �شيخن���ا يُبلِغ به���ا �شاحبها 
الطيب���ة  وبالكلم���ة  الح�شن���ة  بالموعظ���ة 
و�شي�شتعم���ل اأ�شالي���ب عدي���دة لذل���ك لتدخل 
به���ا الأ�شالي���ب العنيف���ة ، ام���ا الحكومة فعي 
عل���ى العك�ش م���ن الر�شالة تحت���اج اإلى القوة 
لت�شتقي���م اأموره���ا ، والر�ش���ول محمد ل ي�شذ 
ع���ن بقية الر�شل فق���د كان �شاحب ر�شالة ولم 
يكن موؤ�ش�ش دولة ، ويجهد �شيخنا ليدافع عن 
راأيه فينزع عن تجربة الر�شول محمد �شفات 
ال�شيا�ش���ة والدول���ة والحكم ، ذل���ك لأن مهمته 
كانت الدعوة اإلى الدين واإبلاغ وحي ال�شماء 
ل الحك���م وال�شلطان والتنفي���ذ ، ويحاول ان 
يورد اأدل���ة كثيرة من القراآن وال�شنة تنفي ان 
يكون الر�شول جب���ارا او حفيظا اأو وكيلا او 
م�شيطرا))قل يا ايه���ا النا�ش قد جاءكم الحق 
م���ن ربكم ’ فم���ن اهتدى فانما يهت���دي لنف�شه 
وم���ن �ش���ل فانما ي�ش���ل عليها وما اأن���ا عليكم 
بوكي���ل(( ، وه���ي كلها �شفات لب���د لأي حاكم 
ان يت�ش���ف به���ا او ببع����ش منها عل���ى الأقل ’ 
الر�ش���ول بع���ث ليتمم م���كارم الأخ���لاق ، وان 
كان ق���د ا�شطر لت�شريف اأم���ور الم�شلمين بعد 
نج���اح دعوته ، فقد فعل ذلك بب�شاطة متناهية 
وب���دون ان يعتمد على نظري���ات ال�شيا�شة اأو 
ين�شح الم�شلمين به���ذا المو�شوع لأنه �شاحب 

ر�شالة ولي�ش طالب ملك ، 

لك���ن الم�شلم���ين ق�ش���روا كثيرا في ه���ذا العلم 
بع���د غي���اب الر�شول ))من الملاح���ظ البين في 
تاريخ الحركة العلمي���ة عند الم�شلمين اأن حظ 
عل���وم ال�شيا�شة فيهم كان بالن�شبة لغيرها من 
العل���وم الأخرى اأ�ش���واأ ح���ظ ’ وان وجودها 
بينه���م كان ا�شعف وج���ود ’ فل�شنا نعرف لهم 
موؤلف���ا في ال�شيا�ش���ة ول مترجما ، ول نعرف 
له���م بحث���ا في �ش���يء م���ن اأنظم���ة الحك���م ول 
اأ�ش���ول ال�شيا�ش���ة ’ الله���م ال قلي���لا ل يقام له 
وزن ازاء حركته���م العلمية في غير ال�شيا�شة 

من الفنون(( )3(
اأم���ا الخلاف���ة التي ن�ش���اأت عن���د الم�شلمين بعد 
النب���ي فه���ي اأ�شلوب حك���م ل علاق���ة للنبي به 
))الواق���ع المح�شو����ش ال���ذي يوؤي���ده العق���ل، 
وي�شه���د به التاريخ قديم���ا وحديثا اأن �شعائر 
الل���ه تعالى ومظاه���ر دينه الك���ريم ل تتوقف 
عل���ى ذل���ك النوع م���ن الحكومة ال���ذي ي�شميه 
الفقه���اء خلافة. ول على اأولئ���ك الذين يلقبهم 
النا����ش خلف���اء... ول���و �شئن���ا لقلن���ا اأكثر من 
ذل���ك فاإنما كان���ت الخلافة ولم ت���زل نكبة على 
ال�ش���لام والم�شلم���ين وينب���وع �ش���ر وف�شاد(( 
)4( هكذا كانت الخلافة في التارخ ال�شلامي 
بع���د الخلفاء الرا�شدين ))ل �شك مطلقا في اأن 
الغلب���ة كان���ت دائما عماد الخلاف���ة ، ول يذكر 
التاري���خ لن���ا خليف���ة ال اق���ترن في اأذهانن���ا 
بتل���ك الرهبة الم�شلحة الت���ي تحوطه ، والقوة 
القاه���رة التي تظله وال�شي���وف الم�شلطة التي 
تذود عنه ، ولول ان نرتكب �شططا في القول 
لعر�شن���ا على الق���ارىء �شل�شل���ة الخلافة اإلى 
وقتنا ه���ذا ليرى عل���ى كل حلقة م���ن حلقاتها 

طابع القهر والغلبة...(( )5( 
يخل����ش ال�شي���خ اإلى اأن الخلاف���ة في ال�شلام 
لي�ش���ت مقام���ا ديني���ا بتات���ا ول وج���ود لأدلة 
في الكت���اب وال�شن���ة توؤي���د من يق���ول بذلك ، 
والر�ش���ول الك���ريم كان وا�شح���ا عندم���ا ترك 
ال�شاأن ال�شيا�شي ليكون �شورى بين الم�شلمين 
كونه���م ادري ب�ش���وؤون دنياه���م ’ اأم���ا اإل�شاق 
من�ش���ب الخلافة بع���د غياب الر�ش���ول بالمقام 

الدين���ي فق���د كان لأ�شب���اب �شيا�شي���ة مح�شة 
التق���ت فيه���ا م�شلح���ة الفقه���اء ال�شلفي���ين مع 
م�شلحة المل���وك ))كان من م�شلحة ال�شلاطين 
ان يروج���وا ذل���ك الخطاأ ب���ين النا����ش ، حتى 
يتخذوا م���ن الدين دروعا تحم���ي عرو�شهم ، 
وم���ا زالوا يعمل���ون على ذلك بط���رق �شتى – 
وم���ا اأكثر تلك الطرق لو تنبه لها الباحثون – 
حت���ى افهموا النا�ش اأن طاعة الأئمة من طاعة 

الله ، وع�شيانهم من ع�شيان الله(()6(
ي�شل الكاتب بالنهاية اإلى غر�شه فينهي كتابه 

بالمقطع التالي 
))والح���ق ان الدين ال�شلام���ي بريء من تلك 
الخلاف���ة الت���ي يتعارفها الم�شلم���ون ، وبريء 
م���ن كل م���ا هيئوا حوله���ا من رغب���ة ورهبة ، 
ومن عز وقوة ، والخلافة لي�شت في �شيء من 
الخطط الدينية ، كلا ول الق�شاء ول غيرهما 
من وظائف الحكم ومراكز الدولة. واإنما كلها 
خط���ط �شيا�شي���ة �شرفة ، ل �ش���ان للدين بها ، 
فه���و لم يعرفه���ا ولم ينكره���ا ، ول اأمر بها ول 
نه���ى عنه���ا ، وانم���ا تركها لن���ا ’ لنرج���ع فيها 
اإلى اأح���كام العقل ، وتج���ارب الأمم ، وقواعد 

ال�شيا�شة. 
ل �شيء في الدين يمنع الم�شلمين ان ي�شابقوا 
الأمم الأخ���رى في علوم الجتماع وال�شيا�شة 
كله���ا ، وان يهدموا ذلك النظ���ام العتيق الذي 
ذل���وا ل���ه وا�شتكانوا اإلي���ه ’ وان يبنوا قواعد 
ملكه���م ’ ونظ���ام حكومته���م ’ عل���ى احدث ما 
اأنتج���ت العق���ول الب�شري���ة ، وام���ن م���ا دلت 

تجارب الأمم على انه خير اأ�شول الحكم.(( 
.....................................

يع���د كتاب - ال�شلام واأ�ش���ول الحكم - بحق 
ثم���رة ونتاج���ا لتي���ار فك���ري داخ���ل ال�شلام 
يعتم���د العق���ل مرجع���ا رئي�شيا له، ان���ه تكملة 
غي���لان  اأمث���ال  القدري���ين  لجه���ود  وامت���داد 
الدم�شق���ي وجه���ود المعتزل���ة بعده���م امث���ال 
وا�شل بن عطاء ، والدافع الجوهري لكتابته 
كان���ت معرك���ة �شيا�ش���ة حامي���ة ب���ين تياري���ن 
عري�ش���ين في م�ش���ر كما عبر ع���ن ذلك الكاتب 

ال�شلام���ي محم���د عم���ارة في معر����ش نق���ده 
للكت���اب ))ان كت���اب ال�شلام واأ�ش���ول الحكم 
لم يكن بحث���ا اكاديميا من اأبح���اث ال�شيا�شة’ 
وانم���ا كان بالدرج���ة الأولى وقب���ل كل �شيء، 
جه���دا �شيا�شي���ا في معرك���ة �شيا�شي���ة حامية، 
ب���ل �شارب���ة وقائم���ة على ق���دم و�ش���اق ، كما 
كان تحديا لعر�ش ومل���ك بكل ما وراءهما من 
ق���وى واإمكانيات ، كما كان من���اواأة لقطاعات 
عري�ش���ة محافظ���ة في مختلف اأنح���اء العالم 
ال�شلام���ي... وف���وق كل ذل���ك اأح���د العوامل 
الت���ي اأف�شدت عل���ى ال�شتعمار البريطاني في 
م�شر وال�شرق ال�شلامي النجاح وال�شتفادة 

من لعبة الخلافة(( )7( 
يق���ول ال�شيخ عل���ي في تقديمه للكت���اب ))اأما 
بعد ف���ان تلك الورقات هي ثمرة عمل بذلت له 
اأق�ش���ى ما املك من جه���د ، واأنفقت فيه �شنين 
كثيرة العدد. كانت �شنين متوا�شلة ال�شدائد ، 
متعاقب���ة ال�شواغل... لقد تركت بها بين اأيدي 
الباحث���ين اأثرا ع�شى ان يج���دوا فيه �شيئا من 
جدة ال���راأي ، في �شراح���ة ل ت�شوبها مماراة 
، وع�شى ان يج���دوا فيه اي�شا اأ�شا�شا �شالحا 
لم���ن يري���د البن���اء ، واأعلام���ا وا�شح���ة ربم���ا 

اهتدى بها ال�شاري اإلى مواطن الحق((
واإذا اأردن���ا اأن نبن���ي علي���ه لقلن���ا: اإن نقط���ة 
ال�شعف الأ�شا�شي���ة في الكتاب هي عدم فهمه 
واعتب���اره  ال�شلام���ي  الدي���ن  لخ�شو�شي���ة 
ك�شائر الأدي���ان ر�شالة من اجل اإ�شلاح النوع 
الب�شري ، والر�شال���ة ب�شكل عام �شواء جاءت 
من ال�شماء ام من الأر�ش تقدم روؤية عري�شة 
للا�ش���لاح وت���ترك الخو����ش في اآلي���ة وطرق 
العم���ل م���ن اج���ل ذل���ك ، ي�ش���ح ذلك عل���ى كل 
الأديان ال�شماوي���ة وب�شكل خا�ش على الدين 
الم�شيحي ونبيه عي�شى الم�شيح حيث جوهره 
الف�شل بين ما لقي�شر وما لله اأي بين الر�شالة 
وال�شيا�شة ، لكن ذلك لي�شح اأبدا على ر�شول 
ال�شلام محمد بن عبد الله ، فالر�شول العربي 
كان همه الأول هو الحكم. هو ال�شيا�شة ، هو 
الث���ورة الجتماعي���ة ولي����ش ال�ش���لاح فقط 

، - اأي القب����ش على ال�شلط���ة كمقدمة للتغيير 
الجتماع���ي- اأي اأن الر�شال���ة كان���ت لخدم���ة 
ال�شيا�ش���ة، تل���ك المفارق���ة في ال�ش���لام جعلت 
كل فري���ق ق���ادر على تقديم الأدل���ة من الكتاب 
وال�شن���ة التي تدعم وجهة نظ���ره ، كل الآيات 
والأحاديث التي جه���د �شيخنا ليقدمها لقرائه 
- حول ان ال�ش���لام ر�شالة لحكم - �شحيحة 
ودقيقة وقاطع���ة في اإجابتها ’ ولك���ن الماأ�شاة 
اأن الطرف الآخ���ر وهو فريق العلماء رد عليه 
باأدل���ة من الكت���اب وال�شنة بمنته���ى ال�شفافية 
والو�ش���وح وهي قاطع���ة في دللتها ب�شواب 
حجتهم مثل قولهم له في المحكمة: ماذا يعمل 

ال�شيخ في مثل قوله تعالى 
ان���ا انزلن���ا اليك الكت���اب بالحق   -
لتحك���م ب���ين النا����ش بم���ا اراد الل���ه )�ش���ورة 

الن�شاء 105
وان احك���م بينهم بم���ا انزل الله   -

ول تتبع اأهواءهم )�شورة المائدة 46(
وقولهم ل���ه اي�شا مدعم���ا بالأحاديث النبوية 

- كتاب الله الق�شا�ش – 
حدث ذل���ك بعد الثورة ال�شلامي���ة مع الثورة 
البل�شفي���ة ، وكان ه���م مهند�شه���ا لين���ين اي�شا 
القب����ش عل���ى ال�شلط���ة فل���وى عن���ق نظري���ة 
مارك�ش وطوعها لخدمة غر�شه ال�شيا�شي كما 
طوع النبي محمد الر�شالة لخدمة ال�شيا�شة. 

وكذل���ك فع���ل ال�شي���خ علي في كتاب���ه من اجل 
والعر����ش  ال�شلفي���ين  �ش���د  المعرك���ة  ك�ش���ب 

وال�شتعمار.
اأم���ا الحقيقة المو�شوعي���ة بالن�شب���ة للا�شلام 
فه���ي كما يق���ول عنه خ�ش���وم ال�شي���خ علي - 
دي���ن ودني���ا- ور�شال���ة وحك���م ، واأن محم���دا 
كان ر�ش���ول وملكا- ال�ش���لام ببعده الأر�شي 
ل���ه  نم���وذج متكام���ل مثل���ه مث���ل المارك�شي���ة 
في  اأبعاده���ا  ب���كل  الدني���ا  للحي���اة  ت�ش���وره 
القت�ش���اد وال�شيا�ش���ة والمجتم���ع والق�ش���اء 

والت�شريع وفي كل مناحي الحياة )8(
ال�ش���وؤال الذي يط���رح نف�ش���ه الآن في البلدان 
لم���اذا   ، ال�شلامي���ة  العربي���ة  ذات الح�ش���ارة 
ف�ش���ل التيار العق���لاني الم�شتن���ير في الما�شي 
والحا�ش���ر م���ن اأن يجذب اإليه قاع���دة �شعبية 

عري�شة بين عامة الم�شلمين؟ 
ولم���اذا بع���د كل م���ا ق���دّم العل���م والح�ش���ارة 
للجن����ش الب�ش���ري بقي���ت جماهيرن���ا الم�شلمة 
تحت تاأث���ير �شلطة النقل ول اأثر يذكر ل�شلطة 

العقل عليها؟ 
لماذا ذهب���ت محاولة ال�شيخ عل���ي عبد الرازق 
اأدراج الرياح؟ وق���د انعك�شت عليه في حياته 
بعد الحكم علي���ه باجماع اأربع وع�شرين عالما 
من علماء الأزهر ، واإخراجه من زمرة العلماء 

، ف�شمت تقريبا حتى وفاته
ولم���اذا لم يتم البن���اء على اجته���اده في م�شر 
وخارج م�شر؟ بعد ذلك هل يحق لنا ان نعتب 
على ال�ش���ارع ال�شلامي لأنه وق���ع اأ�شيرا بين 

يدي الجهاديين الحربجيين. 
يعل���م القا�شي وال���داني اأن ال�ش���ارع الم�شري 
بع���د تلك المعرك���ة تحول ليكون م���ع الخوان 
الم�شلم���ين الذي���ن يرفع���ون �شع���ار – ال�شلام 
م�شحف و�شيف – وان الجماعات ال�شلامية 
ال�شلفي���ة )الت���ي تكف���ر كل م���ن يعتر����ش على 
ان تك���ون الحاكمي���ة لل���ه تع���الى( ا�شبح���وا 
م�شيطري���ن عل���ى عقول الم�شلم���ين ،واأبو علي 
الم���ودودي �شاح���ب نظرية الحاكمي���ة لله في 
الفكر الحركي ال�شلام���ي وموؤ�ش�ش الجماعة 
ال�شلامية في الهند البرطانيةعام 1941 ’ له 
من الهيبة والنفوذ ب���ين اأبناء م�شر الم�شلمين 

اأ�شعاف اأ�شعاف مالل�شيخ علي عبد الرازق.
لم���اذا تكاث���رت تل���ك الجماعات كالفط���ور؟ ول 
ت���زال تتكاثر مث���ل جماعة التكف���ير والهجرة 
والقاعدة وفتح ال�شلام وجند ال�شام...الخ ، 
وكلها جماع���ات ت�شتعمل العنف وتريد تنفيذ 
برنامجه���ا ال�شلام���ي بح���د ال�شي���ف ، جميع 
تل���ك التنظيمات تنطلق م���ن ان العبودية هي 
لله وحده ، وان عبودية الله هي التي ت�شمن 
حرية الجن����ش الب�شري ’ ان الل���ه عند هوؤلء 
خل���ق الن�شان ح���را وانه ل�شي���ادة لأحد على 
اح���د ، بل يخ�شع الجمي���ع ل�شيادة الله تعالى 
’، يق���وم قانون الفط���رة عند هوؤلء على انه 
لي����ش اأح���د عب���د لأحد ب���ل الجميع عب���اد الله 
، والعبودي���ة لل���ه م���ن اج���ل تحطي���م �شلا�شل 

العبودية الب�شرية.
هكذا نجد ان تلك النظرية ت�شيطر على عقول 
�شبابنا الم�شلمين وتدفعهم نحو العنف اأما من 

يقول اأن ال�شلام:
))- دي���ن الخاء والم�ش���اواة ول ف�شل لعربي 

على عجمي ال بالتقوى.
- دين ال�شلام: حيث يقول الر�شول – ال�شلام 
قب���ل ال���كلام ’ ومن يلقي ال�ش���لام وجب الكف 
عن قتال���ه)ول تقولوا لمن الق���ى اليكم ال�شلام 
ل�ش���ت موؤمن���ا( وتحي���ة الل���ه للم�شلمين تحية 

�شلام )تحيتهم يوم يلقونهم �شلام( 
- دي���ن احترام ال���راأي والراأي الآخ���ر )قل يا 
ايه���ا النا����ش قد جاءكم الحق م���ن ربكم ، فمن 
اهتدى فانما يهت���دي لنف�شه ، ومن �شل فانما 

ي�شل عيها و وما انا عليكم بوكيل( 
- دي���ن الت�شامح ونب���ذ العنف )ادع اإلى �شبيل 

رب���ك بالحكم���ة والموعظة الح�شن���ة وجادلهم 
بالتي اأح�ش���ن(... )افانت تك���ره النا�ش حتى 

يكونوا موؤمنين(.....(( 
ل يجد من ي�شغي اليه!!!!! 

المفرو����ش ان نبح���ث عن الأ�شب���اب التي اأدت 
اإلى هذه النتيجة. 

فعلت���ه  م���ا  الأ�شب���اب  تل���ك  مقدم���ة  في  ان 
بريطاني���ا عندما كان الع���الم ال�شلامي جزءا 
تق���وم  نظريته���ا  كان���ت   ، م�شتعمراته���ا  م���ن 
عل���ى �ش���رف الأم���وال الطائلة ل���دور العبادة 
والجوام���ع وتحويلها اإلى مدار����ش لتحفيظ 
الق���راآن ، كونه���ا الو�شيل���ة الت���ي تجع���ل عقل 
ال�ش���اب الم�شلم معطلا عن العم���ل ، ومن�شرفا 
ع���ن ال�شيا�ش���ة ومقارع���ة الحت���لال ، اأي ان 
بريطاني���ا عل���ى عك�ش م���ا كانت تدع���ي باأنها 
ج���اءت من اأج���ل ن�شر الح�ش���ارة والتقدم في 
البل���دان المتخلفة ، كانت ن�ش���يرا بقوة للتيار 
ال�شلف���ي في ال�ش���لام وموقفها تج���اه معركة 
ف���وؤاد - مر�شحه���ا  للمل���ك  الخلاف���ة ودعمه���ا 
للخلافة - وت�شييقها على ال�شيخ علي وكتابه 

اكبر دليل على ذلك. 
بعد اأف���ول نجم بريطانيا جاء دور امريكا في 
ه���ذه البلدان. وقد �شارت عل���ى نف�ش القاعدة 
ودعم���ت بق���وة التي���ار ال�شلف���ي في ال�ش���لام 
وحارب���ت التيار الم�شتنير، والأمثلة لتعد ول 
تح�ش���ى تقدمها لنا الوقائ���ع العنيدة عن هذا 
ال�شلوك – من تحالفها مع الموؤ�ش�شة الوهابية 
ال�شعودية اإلى �شرفها معه���ا الأموال الطائلة 
م���ن اجل افتت���اح مدار�ش تحفي���ظ القراآن في 
الباك�شتان وافغان�شتان ، اإلى دعمها بال�شلاح 

تي���ار الأفغاني���ين الع���رب م���ن اج���ل الجه���اد 
�ش���د الكف���ار ال�شيوعي���ين!! والنتيجة انقلاب 
ال�شحر على ال�شاحر حيث كانت تلك المدار�ش 

الحا�شنة التي فرخت الرهاب. 
اما ح�شتنا نحن اأبناء حركة التحرر العربية 
فهو لي����ش قليلا في جعل ال�ش���ارع رهينة بين 
اأبن���اء �شلطة النقل ، وتحدي���دا ال�شق القومي 

المتمثل بالنا�شرية والبعث.
لم يكن هاج����ش حركة التح���رر العربية يوما 
التي���ار العقلاني داخ���ل ال�ش���لام وتوفير كل 
المكاني���ات اللازم���ة ل���ه لك���ي ي�ش���ق طريق���ه 
اإلى قل���وب الم�شلم���ين وترجم���ة ذل���ك بالبن���اء 
عل���ى كت���اب ال�شيخ عل���ي عبد ال���رازق وغيره 
م���ن النه�شوي���ن ال�شلامي���ين الع���رب، امثال 
الكواكب���ي ال���ذي اأك���د مث���لا اأن ال�شتبداد هو 
�شب���ب النحط���اط، والأفغ���اني ال���ذي اأرج���ع 
تخلف ال�شرق للتع�شب الديني، والطهطاوي 
الذي �شدد عل���ى اأن النه�شة تقوم على تف�شير 
الع�شري���ة،  الحتياج���ات  ح�ش���ب  ال�شريع���ة 
وخير الدي���ن التون�شي الذي حذر من من نبذ 
كل ما ياأتي من الغرب، و قا�شم اأمين الذي ركز 

على تحرير المراأة كاأولوية للنه�شة،...
لق���د �شب���ت تل���ك الحرك���ة في اوج �شعوده���ا 
- خ�شي�ش���ا فروعه���ا التي ا�شتلم���ت ال�شلطة 
- جمي���ع جهودها من اجل م�ش���ادرة ال�شلام 
وت�شخيره ليخدمه���ا في معركتها �شد الغرب 
وال�شتعمار ، �شاربة على وتر العداء القديم 
ب���ين الغ���رب وال�ش���لام ، وقد �شلك���ت في ذلك 
للح���ركات  والترهي���ب  الترغي���ب  اأ�شالي���ب 
ال�شلامي���ة ، و�شلت حد اعدام �شيد قطب لأنه 
لم ي�شبح بوقا للنا�شرية ، اأما فترة انحدارها 
فق���د فعلت م���ا فعل���ه الحت���لال الخارجي في 
اعتماده���ا عل���ى مدار����ش تحفي���ظ الق���راآن ، 
والنتيج���ة انه���ا خدم���ت التي���ار ال�شلفي اأكبر 
خدم���ة فاأ�شبح اأقوى مم���ا كان عليه في م�شر 

و�شوريا والعراق اأيام ال�شتعمار العثماني.
ان ق���وة التي���ار ال�شلفي في البل���دان االعربية 
تكم���ن في قدرته على دغدغة م�شاعر الم�شلمين 
اك���ثر بكث���ير من القومي���ين )م���ع اأن التيارين 
يريدان م�شادرة ال�ش���لام وتجييره لمواجهة 
الغرب خدم���ة لم�شالحهم الخا�شة( وال�شورة 
وا�شح���ة الآن حيث ال�شب���اب الم�شلم متعاطف 
بق���وة م���ع الجهاديين الع���رب ، ول طريق لفك 
اأ�ش���ر جماهيرنا الديني���ة ،الطيب���ة والعفوية 
، ال باكم���ال طري���ق العقلاني���ين ال�شلامي���ين 
ال�شابق���ين امث���ال عل���ي عبد ال���رازق و محمد 

عبده وغيرهم 
البل���دان ذات الح�ش���ارة العربي���ة ال�شلامية 
بحاج���ة اإلى ا�ش���لاح دين���ي �شام���ل يتع���اون 
م���ن اجل���ه كل المخل�ش���ين والمحب���ين لق�شي���ة 
الن�ش���ان’ افرادا وموؤ�ش�ش���ات وقوى مدنية ، 
تاأخ���ذ على عاتقه���ا م�شاعدة التي���ار العقلاني 
الم�شتنير داخل ال�شلام الذي يرى ان ال�شلام 
دي���ن العق���ل والت�شام���ح والخ���اء والم�شاواة 
والو�شطي���ة والعت���دال ولي����ش دي���ن العنف 

وتنفيذ ارادة الله في الأر�ش بحد ال�شيف 
اأي ان الطري���ق هو البناء على حركة النه�شة 
العربية الأولى ب�شقيها العلماني وال�شلامي

ومحاول���ة القتداء به���م وب�شلوكهم. لقد عمل 
رواد النه�ش���ة الأولى بج���د وتف���ان م���ن اجل 
تطوي���ر وتحدي���ث مجتمعاته���م ، كان همه���م 
التقاطع���ات فيم���ا بينه���م الت���ي تخ���دم ق�شية 
الخلاف���ات  ع���ن  التفتي����ش  ولي����ش  الحري���ة 
ح���ول المجتمعات القادمة ه���ل هي علمانية ام 

ا�شلامية،

ن�شجل هنا بكل مرارة واأ�شف ’ ان �شطرا مهما 
من المثقفين ال�شوري���ين علمانيين وا�شلاميين 
، وم���ا زال  الما�ش���ي  لم ي�شتوعب���وا درو����ش 
الكثير منه���م يفتعل المعارك الجانبية ويفت�ش 
عن نقاط الخ���لاف اأكثر مما تهمه نقاط اللقاء 
، والكث���ير منه���م م���ا زال اأثير الفه���م الما�شي 
الم�شئ���ول اإلى حد كبير عن قوة التيار ال�شلفي 
الحالية في ال�ش���ارع ال�شوري ، �شاأدعم وجهة 

نظري بمثالين:
الأول: ع���بّرت عنه مقالت عدي���دة جاءت ردا 
عل���ى وثيق���ة اع���لان دم�ش���ق ف���ور �شدورها ، 
)الوثيقة الت���ي تنحو منحا جديدا في الثقافة 
وال�شيا�ش���ة ’ ويظه���ر فيها بو�ش���وح محاولة 
تجاوز اأخطاء الما�ش���ي( لقد اعتبر الكثير من 
النا�شطين في ال�ش���اأن العام ، الوثيقة محابية 
للا�شلامي���ين و�شماها بع�شهم اعلان قندهار ، 
وتنادوا لمعار�شة العلان بمحاولتين اأحدهما 

�شميت اعلان حلب والثانية اعلان حم�ش 
الث���اني: ه���و ال�شج���ال الدائ���ر الآن وتحديدا 
في موق���ع الأوان اللك���تروني وال���ذي ب���داأه 
وائ���ل ال�شواح بمقال في جريدة الحياة تحت 
عن���وان - معار�شون و�شلطويون في �شوريا 
�شد العلمانية – والمكتوب يُقراأ من عنوانه ،اذ 
بدل من اأن نكت���ب – معار�شون و�شلطويون 
في �شوري���ا م���ع العلماني���ة و�ش���د ال�شلفي���ة، 
نحاول افتع���ال المعارك الجانبي���ة ،مع اأن من 
ه���م �شد ال�شلفية �شواء كان���وا في ال�شلطة اأو 
في المعار�ش���ة مت�شررين ج���دا من قوة التيار 
ال�شلف���ي في ال�ش���ارع ال�ش���وري ويحتاج���ون 
اإلى تن�شيق جهودهم �شواء كانوا في ال�شلطة 
او المعار�ش���ة للحد من تزايد نف���وذ ال�شلفيين 
بعد ان اأ�شبحوا القوة الرئي�شية في المجتمع 

ال�شوري.
لم يحدثن���ا التاري���خ ع���ن مع���ارك جانبية بين 

�شقي النه�شة العربية الأولى 
ب���ين العلمانيين اأمثال فار����ش ال�شدياق وفرح 
انط���ون و�شبلي �شمي���ل وبطر����ش الب�شتاني 

وعبد الرحمن ال�شهبندر 
وب���ين ال�شلامي���ين امثال محمد عب���ده وعلي 
عبد الرازق وعب���د الرحمن الكواكبي وجمال 

الدين الأفغاني ورفاعة الطهطاوي 
نك���ون  ان  ونح���اول  به���م  نقت���دي  ل  فلم���اذا 
امت���دادا له���م ولجهوده���م م���ن اج���ل نه�ش���ة 

بلداننا العربية؟ 

عن مجلة وجهات نظر/2007
.........................................

هوام�س:
1- �ص���يجد الق���ارئ اأن رق���م ال�ص���فحات الت���ي 
ا�صت�ص���هدت بها من الكتاب فوق المائة ’ وال�صبب 
في ذل���ك انن���ي لم اأع���ر عل���ى كتاب ال�ص���يخ علي 
مطبوعا ب�ص���كل م�ص���تقل , بل عرت عليه �صمن 
درا�ص���ة للكات���ب ال�ص���امي محمد عم���ارة حول 

الكتاب. 
2- ال�صام وا�ص���ول الحكم لعلي عبد الرازق: 

درا�صة ووثائق بقلم محمد عمارة �ص 157 
3-  المرجع ال�صابق �ص 127 
4- المرجع ال�صابق �ص 136 
5- المرجع ال�صابق �ص 129 
6- المرجع ال�صابق �ص 181 

7- المرجع ال�صابق �ص 8 
8- اكتف���ي به���ذا القدر من التعلي���ق على الكتاب 
علّ تلك الكلمات تكون فاتحة لندوات وحوارات 

حوله في ال�صاحة ال�صورية.

الاس����������لام وأص����������ول ال���ح���ك���م
�شه��د الدي��ن الا�شلامي �شراع��ا عنيفا بين معتنقي��ه بعد غياب ر�شول��ه الكريم , 
وق��د تبلور ال�شراع ب��ين تيارين عري�شين متعاك�شين في روؤي��ة وفهم الا�شلام وفي 

الم�شلحة الاجتماعية اي�شا.
- الاأول يري��د تر�شيخ فكرة حرية الان�شان وم�شوؤوليت��ه عن اأعماله ’ ولا يح�شر 
م�ش��در المعرفة بم�ش��در واحد وحيد هو الم�ش��در الالهي ’ بل ي�شي��ف اليها قدرة 
العق��ل الب�شري على اإغناء تلك المعرفة الالهي��ه ’ وبديهي ان يكون هذا التيار مع 

ولاية الاأمة على نف�شها في ال�شيا�شة واأ�شول الحكم
- الثاني يرى ان م�شدر المعرفة الهي انزل اإلى الب�شر عبر الوحي ولا قدرة لديهم 

على تعديله او تغيره ’ اما في ال�شيا�شة فالولاية للاأمة ت�شتمد من الله تعالى 
تمظهر ذلك ال�شراع اأيام الامويين بين القدريين والجبريين ’ واأيام العبا�شيين بين 
المعتزل��ة والاأ�شعريين , وق��د ح�شم نهائيا لم�شلحة التيار الث��اني قي القرن التاني 
ع�شر على يد زعي��م ال�شلفيين في الا�شلام ابن تيمية , ومنذ ذلك التاريخ تحالف 
الا�ش��لام الر�شمي مع الاأمراء وال�شلاط��ين والحكام و�شرّع لحقهم في الملك وتوريث 
الحكم للاأبناء ’ وتمت محا�شرة التيار الا�شلاحي داخل الا�شلام , الذي كان يريد 
ان يطوره عبر الاجتهاد ليت��لاءم مع ظروف وزمان ومكان الم�شلمين في اأم�شارهم 
المختلف��ة , وبم��ا ين�شجم مع م�شلح��ة ال�شرائ��ح العري�شة من الم�شلم��ين ولي�س مع 
م�شلحة فئة قليل��ة منهم تتمثل في الحكام وبطانتهم ومن يدور في فلكهم , وظل 

الاأمر كذلك حتى اأوائل القرن الع�شرين حيث تجدد ال�شراع بين التيارين. 
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د. ه�شام الحمامى

زعي���م  ه���و  الكت���اب  �ش���دور  وق���ت  زغل���ول  با�ش���ا  �شع���د  كان 
الأمةالم�شريةواأب���رز زعم���اء العالم العربى وقائ���د ثورة 1919م.
تربى فى الأزهروتتلمذ على جمال الدين الفغانى ومحمد عبدة..
تحدث الرجل عن كتاب ال�شيخ على عبد الرازق فقال:)قرات كتاب 
ال�ش���لام واأ�شول الحك���م باإمعان وعجبت كي���ف يكتب عالم دينى 
ه���ذا الكلام فى مث���ل ه���ذا المو�شوع..الرجل جاه���ل بقواعد دينة 
بل بالب�شيط من نظريات���ه واإل فكيف يدعى اأن ال�شلام لي�ش دينا 
مدني���ا ول هو بنظام ي�شلح للحكم؟فاأى ناحية من نواحى الحياة 
لم ين����ش عليه���ا ال�ش���لام؟...اأولم يق���راأ اأن الأمة حكم���ت بقواعد 
ال�ش���لام عه���ودا طويل���ة كان���ت اأن�ش���ر الع�شور..؟كي���ف ل يكون 
ال�ش���لام مدني���ا و دي���ن حكم؟..وال���ذى يوؤلمنى حق���ا ان كثيرا من 
ال�شب���ان الذين لم تقو مداركهم فى العل���م القومى والذين تحملهم 
ثقافته���م الغربية عل���ى العجاب بكل جدي���د �شيتحيزون لمثل هذه 
الأفكار خط���اأ كانت اأم �شوابا دون تمحي�ش ول در�ش وكم وددت 
اأن يف���رق المدافع���ون ع���ن ال�شي���خ بين حري���ة الراأى وب���ين قواعد 
ال�ش���لام الرا�شخة التى ت�ش���دى كتابه لهدمها..(ن����ش كلام زعيم 
الأم���ة وموؤ�ش�ش حزب الوفد قلعة الليبرالية فى م�شر كما ورد فى 

كتاب)�شعد زغلول:ذكريات تاريخية(لمحمد ابراهيم الجزيرى.
ال�شلام دين مدنى ونظام حكم..اأثمرت دولته ع�شورا من التمدن 
ه���ى اأن�شرالع�ش���ور والقول باأن ال�شلام ر�شال���ة روحية فقط هو 
هدم لقواع���د ال�شلام..هذا الكلام قيل من ما يقرب من مائة عام..

ولزال يدورحوله نقا�شات وا�شعات..
بع���د اأخرله���ذا ال���كلام المه���م وهو اأن���ه قيل قب���ل تاأ�شي����ش جماعة 
الخ���وان الم�شلمين وقب���ل انت�ش���ار ر�شالتها ودعوتها ف���ى التاأكيد 
على �شمولية ال�شلام.ولعل���ى اأعتب على كثيرمن مفكرى الحركة 
ال�شلامية تجاهلهم لأراء مهمة حول هذا المو�شوع ولم ي�شمنوها 
ف���ى تاأكي���د روؤيتهم..رغ���م اأن ه���ذه الراء تزي���د من تاأكي���د الموؤكد 
واإثب���ات المثبوت.حول فكرة الهوية والنتم���اء كونها �شدرت من 

رموز ل تنتمى للحركة ال�شلامية..لقد �شببنا على اأن �شعد زغلول 
علمان���ى وكان يلع���ب المي�ش���ر!! ودع���ا الى اأن الدين لل���ه والوطن 
للجميع..وه���ى المقولة التى كانت ول تزال ت�شب���ب توترا �شديدا 
للبع����ش رغم اأن الدين فعلا لل���ه..)األ لله الدين الخال�ش(كما ورد 
ف���ى �ش���ورة الزمر..والوط���ن لي����ش فق���ط للجميع ب���ل اإن الر�ش 
كله���ا لجمي���ع الأنام)والأر�ش و�شعها للاأنام( كم���ا ورد فى �شورة 

الرحمن. 
وتتم���ة للمو�ش���وع نورد ما قاله �شاح���ب اأروع عقلية قانونية فى 
تاريخن���ا المعا�ش���ر د.عب���د ال���رازق ال�شنه���ورى..كان ال�شنهورى 
وق���ت �شدور الكتاب ف���ى باري�ش يعد لر�شالة الدكت���وراة عن)فقه 
الخلاف���ة وتطورها(..وتعر�ش فيها بطبيعة الح���ال لعلاقة الدين 
بالدولة..وكان طبيعيا اأن يتن���اول الكتاب الذى اثار �شجة وقتها 
فق���ال فى نقدة ل���ه اأن _ال�شيخ_كان يق�ش���د بالدين والدولة فى 
كتابه النم���وذج الأوروب���ى المعا�شر..فالدولة ه���ى مجموع ثلاث 
�شلطات: الت�شريعية والق�شائي���ة والتنفيذية والدين هو القواعد 
التى تتعلق بعقيدة الفرد وعباداته..فقال: ان فكرةالدولة والدين 
لم يكن هناك من تمييز بينهما بهذا الو�شوح فى عهد الر�شول ول 
قبل���ة لأن النظ���م ال�شيا�شية كانت تقوم ف���ى الأغلب على اعتبارات 
ديني���ة دون اأن يغير ذل���ك من طبيعتها المدنية!!وه���ذا ما يف�شر لنا 
الطاب���ع الدينى الذى ا�شطبغت به النظ���م ال�شيا�شية فى ال�شلام.
اأما اأن نظ���م الدولة فى عهد النبى كانت غيرمحكمة_ وهى حجة 
ال�شي���خ عل���ى عب���د ال���رازق وكل من ي���رى راأي���ة الى الأن_ فذلك 
ب�شبب الحالة الفطرية التى كانت ت�شيطرعلى المجتمع فى جزيرة 
العرب وان النبى و�شع لحكومته اأ�شلح النظم الممكنه فى زمنه..
لأنه���ا تتنا�شب مع حال���ة المجتمع وقتها..وهى النظ���م التى لتقل 
ف���ى نظمها عن الدول���ة الرومانية ف���ى بدايتها..وهذه النظم كانت 
تحمل فى طياتها عوام���ل التطوروالنمو مع الزمن..وقد تطورت 
فعلا دون ان تخرج بذلك عن كونها موؤ�ش�شة على قواعد ال�شلام..

موؤك���دا ان ال�شلطات التى با�شرها النبى انم���ا كانت اأنظمة مدنية 
حقيقية..

بعد ذلك بثلاث �شنوات)1929م( ن�شر العلامة الكبيربحثا اأخرفى 
نف�ش المو�ش���وع بعنوان)الدين والدولة ف���ى ال�شلام( اكد فيه ان 
الدولة جزء من ر�شالة الر�شول �شلى الله عليه و�شلم..واأن ال�شلام 
الذى يجمع بين الدين والدولة يميز بينهما فى ذات الوقت )وهذا 
كلام هائ���ل الروعة �شتحت���اج اإليه الحرك���ة ال�شلامية بعد ثمانين 
�شن���ة من ذكره(فالدين ثابت والدولة متط���ورة..لأن فيها اجتهادا 
ب�شري���ا قائ���م على الم�شلح���ة والتدب���ير وه���ى _يق�شدالدولة_
خا�شع���ة لحكم عقولنا وتتطور مع الزمان والمكان فهى اإذن تابعة 
للتطورالجتماع���ى الغ���ير متناهى كم���ا ق���ال ال�شهر�شتانى )مالى 

ارى علماوؤكم يذهبون وجهالكم ل يتعلمون(.
اأعت���ب على كثير من اخوانن���ا الذين تحدثوا كث���يرا خلال الفترة 
الما�شية عن مدنية الدولة فى ال�شلام..انهم لم ي�شلوا حا�شرالمة 
بما�شيه���ا المعا�شر..فما ذكره �شعد زغلول وثيقة مرجعية فى هذا 
الإطار كيف لنا اأن نتجاهلها..؟ كتابات الدكتورال�شنهورى ت�شكل 
اإط���ارا مرجعي���ا عظيما..اأي�ش���ا لم ن�شم���ع اأح���دا م���ن الإ�شلاميين 
_ال�شيا�شي���ين_ يتناول���ه ويقدم���ه لم���ن تناوبته���م الهواج����ش 
والمخاوف..مذك���رون وموؤك���دون على الف���رق الكبير بين ال�شلام 
المنه���ج والر�شال���ة وب���ين التاري���خ ال�شلام���ى الذى هو ف���ى نهاية 
الأمراأعم���ال ب�ش���ر ي�شيب���ون ويخطوؤن..حت���ى ل ن�شم���ع من اأهل 
الخف���ة والخيابة م���ن ي�شتدعى مواق���ف تاريخيه �شيئ���ة ويتهاتر 
ويت�شاغ���ب بها قائلا هذا ه���و ال�شلام وهذا هوحك���م ال�شلاميين 
كما نق���راأ كل ي���وم تقريبا ف���ى الجريدة)الم�شتقلة(لط���وال الل�شان 

ق�شيرى الراأى. 
نريد ان نجعل فكرة)م�شر العربية ال�شلامية( �شبيكة ا�شترك فى 
�شبكها الجميع..بغ�ش النظر عن الم�شافة التى بينهم وبين الحركة 

ال�شلامية بالمفهوم الدارج. 

رد س��عد زغلول على )الاسلام وأصول 
الحكم(.. عود على بدء

�شن��ة 1925 بعد �شقوط الخلاف��ة الا�شلامية بعامين �شدر لل�شيخ عل��ى عبد الرازق ع�شو 
هيئ��ة كبار العلم��اء بالاأزهركتاب بعن��وان )الاإ�شلام واأ�شول الحكم( مث��ل الكتاب وقتها 
نموذج��ا لموقف تي��ار فكرى و�شيا�ش��ى اأخذ فى التك��ون تبنى العلماني��ه الغربيه كروؤية 
لنظ��ام الحكم والحياة..ولا اأدرى حقيقة ما ال��ذى دفع ال�شيخ على عبد الرازق لا�شدار 
كتاب بهذا المحتوى..و�شواء كان الدافع �شوء نية اأو قلة علم بتميزالا�شلام عن الم�شيحية 
ف��ى علاقة الدين بالدولة..فقد كان �ش��دورة عا�شفة فى اجواءالجدل الفكرى الدائر 
ح��ول مو�شوع الدين والدول��ة وال�شيا�شة.ال�شيخ اعتذرعن الكت��اب لاحقا وتراجع عما 
فيه.لك��ن بقى لنا من ه��ذه العا�شفة �شهادتان عل��ى درجة كبيرة من الاأهمي��ة _ما اأ�شد 
حاجتن��ا لهم��ا ه��ذه الاأيام_اأحدهما م��ن �شيا�شى عتيد ورمز م��ن رموز الاأم��ة على مدار 
تاريخه��ا المعا�شر كل��ه وهو �شعد با�ش��ا زغل��ول)1857-1927م( و الثانية م��ن مفكر وهامة 

كبيرة فى دنيا الفكر القانون وهو عبد الرازق با�شا ال�شنهورى)1895-1971م(. 

بع���د �شقوط الخلافة العثمانية، بداأ لعاب الملك فوؤاد ي�شيل 
في القاه���رة، ولع���اب الحكومة البريطاني���ة في لندن. لقد 
اأ�شب���ح الع���الم الإ�شلام���ي � لأول م���رة منذ األ���ف �شنة � بلا 
خليفة. لقد اأعلن م�شطفي كمال قيام الجمهورية في تركيا، 
وف�شل الدين عن الدولة، ورف�ش اأن يتحول هو نف�شه الى 
خليف���ة اآخ���ر، ولكن المل���ك ف���وؤاد ل يرف�ش، بالعك����ش.. اإن 
لعابه ي�شيل الآن على اللقب الرنان »خليفة الم�شلمين«، كما 
اأن بريطانيا هي الأخرى ب���داأت تكت�شف اأن من م�شلحتها 

ت�شجيع فوؤاد على ذلك.
اإن »فوؤاد« كان بالن�شبة لها حتي ع�شر �شنوات م�شت تابعا 
بدرجة �شلطان، موظفا بدرجة �شلطان، ثم اأ�شبح منذ �شنة 
موظفا بدرجة ملك � لماذا ل ي�شبح فوؤاد اإذن موظفا بدرجة 
خليف���ة؟ واإذن كان ال�شلاط���ين العثمانيون ق���د ا�شتخدموا 
»يافط���ة« الخلافة لح�شابهم الخا�ش ط���وال خم�شة قرون، 
فاإن بريطانيا اأ�شبح���ت تريد ذلك الآن لح�شابها هي، ومن 
باطن الملك فوؤاد، لهذا فبعد اأن ح�شل الملك فوؤاد علي النور 
الأخ�ش���ر م���ن روؤ�شائه في لن���دن، اأ�ش���اء الن���ور الأخ�شر 
لمروؤو�شيه في القاهرة. المطلوب: مبايعة الملك فوؤاد خليفة 

علي الم�شلمين.
ونظ���را لأن المل���ك ف���وؤاد ل ي�شتطي���ع الح�ش���ول عل���ي هذه 
المبايع���ة بحد ال�شيف � كما كان الو�شع بالن�شبة لكل خليفة 
م���ن قبله � فاإنه لم يبق اأمامه غ���ير الإقناع، وحتي ل يحمل 
الإقن���اع �شبهة المطام���ع ال�شخ�شية، ا�شتقر ال���راأي علي اأن 

يقوم الأزهر بالدعوة الى موؤتمر اإ�شلامي في القاهرة.
الهدف الظاهري: بحث مو�شوع الخلافة بعد �شقوطها من 
تركي���ا. الهدف الحقيقي: اإقناع ممثل���ي الأقطار الإ�شلامية 

بمبايعة الملك فوؤاد خليفة للم�شلمين.
لم يك���ن اأح���د ي���دري بعد م���ا يفعل���ه �شيخ �ش���اب في مدينة 
المن�شورة، �شيخ ا�شمه »علي عبدالرازق«، اإن هذا ال�شم لم 
يك���ن يعني بالن�شبة لم�شايخ الأزهر �شوي اأ�شياء محدودة، 

اإن���ه يعني فق���ط اأن ال�شيخ علي عبدال���رازق، هو واحد من 
اأ�ش���رة عبدال���رازق، الم�شه���ورة بثرائها الم���ادي والفكري، 
بالإ�شاف���ة الى ذلك فقد كان ال�شم يعن���ي اأي�شا اأن �شاحبه 
م���ن خريج���ي الأزهر � م���ن علم���اء الأزهر � ويعم���ل قا�شيا 
�شرعي���ا بمحكمة المن�ش���ورة، هذا كل ما يعني���ه ا�شم »علي 
عبدال���رازق« بالن�شبة للاأزهر، وبالن�شبة للملك فوؤاد، حتي 

تلك الأيام المبكرة في �شنة 1927.
في تلك الأي���ام كان ال�شيخ علي عبدالرازق ي�شع اللم�شات 
الأخ���يرة في كت���اب جدي���د ل���ه � في الواقع هو بح���ث اأكثر 
مم���ا ه���و كتاب � اإن ال�شي���خ علي عبدال���رازق � وهو يراجع 
ال�شفح���ات الأخ���يرة للكت���اب � لم يك���ن يعل���م اأن كتابه هذا 
�شوف ي�شب���ح اأ�شط���ورة في التاري���خ ال�شيا�شي الحديث 
لم�ش���ر.. كتاب اأ�شطورة، لقد اختار ال�شيخ علي عبدالرازق 
عنوان���ا مح���ددا لكتاب���ه، العنوان ه���و »الإ�ش���لام واأ�شول 

الحكم � بحث في الخلافة والحكومة في الإ�شلام«.
 من هنا يبداأ الموؤلف في �شرح الخلافة وطبيعتها، اإنه يري 
اأن الخلاف���ة عن���د معظم الم�شلم���ين »ريا�شة عام���ة في اأمور 
الدي���ن والدنيا نياب���ة عن النب���ي �شلي الله علي���ه و�شلم«، 
فالخليفة له علي الم�شلمين »الولية العامة، والطاعة التامة، 
وال�شلطان ال�شامل« وبناء عل���ي ذلك اأ�شبح ال�شلطان هو: 
»خليفة ر�شول الله �شلي الله عليه و�شلم، وهو اأي�شا حمي 

الله في بلاده، وظله الممدود علي عباده«.
 اإن وليت���ه عل���ي الم�شلم���ين عام���ة ومطلقة، اإن���ه وحده »له 
الأم���ر والنهي وبيده وحده زمام الأمة، وتدبير ما جل من 
�شوؤونها وما �شغر. كل ولية دونه فهي م�شتمدة منه، وكل 
وظيف���ة تحته فهي مندرجة في �شلطان���ه، وكل خطة دينية 
اأو دنيوية فهي متفرعة عن من�شبه«، اإنه يحكم بغير �شريك 

ول نائب، اإن قراراته ل تخ�شع للمراجعة اأو الح�شاب.
ث���م يت�ش���اءل عل���ي عبدالرازق: م���ا �شند الخلاف���ة؟ هل هو 
الق���راآن اأم ال�شن���ة اأن اإجم���اع الم�شلم���ين؟ اإن���ه مبدئيا يقرر 
اأن الق���راآن وال�شن���ة لم يتعر�شا مطلق���ا لمو�شوع الخلافة، 
اإن الخلاف���ة لي�ش���ت � ولم تكن قط � حكما م���ن اأحكام الدين 
الإ�شلامي، كم���ا اأن الإجماع � اأي اتفاق الم�شلمين � لم ينعقد 
ق���ط علي خليفة، ب���ل اإن التاريخ الإ�شلام���ي ل يكاد يعرف 

خليفة، اإل وعليه خارجون ومتمردون.

اإن عل���ي عبدال���رازق يرى اأن النظ���رة الدينية الى الخلافة 
قد دفع���ت الح���كام الى ال�شتبداد والظل���م، و�شهلت عليهم 
الع���دوان والبغ���ي، لهذا فاإنه »لي�ش بنا م���ن حاجة الى تلك 
الخلافة لأمور ديننا ول لأمور دنيانا، ولو �شئنا لقلنا اأكثر 
م���ن ذلك، فاإنم���ا كانت الخلافة ولم تزل نكب���ة علي الإ�شلام 

وعلي الم�شلمين«.
وال�شوؤال الآن: لماذا اأ�شر الحكام بعد وفاة النبي، وطوال 
األ���ف �شنة � عل���ي ا�شتخدام لقب »الخليف���ة« وهم يق�شدون 

بذلك »خليفة ر�شول الله«؟.
يقول علي عبدالرازق اإن ال�شبب كان يرجع في البداية الى 

اأن هذا اللقب ل���ه روعة.. وفيه قوة.. وعليه جاذبية.. كان 
الح���كام الأوائل في حاجة اإليها لتدعي���م الدولة الإ�شلامية 
النا�شئ���ة. ولك���ن.. �شرع���ان ما اختف���ي ه���ذا ال�شبب وحل 
محل���ه �شب���ب جدي���د، لق���د اأ�شبح���ت ل�شلاط���ين الم�شلم���ين 
م�شلحة �شيا�شية في ا�شتخ���دام هذا اللقب بمعناه الديني 
في اأغرا�ش �شيا�شية، لهذا ا�شتطاع ال�شلاطين اأن يروجوا 
ب���ين الم�شلمين اأن »طاعتهم م���ن طاعة الله.. وع�شيانهم من 

ع�شيان الله«.
اإلي هن���ا اأ�شب���ح راأي عل���ي عبدالرازق وا�شح���ا تماما: ل 
خلاف���ة في الإ�ش���لام، هن���اك دين، وهن���اك �شيا�ش���ة، هناك 
اإ�شلام، وهناك �شلطان. اإن ال�شلطان ي�شتخدم الدين دائما 
لخدمت���ه. الآن، بع���د اأن انتهي علي عبدال���رازق من كتابه، 
اأ�شب���ح وا�شح���ا تمام���ا م���ا يري���ده، لقد ق���ام ال�شي���خ علي 
بتعري���ة الخلاف���ة م���ن قناعها الدين���ي. لقد ف�ش���ح اأ�شاليب 
ال�شيا�ش���ة في ا�شتخ���دام الدي���ن لح�ش���اب اأغرا�شه���ا. لق���د 
ك�ش���ف دور الملوك في ا�شتغلال الدين والخلافة معا.. �شد 

الحرية والتفكير والعلم.
ولأن علي عبدالرازق يعلم اأن في م�شر ملكا.. ملكا ي�شعي 
للخلاف���ة، ملكا ي�شعي للخلافة الآن � الآن اأكثر من اأي وقت 
م�ش���ي � لهذا كله، ولأ�شب���اب اأخري كث���يرة، اختار الموؤلف 
�شطري���ن محددي���ن يق���دم بهم���ا كتاب���ه، �شطري���ن يقولهما 
الموؤل���ف لنف�ش���ه ب�شوت ع���ال: اأ�شهد اأن ل اإل���ه اإل الله، ول 
اأعب���د اإل اإي���اه، ول اأخ�شي اأحدا �شواه، ل���ه القوة والعزة، 

وما �شواه �شعيف ذليل.
المن�شورة في يوم الأربع���اء 7 رم�شان �شنة 1343ه� اأول 

اأبريل �شنة 1925.
بعد هذا ال�شطر، اأر�شل علي عبدالرازق كتابه الى المطبعة، 
ثم ع���اد ي�شتاأن���ف حياته العادي���ة في المن�ش���ورة: ي�شلي، 

يقراأ، يحكم بالعدل، ويعي�ش في هدوء.
ولكن الهدوء �شوف ي�شتمر في حياة علي عبدالرازق حتي 

ال�شاعة العا�شرة والربع فقط من �شباح يوم 15 يونيو.

عن كتاب افكار �صد الر�صا�ص 
لل�صحفي الراحل محمود عو�ص 

 ■ �شامح كريم

كتاب الإ�ش���لام واأ�شول الحكم الذي ن�شره 
ال�شيخ عل���ي عبدالرازق عام 5291،  كان له 
دوي القنبل���ة في م�شر والعالم الإ�شلامي ،  
اأ�شق���ط  م�ش���ر  في  باأن���ه  الق���ول  ويكف���ي 

وزارة ، 
وف����ش ائتلاف���ا وا�شتح���دث في ال�شيا�ش���ة 
تي���ارا خط���يرا، واأنه في الع���الم الإ�شلامي 
ارتبط بالظروف التي يجتازها هذا العالم 
فق���د كان هن���اك ح���دث �شغل���ه وه���و اإعلان 
كم���ال اأتاتورك اإلغ���اء الخلاف���ة الإ�شلامية 
له���ذا  كان  وبالت���الي  ع���ام4291،  بتركي���ا 
الحدث رد في الع���الم الإ�شلامي، حيث بداأ 
التفكير في اإعادة هذه الخلافة في عدد من 
الدول ومنها م�شر التي دعا بع�ش علمائها 
باإيعاز من الملك فوؤاد اإلي عقد موؤتمر لبحث 

م�شاألة الخلافة.
وفيما كان���ت الأحداث ت�شغل ال���راأي العام 
الإ�شلام���ي، وتج���د �شداه���ا في ال�شح���ف 
الأجنبية كان���ت هناك تيارات خفية تجري 
خل���ف وجهات الأح���زاب ال�شيا�شية بم�شر 

منه���ا ما يعار�ش، ومنه���ا ما يوافق، مبررا 
اأن الوق���ت منا�ش���ب لتن�شي���ب المل���ك ف���وؤاد 

خليفة للم�شلمين.
واأخ���ذ تي���ار معار�ش���ة م�ش���روع الخلاف���ة 
�شورت���ه العلمي���ة ح���ين ق���ام ال�شي���خ علي 
عبدالرازق باإ�شدار كتاب الإ�شلام واأ�شول 
الحكم مت�شمنا اأفكارا منها اأن ر�شالة النبي 
�شل���ي الل���ه عليه و�شلم روحي���ة ل ت�شوبها 
نزع���ة ملك، ول دعوة لدول���ة، واأن الإ�شلام 
وح���دة ديني���ة، والنب���ي �شل���ي الل���ه علي���ه 
و�شلم دع���ا اإلي تلك الوحدة واأتمها بالفعل 
قبل وفات���ه، وفي �شبيل ذلك نا�شل بل�شانه 

و�شنانه حتي جاء ن�شر الله والفتح.
ويقول ال�شيخ علي عبدال���رازق: واإذا كان 
الر�ش���ول الكريم لم يكن اإل ر�شول �شاحب 
ر�شالة اأو دعوة ديني���ة فح�شب، فاإنه يجب 
األ يفوتن���ا اأن ه���ذه الدع���وة ت�شتلزم نوعا 
م���ن الزعام���ة في قومه وال�شلط���ان عليهم، 
ولك���ن ذل���ك لم يك���ن مث���ل زعام���ة المل���وك 
و�شلطانه���م عل���ي رعيتهم. ف���لا نخلط بين 
زعام���ة الر�شال���ة، وزعامة المل���ك.. مثلا اإن 
زعامة مو�شي وعي�ش���ي عليهما ال�شلام في 

اتباعهم���ا لم تكن زعام���ة ملوكية ول كانت 
كذلك زعامة اأكثر الأنبياء والمر�شلين.

ث���م يحدثن���ا الموؤل���ف في بداي���ة كتاب���ه عن 
الخلاف���ة معناها وطبيعتها كيف اأن القراآن 
الك���ريم لم يذكرها وكذا ال�شنة وي�شير اإلي 
اأن التاري���خ بين لن���ا اأن الخلافة كانت نكبة 
عل���ي الإ�ش���لام والم�شلم���ين، وينب���وع �ش���ر 
وف�ش���اد، وغيرها من الأفكار التي اأدت اإلي 
قي���ام معركة تدخل���ت فيها عوام���ل حزبية 
و�شيا�شي���ة لإ�شع���ال نيرانه���ا خا�ش���ة بعد 
حكم هيئ���ة كبار العلم���اء باإخ���راج ال�شيخ 
علي من زمرتها، وبنت حكمها علي عدد من 
الحيثيات رد عليها ال�شيخ علي عبدالرازق: 
اإن فكرة الكت���اب الأ�شا�شية التي تم الحكم 
عليه ب�شببها هي اأن الإ�شلام لم يقرر نظاما 
معينا للحكومة، ولم يفر�ش علي الم�شلمين 
نظاما خا�ش���ا يجب اأن يحكموا بمقت�شاه، 
ب���ل ت���رك لن���ا مطل���ق الحري���ة في اأن ننظم 
الدولة طبقا للاأح���وال التي توجد فيها مع 
مراع���اة التطور الجتماع���ي، ومقت�شيات 

الزمن.
�صحيفة الأهرام الم�صرية/ اآذار2009

محمود عو�س 

الشيخ علي عبدالرازق.. أفكار ضد الرصاص 

كتابات قلقة في الاسلام
الاإ�شلام واأ�شول الحكم لعلي عبدالرازق

سعد زغلول
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يو�شف مح�شن 

ان كت���اب ال�شلام وا�شول الحكم ق���راءة ا�شتك�شافية 
لتاريخي���ة موؤ�ش�ش���ة الخلاف���ة وق���د تم فت���ح النقا�ش 
حول م�شاأل���ة التداخل بين الحقل الثقافي )و( الن�شق 
المقد����ش وبالذات فيم���ا يتعل���ق بال�شلط���ة ال�شيا�شية 
م�شتخل�ش���اً ان تاري���خ موؤ�ش�ش���ة الخلاف���ة لم يكن لها 
اأ�شا����ش ديني وانما ه���ي تج�شي���د موؤ�ش�شي لعلاقات 
القوى الجتماعية والقت�شادية وال�شيا�شية والقبلية 
اأي ق���درة جماع���ة قبلية على تحقي���ق م�شالحها. هذه 
الق���درة تتوقف على �شبكة م���ن العلاقات والتوازنات 
داخ���ل النظ���ام المجتمع���ي )حي���ث يفتق���د الن�ش الى 
جدولة مف�شلة بالقي���م والموؤ�ش�شات وانماط ال�شلطة 
التي تقوم عليها في القرن تقوم عليها علاقات القوى 

في القرن ال�شابع الميلادي في �شبه جزيرة العرب."
وقد ا�شتطاع ال�شلام التاريخي اعادة انتاج الن�شاق 
ال�شيا�شي���ة والثقافي���ة التداولي���ة ف جزي���رة الع���رب 
للخ���روج بنم���ط بني���وي تركيب���ي على �شعي���د ن�شق 
ال�شلط���ة ال�شيا�شي���ة = الخلاف���ة، لق���د ح���اول الفك���ر 
ال�شلام���ي التقلي���دي ان يطم����ش او يخف���ي قان���ون 
ال�شلط���ة )للخلف���اء الوائ���ل( وطبيعته���ا ال�شيا�شي���ة 

عل���ى ا�شا�ش انها تقوم ف���وق الطبقات الجتماعية او 
ذات ابع���اد مقد�شة او �شلط���ة محايدة في حين ك�شفت 
لنا الق���راءة النقدية ان الخلاف���ة موؤ�ش�شة ت�شتغل في 
الحقل ال�شيا�شي كم�شفوف���ات و تحولت، توزيعات 
ق���وى اجتماعي���ة، ان�ش���اق اقت�شادية، بن���ى معرفية، 
وت�شتم���د قوته���ا م���ن �شل�شل���ة المفاهي���م والمق���ولت 
الثقافية بالرتباط م���ع الف�شاءات ال�شيو�شيولوجية 

والتخيلية لهذه المجتمعات..
الط���ر  تج���اوزت  لل�شلط���ة  اللتبا�شي���ة  الق���راءة 
المو�شوعية التي تحكم اآلي���ات الو�شول الى ال�شلطة 
ال�شيا�شي���ة في مجتمعات �شب���ه جزيرة العرب )القرن 
ال�شاب���ع الميلادي( حيث ان �شلط���ة )الخلفاء الوائل( 
هي �شلطة ب�شري���ة تم تاأ�شي�ش تاريخها خارج الن�ش 
المقد����ش، وانت���اج للتوازن���ات القبلي���ة وال�شيا�شي���ة 
والديني���ة ال�شائ���دة اآن���ذاك، ان مقول���ة )التوازن���ات 
القبلية( ا�شافة الى عوامل اخرى )المكانة الجتماعية، 
المكان���ة الدينية الثروة، الع�شبي���ة( التي لعبت ادوار 

متباينة للو�شول الى ال�شلطة = الخلافة.
لق���د كان ت���داول ال�شلط���ة ب���ين بط���ون قري����ش )بني 

تيم، بني مخ���زوم، بني اأمية، بن���ي ها�شم( جزءاً من 
التوازن���ات والت�شويات ال�شيا�شية، ا�شتناداً الى هذه 
الق���راءة تكون المهمة الولية للموؤرخ المعا�شر درا�شة 
حق���ل التاري���خ بمع���زل ع���ن البن���ى المقد�ش���ة وتفكيك 
ال�ش���ور اليديولوجية والتكثي���ف ال�شطوري الذي 
تم تاأ�شي�ش���ه من قب���ل موؤ�ش�شة النتلجتي���ا التقليدية 
داخ���ل الوع���ي الجمعي الدين���ي حيال تل���ك الظواهر 
وق���راءة  التاريخي���ة  والأح���داث  وال�شخ�شي���ات 
�شيا�شي���ة  كعنا�ش���ر  الم���ام(  )الخليف���ة،  المفهوم���ين 
لدرا�شة ت�شكيلة مجتمعية في نظام ال�شلطة بالإطلاع 
عل���ى الدللت اللغوي���ة الحا�شنة لهم���ا والك�شف عن 
مرجعي���ة العلاق���ات ال�شيا�شي���ة والت���ي تعم���ل داخل 
النظ���ام الثق���افي لكون البن���ى المفاهيمي���ة في انظمة 

الفكر تتاأ�ش�ش داخل تاريخ ال�شراعات الجتماعية.
ان التفح�ش���ات النقدي���ة للخطاب الق���راآني كمرجعية 
دينية لم يحدد اط���اراً معيناً لل�شلطة ال�شيا�شية يمكن 
ان ي�ش���كل )مابع���د الق���راآن( مف�ش���لًا للتاأ�شي�ش برغم 
ان الخط���اب القراآني يحتوي عل���ى مفردات ومفاهيم 

تحمل ملمحاً �شيا�شياً.

هن���ا نفهم م���دى التعقيدات النظري���ة والتاريخية في 
ا�شتغ���ال المتخي���ل ال�شط���وري للجماع���ات الديني���ة 
المق�شي���ة ع���ن حق���ل ال�شلط���ة ال�شيا�شي���ة = الخلافة، 
وكيفية ت�شكل الراأ�شمال الرمزي وا�شتخدام نتف من 
النظام التيولوجي خارج ال�شياقات التاريخية لبناء 
منظومة �شلطة �شيا�شية تخيلية، عندها ن�شل الى ان 
�شتراتيجية الن�شو����ش والتي تعمل داخل تاأطيرات 
الفك���ر ال�شيعي المامي عل���ى �شبيل المثال برغم كثرة 
الن�شو����ش، ال انها ل تحتك���م الى التاريخية بقدر ما 
تلج���اأ الى التكثي���ف الآيديولوجي، كونه���ا تدافع عن 

�شلطة بمقولت دينية.
ان تل���ك ال�شردي���ات والمروي���ات المتعددة لب���د من ان 
تق���راأ في �ش���وء اآلي���ات حديث���ة لت�ش���كل الت�ش���ورات 
الن�شية داخل الحقل الآيديولوجي للطائفة الدينية. 
حي���ث ان ه���ذه ال�شتراتيجية تق�شي عل���ى ا�شتقلالية 
العقل التاريخ���ي كاإدارة معرفي���ة في تحليل الوقائع 
متحول���ة  والقت�شادي���ة.  والتاريخي���ة  ال�شيا�شي���ة 
الى ان�ش���اق مقد�ش���ة داخ���ل ن�شيج النظ���ام ال�شيا�شي 

للجماعة الدينية.

خ���لال ال�شه���ور ال�شت���ة الما�شي���ة، اأعُي���د ن�شر 
كتاب الإ�شلام واأ�شول الحكم لل�شيخ علي عبد 
الرازق ثلاث مرات بثلاث مقدمات جديدة. في 
المرة الأولى )مطلع عام 2011( اأعادت ن�شره 
مكتب���ة الإ�شكندرية. وفي المرة الثانية اأعادت 
ن�ش���ره دار »ج���داول« بلبن���ان )م���ع ردود ابن 
عا�ش���ور والخ�ش���ر ح�شين علي���ه!( وقد قدمتُ 
له. وفي المرة الثالثة قبل �شهر �شدر مع مجلة 
»الدوح���ة« القَطَرية ال�شهرية، وقدّم له الكاتب 

ال�شوداني حيدر اإبراهيم علي.
م���ا اأت���ت ه���ذه الن�ش���رات المتكاث���رة للكت���اب 
ال�ش���ادر للم���رة الأولى ع���ام 1925 م�شادفةً. 
فالنا�ش���رون اأرادوا اإي�ش���ال ر�شال���ة موؤدّاه���ا 
اأنه���م اإنم���ا يتلاءمون م���ع الأج���واء الجديدة 
الت���ي طرحته���ا الث���ورات العربي���ة في م�شاألة 
الحكم الم���دني والأنظم���ة الديمقراطي���ة. بيد 
اأنه اإذا �شحَّ ذلك في المدى والمجال العامّ؛ فاإنّ 
�شريان���ه في الزمانين، زم���ان ال�شدور وزمان 
تدقي���ق.  اإلى  يحت���اج  )الح���الي(  التوظي���ف 
وما اأقول���ه هنا يحت���اج اإلى تف�شيل. فالموؤلّف 
عل���ي عب���د ال���رازق )�شقي���ق م�شطف���ى عب���د 
الرازق الذي �شار �شيخ���ا للاأزهر في اأوا�شط 
الأربعينات(، يقول اإن���ه اإنما اهتم بمو�شوع 
الحكم وال�شلط���ة عندما �ش���ار قا�شيا �شرعيا 
العالمي���ة الأولى، فانطرح���ت  خ���لال الح���رب 
لدي���ه اإ�شكالي���ات علائ���ق الق�ش���اء بال�شلط���ة 
ال�شيا�شية. لكنّ هذا التعليل لتاأليف الكتاب ل 
ي�شتقيم، لأنه على مدى الكتاب خا�ش الموؤلف 
جدال عنيفا مع الجهات والمراجع التي تقول 
ب���اأنّ الخلافة الإ�شلامية هي �شلطةٌ دينيةٌ، لأنّ 
����ش لها، والق���راآن الكريم  الر�شول )����ش( اأ�شَّ
تحدث عنها اأو عن اأ�شول ال�شلطة في الروؤية 
الإ�شلامي���ة. وهكذا فاإنه م���ا كان مهموما عند 

اإ�ش���دار الكتاب على الأق���لّ )1914 - 1925( 
بعلائ���ق الق�ش���اء بال�شلط���ات ال�شيا�شي���ة، بل 
كان ي�شتجيب للنقا����ش الم�شتعر في الأو�شاط 
الإ�شلامية نتيجة اإلغاء م�شطفى كمال بتركيا 
للخلاف���ة عل���ى مرحلت���ين: ع���ام 1922 عندما 
ق���رر المجل����ش الوطن���ي الكب���ير )= الجمعي���ة 
التاأ�شي�شي���ة( ف�ش���ل الخلاف���ة ع���ن ال�شلطنة، 
علاق���ة  ل  بحت���ا  ديني���ا  من�شب���ا  واعتباره���ا 
ل���ه ب���اإدارة الدول���ة. وفي ماي���و 1924 اتخذ 
المجل����ش الوطني اإياه ق���رارا باإلغاء الخلافة. 
في الخط���وة الأولى اأ�ش���در المجل�ش الوطني 
ل���ةً بالتركي���ة عَلَّ���ل فيه���ا ق���راره  درا�ش���ةً مطوَّ
ا�شتن���ادا اإلى مذه���ب اأه���ل ال�شن���ة في اعتبار 
ال�ش���اأن ال�شيا�شي )= الإمام���ة( �شاأنا م�شلحيا 
غ���ير تعب���دي ولي����ش م���ن اأ�ش���ول الإ�ش���لام. 
وترج���م مثق���فٌ تركي مقي���م بالقاه���رة ا�شمه 
عب���د الغني �شني ب���ك الدرا�شة المذك���ورة اإلى 
العربية، ون�شرتها له مجلة »المنار« )التي كان 
يُ�شدرُها ال�شيخ محم���د ر�شيد ر�شا بالقاهرة 
من���ذ ع���ام 1898(. ويومها تكاث���رت المقالت 
المعلِّقة والمعتِر�شة على الدرا�شة، ومن �شمن 
تل���ك التعليق���ات �شل�شل���ة من المق���الت ن�شرها 
ر�شي���د ر�شا نف�شه في مجلته ع���ن الخلافة اأو 
���رُ فيه���ا وجهة  الإمام���ة العُظم���ى. وه���و ين�شُ
النظ���ر القائل���ة بدينية الخلاف���ة، و�شرورتها 
د  للاإ�ش���لام والم�شلم���ين. وه���ذا دون اأن يح���دِّ
طريق���ةً اأو �شبي���لا للع���ودة اإليها، لأن���ه ما كان 
في الأ�ش���ل م���ن اأن�شار بق���اء الخلاف���ة مكانا 
)ل���دى الأت���راك( اأو �شيغ���ةً بع���د اأن �شعُف���ت، 
وتحول���ت بعد عام 1908 اإلى ما ي�شبه الملكية 
الد�شتوري���ة. والمع���روف اأنه في ع���ام 1916 
ن�شبت الث���ورة العربي���ة بقي���ادة الح�شين بن 
عل���ي اأمير مكة، الذي م���ا لبث اأن تلقب باألقاب 

الخليفة واأمير الموؤمنين، باعتبار اأنّ »الخلافة 
في قري����ش«، فه���ي من ح���قّ الع���رب! وقد كان 
هناك مَ���نْ قال اإنه في ع���ام 1924 وبعد اإلغاء 
اأتات���ورك للخلاف���ة، امتدّت اإليه���ا اأطماع الملك 
ف���وؤاد، ووق���ف مع���ه في ذل���ك بع����ش �شي���وخ 
الأزهر و�شيا�شيي البلاد العربية والإ�شلامية 
الأُخرى، باعتبار اأنّ العثمانيين اإنما ا�شتلبوا 
الخلاف���ة في الأ�ش���ل م���ن الخليف���ة العبا�شي 
العرب���ي الذي كان مقيم���ا بم�شر في ظل دولة 
الممالي���ك، عندما احتلوا م�شر بعد بلاد ال�شام 

عام 1517.
م���ا كان كل الم�شريين م�شروري���ن من ت�شدير 
م�شكلة الخلافة اإليهم، رغ���م ما اأثاره اإلغاوؤها 
من اندفاعاتٍ عاطفي���ة في �شائر اأنحاء العالم 
الإ�شلام���ي )وبخا�شةٍ الهن���د وم�شر والملايو 
واآ�شي���ا الو�شط���ى(، وانعق���دت موؤتمرات في 
عدة بلاد لإحياء الخلافة في م�شر اأو الحجاز 
اإن لم تقب���ل تركيا با�شتعادته���ا. وقد جاء هذا 
الأم���ر بع���د ث���ورة ع���ام 1919 بزعام���ة �شعد 
زغلول والوفد، وكتابة الد�شتور وال�شتقلال 
والملكي���ة الد�شتوري���ة ع���ام 1922. وق���د كان 
راأي المثقفين الم�شريين الإ�شلاحيين اأنه مهما 
كانت الميزات الرمزية لم�ش���ر نتيجة ا�شتقدام 
الم�شري���ة  الملكي���ة  ا�شطب���اغ  ف���اإنّ  الخلاف���ة؛ 
اأن يدمّ���ر الد�شت���ور،  ب�شبغ���ةٍ ديني���ةٍ ح���ري 
ويجع���ل من الملك اإمبراطورا. ول �شكّ اأنّ هذا 
الحر����ش على الدول���ة الد�شتوري���ة النا�شئة، 
ك جماع���ات من المثقف���ين هبوا  ه���و الذي ح���رَّ
لن�شرة ث���ورة عام 1919 وقيمه���ا ونتائجها، 
م���ن طريق الدفاع ع���ن م�شاألة مدني���ة ال�شلطة 
بطريقت���ين: الطريق���ة الحديث���ة المعروفة في 
الأنظم���ة الديمقراطي���ة الغربي���ة، والطريق���ة 
التاريخية النقدية الت���ي ت�شتند اإلى الموروث 

الإ�شلام���ي في اعتب���ار اأنّ نظ���ام الحك���م في 
الإ�ش���لام في الأ�شل هو نظ���امٌ مدني تعاقدي، 
لأنّ »الأ�ش���ل في الإمامة الختيار«، كما يقول 
المتكلم���ون والفقه���اء. ان�ش���رف للعم���ل عل���ى 
الطريق���ة الحديثة كلٌّ من اأحم���د لطفي ال�شيد 
ومحمد ح�شين هيكل وط���ه ح�شين واآخرون، 
الذين ترجم���وا كتبا عن الفرن�شية، كما كتبوا 
مقالتٍ في الد�شتور والديمقراطية. في حين 
ان�شرف عل���ي عبد ال���رازق للعم���ل بالطريقة 
الفقهية والتاريخية والنقد الكلامي للو�شول 
اإلى الفك���رة نف�شه���ا: فك���رة اأنّ الخلافة لي�شت 
ج���زءًا م���ن الدي���ن، اأو لي�شت نظام���ا �شيا�شيا 
يفر�ش���ه الإ�شلام. وعلي عبد ال���رازق اأزهري 
مثل���ه  در����ش  وق���د  م�شطف���ى.  �شقيق���ه  مث���ل 
اأي�ش���ا الحق���وق في فرن�شا. لكن���ه ل يُ�شاهي 
ر�شي���د ر�شا في المعرفة بالم���وروث الإ�شلامي 
الحديث���ي والفقه���ي والكلامي. بل اإن���ه اأغفل 
بع����ش الن�شو����ش الكلامي���ة والفقهي���ة التي 
كان يمك���ن اأن توؤيد وجهة نظ���ره. وبذلك فقد 
خ�ش���ع جزئي���ا للم�شار ال���ذي فر�ش���ه اأن�شار 
ديني���ة الخلاف���ة، وح���اول الخ���روج من���ه من 
طريق التاأويل؛ لكن���ه ظلَّ م�شرا على اأمرين: 
اأنّ الخلاف���ة اإجم���اعٌ من جان���ب ال�شحابة ول 
ن����شَّ عليها في الكت���اب اأو ال�شن���ة، واأنه واإن 
كان النب���ي )����ش( ق���د ان�ش���اأ �شلط���ةً �شيا�شيةً 
فاإنه���ا ما كان���ت مُلْزمةً في �شيغتها ب���ل اإنه ما 
دة، وما �ش���ارت جزءًا  كان���ت لها �شيغة مح���دَّ
من الر�شال���ة النبوية مثل العب���ادات والزكاة 
والعقائ���د والأركان. فالنب���ي ر�ش���ولٌ ولي����ش 
قائ���دا �شيا�شي���ا معيَّنا من الله ع���زّ وجلّ. ولو 
كان كذل���ك لكان عل���ى اأهل ال�شن���ة اأن يعتنقوا 
نظري���ة الإمامة ال�شيعية الت���ي تقول بع�شمة 

الإمام مثل ع�شمة الر�شول.

اإنّ الطري���ف اأنّ كت���اب عبد ال���رازق الذي اأثار 
عا�شفةً كبرى في ال�شحف والمجلات، وحاكم 
الأزه���ر الرج���ل و�شحب منه �شه���ادة العالمية، 
ما كان اأكثر الرادي���ن عليه من الم�شريين. فقد 
ردَّ علي���ه كلٌّ م���ن محمد ر�شيد ر�ش���ا )ال�شام(، 
والطاهر بن عا�ش���ور ومحمد الخ�شر ح�شين 
)تون����ش(. وطُبع���ت كت���ب ه���وؤلء بالقاه���رة 
في عام���ي 1925 و1926. وعا����ش عل���ي عبد 
ال���رازق طوي���لا حتى توفي ع���ام 1966، وما 
ردَّ ول ناق����ش. ورغ���م الغ�ش���ب علي���ه، فاإن���ه 
�ش���ار وزيرا للاأوق���اف في الأربعين���ات. وقد 
زع���م محمد عمارة في كتابٍ له من الثمانينات 
اأنّ عل���ي عب���د ال���رازق لي����ش ه���و الكات���ب بل 
ط���ه ح�ش���ين! م���اذا يفي���د ن�ش���ر الكت���اب الآن 
ه���ذه الن�ش���رات المتكاث���رة؟ الزم���ان مختلف، 
و�شاح���ات النقا����ش مختلف���ة. ول اأح���د يقول 
الي���وم اإنّ الحك���م ل ينبغ���ي اأن يك���ون مدنيا. 
لك���نّ هن���اك من يق���ول بتطبي���ق ال�شريع���ة اأو 
بالحاكمي���ة، وتبق���ى ال�شلطة مع ذل���ك مدنية، 
لعدم ع�شمة الحاك���م! وهوؤلء الذين يذهبون 
ه���ذا المذه���ب، لي�ش���وا م���ن التقليدي���ين الذين 
واجههم علي عب���د الرازق، بل من الإحيائيين 
والحزبي���ين الإ�شلاميين الذين طوّروا روؤاهم 
ه���ذه في �شتين���ات القرن الع�شري���ن وما بعد. 
وه���وؤلء تاأ�شيلي���ون، بمعنى اأنه���م يرجعون 
ذا  جدي���دا  تاأوي���لا  ويوؤولون���ه  الق���راآن،  اإلى 
طاب���ع �شيا�ش���ي. وفي هذا المعن���ى ربما يبقى 
كتاب علي عبد ال���رازق ذا دللةٍ في ال�شياقات 
الجدي���دة، لأنه يعتبر ال�شلطة م�شاألةً اإن�شانيةً 
وم�شلحي���ةً بحت���ةً، لي����ش ل���دى المحدَثين، بل 

ولدى الفقهاء القدامى.

عن جريدة ال�شفير اللبنانية

الإس��لام وأص��ول الحك��م وخيارات 
الزمن الحاضر

ر�شوان ال�شيد

قراءة على هامش كتاب الاسلام واصول 
)علي عبد الرازق( الحكم ل�

اإن الاعمال والن�شو�س الفكرية وال�شيا�شية والادبية التي اخذت موؤ�ش�شة المدى 
الثقافي��ة اإعادة ن�شره��ا تثير ا�شكالية معقدة في مج��ال الحقل الايديولوجي 
للفكر العربي الحديث, فهذه الادبيات ن�شرت في بدايات القرن الما�شي وكانت 
ج��زءاً من �شراعات فكرية و�شيا�شي��ة ومثلت تياراً نه�شوي��اً ليبرالياً تنويرياً 
م��ن المفتر�س انها انج��زت مهماتها الفكرية وال�شيا�شي��ة والتاريخية ولكن تم 
احب��اط هذا الم�شروع اللي��برالي النقدي مع ظهور الدول��ة الوطنية العربية, 
فق��د اخترعت هذه الدول��ة وموؤ�ش�شاته��ا التقليدية )اآيديولوجي��ة اإ�شلامية 
�شعبوية( قامت على تماهي بل توازي �شديد بين الدين والدولة وذلك لازمة 

ال�شرعية الم�شتديمة التي تعانيها..
وبرغم الفترة التاريخية الطويلة التي مرت على ن�شر كتاب الا�شلام وا�شول 
الحك��م ل�:عل��ي عب��د ال��رازق 1925 فان ه��ذا الن���س يوؤك��د ح�ش��وره الفكري 
وال�شيا�ش��ي في تاري��خ المجتمع��ات العربي��ة والا�شلامي��ة ولا�شيما بع��د �شعود 
اأيديولوجي��ة الح��ركات الديني��ة والا�شلامي��ة الا�شولية مرتبط��اً بالا�شئلة 
والمع�ش��لات ال�شيا�شية التي واجهتها النخب العربية في الربع الاول من القرن 
الما�ش��ي بعد اعلان اتاتورك نهاية الخلافة الا�شلامية وفي هذا تحديد الحقل 

النظري والتاريخي للع�شر التنويري العربي.
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خالد غزال   

بع���د م���رور ثماني���ة عق���ود على �ش���دور الكت���اب، ل 
ي���زال ال�شيخ عل���ي عبد الرازق واح���دا من المقارعين 
للتيّ���ارات الأ�شوليّة وللحركات المتطرّفة التي تعتبر 
اأنّ مهمّته���ا المركزي���ة كانت و�شتبق���ى ال�شتيلاء على 
الدول���ة واإقام���ة "دولة الخلاف���ة" اأو الدول���ة الدينيّة 
الت���ي ترى اأنّها تتويج لطروحاته���ا والهدف النهائي 

لن�شالها.
اإرها�ش���ات النه�ش���ة والتنوي���ر من���ذ الق���رن التا�شع 

ع�شر
اأت���ت طروح���ات ال�شيخ عبد ال���رازق امت���دادا لأفكار 
روّاد النه�ش���ة في الق���رن التا�ش���ع ع�شر عل���ى راأ�شهم 
رجال دين مث���ل ال�شيخ محمد عب���ده اأو جمال الدين 

المفكريّ���ن  م���ن  وغيره���م  الأفغ���اني، 
الرحم���ن  عب���د  اأمث���ال  النه�شوي���ين 
الكواكب���ي. �شكّلت ق�شيّ���ة ال�شتبداد 
المداخ���ل  اأح���د  ال�شائ���د  ال�شيا�ش���يّ 
وراأوا  العرب���يّ  "التنوي���ر"  ل���روّاد 
حجم ارتب���اط هذا ال�شتب���داد بطبيعة 
والت���ي  القائم���ة  ال�شيا�شيّ���ة  ال�شلط���ة 
تدّعي اأنّ �شلط���ة الخليفة م�شدرها الله 
ولي����ش الب�ش���ر، وبالت���الي ل م�شروعية 
لمحا�شبته من قبل الموؤ�ش�شات ال�شيا�شيّة 
اآو المدني���ة. مما كان يعني لجوء الفقهاء 
اإلى ا�شت�ش���دار الفت���اوى التي تبرر هذه 
ال�شلطة ونمط ممار�شتها. يحفل التراث 
العرب���يّ الإ�شلاميّ ال�شادر منه عن رجال 
انتموا اإلى الموؤ�ش�شة الدينيّة اأو اإلى حقل 
ال�شيا�ش���ة ب�ش���كل عامّ، بمقارب���ات جزئية 
لو�شع اليد على م�شدر الخلل الرئي�شي في 
تخلّف الع���الم العربيّ اأ�شا�ش���ا والإ�شلاميّ 
عموما والعج���ز عن اللّحاق برك���ب التقدّم 
والتطور، وكانت هناك طروحات �شريحة 
تحمّل م�شوؤولية ه���ذا ال�شتخدام للدّين في 
ال�شيا�شة ورب���ط الحياة ال�شيا�شيّة والمدنية 
والجتماعية باأحكام الفقهاء التي بات جزء 
كبير منه���ا خارج الزم���ن والتاريخ. �شحيح 
اأنّ طروح���ات ال���رواد لم ت�ش���ل اإلى منظومة 
فكريّة تح�شم فيها بوجوب الف�شل بين الدين 

والدول���ة، وتنه���ي تل���ك الأطروحة الت���ي ا�شتخدمها 
ال�شلط���ان ال�شيا�ش���يّ عل���ى م���دى التاري���خ العرب���يّ 
والإ�شلام���يّ باق���تران الدول���ة بالدي���ن في الإ�ش���لام، 
اإل اأن تل���ك الطروحات كان���ت �شرورية جدا ومهّدت 

بالتالي لنظرية ال�شيخ علي عبد الرازق.
كان���ت اأج���راأ الآراء تل���ك ال�شادرة ع���ن ال�شيخ محمد 
عب���ده، والت���ي تكت�ش���ب اأهمي���ة م�شاعفة م���ن كونها 
�ش���ادرة عن مفتي الديار الم�شرية وعن �شيخ اأزهريّ 
ذي موق���ع اأ�شا�ش���يّ في الموؤ�ش�ش���ة الدينيّ���ة، ح���ول 
م�شاألة الدي���ن والدولة وال�شلطة. نف���ى ال�شيخ عبده 

نمط ال�شلطة ال�شائ���د في الإ�شلام فاأكّد 

ع���دم وجود �شيء ا�شم���ه ال�شلطة الدينيّ���ة، واإذا كان 
من �شلط���ة بالمفهوم الدين���يّ، فهي الت���ي تقوم "على 
الموعظ���ة الح�شنة والدع���وة اإلى الخير والتنفير عن 
ال�ش���ر"، وه���و ما ي�ش���كّل جوهر الدع���وة الدينيّة في 
المي���دان الأخلاق���يّ والإن�ش���انّي. وذهب عب���ده بعيدا 
في الج���زم ب���اأنّ الخليف���ة هو حاكم م���دنّي من جميع 
الوج���وه، واأنّ ال�ش���رع الإ�شلاميّ لم ي���اأت على بيان 
كيفي���ة اإدارة اأم���ور النا�ش اليومي���ة اأو و�شع قواعد 
لنظام الحك���م، وحتى ما جرت الإ�شارة اإليه في �شاأن 
"ال�شورى" ل يتعدى مجرد اإ�شارة عابرة في الن�ش 
الدينيّ اأو في بع�ش الأحاديث، بل اإنّ هناك ما ي�شير 
اإلى تاأكي���د متوا�ش���ل من الر�شول عل���ى اأنّ الم�شلمين 
"اأدرى ب�ش���وؤون دنياه���م". وعندما يتطرّق ال�شيخ 
محم���د عبده اإلى م�شاألة الجه���اد والأهداف المحددة 
له فاإنّ���ه ينظر اإليه م���ن زاوية الأه���داف ال�شيا�شيّة 
ولي����ش م���ن اأجل ن�ش���ر الدين، معرّج���ا على طبيعة 
الح���رب الت���ي ن�شبت ب���ين الأموي���ين والها�شميين 
عل���ى الخلافة باأنه���ا ح���رب �شيا�شيّ���ة بامتياز ول 

علاقة للدين بها.
ال�شي���اق ال�شيا�ش���يّ � الجتماع���ي ع�شي���ة �شدور 

كتاب عبد الرازق
�شدرت اأطروحة علي عبد الرازق في الربع الأول 
م���ن الق���رن الع�شرين، وه���ي فترة زمني���ة كانت 
ت�شهد خت���ام مرحلة تاريخي���ة في العالم العربيّ 
والإ�شلاميّ وانطلاق تطورات �شيا�شيّة جديدة. 
اأوّل النعطاف���ات تجلّ���ى في لج���وء م�شطف���ى 
كم���ال في تركي���ا اإلى اإلغاء الخلاف���ة الإ�شلاميّة 
واإقام���ة نظام جمه���وريّ اعتمد في���ه العلمانية 
الحادّة الت���ي ف�شلت كلّيا ب���ين الدين والدولة، 
بل و�شعت الدين عملي���ا تحت و�شاية الدولة 
الجديدة، و�شنّت حربا على الكثير من المظاهر 
والطقو�ش والتقاليد الدينيّة الموروثة. �شكّل 
اإلغ���اء الخلاف���ة ختام���ا لمرحل���ة تاريخي���ة في 
العالم���ين العربيّ والإ�شلام���يّ امتدّت حوالي 
اأربعة ع�شر قرنا من الزمان، لكنّ هذا الإلغاء 
كان���ت له اآث���ار �شلبية عميقة ل���دى الجمهور 
الخلاف���ة  في  ي���رى  كان  ال���ذي  الإ�شلام���يّ 
ه���ذه مظه���را ل�شلطة الم�شلم���ين وقوتهم في 

العالم، وتج�شيدا لنظام الحكم الإ�شلاميّ الذي طلب 
الن�ش الدينيّ الق���راآني اإقامته في كلّ مكان يحلّ فيه 
الإ�ش���لام، وفق م���ا كان الفقهاء ورج���ال ال�شيا�شة قد 
كرّ�ش���وه في الوجدان الإ�شلاميّ. لم يكن غريبا، بناء 
عل���ى ذلك اأن يتمّ التعاطي م���ع اإلغاء الخلافة بو�شفه 
التتويج الكا�شح لهزيمة الإ�ش���لام، دينا ودولة، واأن 
يتح���وّل �شعار ا�شتعادة الخلاف���ة اإلى �شعار اإ�شلاميّ 
مرك���زي يعي���د للاإ�شلام هيبته و�شلطت���ه، وهو �شعار 
مرك���زيّ اليوم تعتنق���ه الحركات الدينيّ���ة الإ�شلاميّة 

كافة، معتدليها اأو من متطرفيها.
كان���ت م�ش���ر الدول���ة الإ�شلاميّ���ة الأك���بر بع���د تركيا 
والت���ي ت�ش���مّ الموؤ�شّ�ش���ة الدينيّة الر�شمي���ة من خلال 
الأزه���ر، وكان���ت الموؤ�ش�ش���ة تعتبر نف�شه���ا قيّمة على 
الدين الإ�شلاميّ بجميع �شوؤونه الدينيّة والدنيوية، 
كم���ا كان مو�ش���وع ع���ودة الخلاف���ة اأح���د همومه���ا 
واهتماماته���ا بما فيه���ا الدعوة لإحيائه���ا وتكري�شها 
خ���ارج موطنه���ا الأخ���ير في ال�شلطن���ة العثماني���ة. 
تلاق���ت توجّهات الأزهر مع طموح���ات الملك الم�شريّ 
ف���وؤاد الذي كان يطمح لتعزيز موقعه بتن�شيب نف�شه 
مركزها  من  الخلافة  اإحياء  الموؤمنين" مجددا  "اأمير 
الجدي���د في القاهرة، بما يجعل م�ش���ر زعيمة للعالم 
الإ�شلام���يّ. في المقاب���ل كانت بريطاني���ا اآنذاك تدعم 
اإحي���اء الخلافة ع���بر الملك فوؤاد ال���ذي كان مواليا لها 
بالكام���ل وكانت ترى فيه خ���ير �شامن لم�شالحها في 
م�شر والمنطقة، واعتب���ار اأنّ اإ�شباغ المن�شب الدينيّ 
عل���ى المل���ك �شيعزّز من موقع���ه ال�شيا�ش���يّ وال�شعبي 
انطلاق���ا م���ن اأنّ مطل���ب اإحياء الخلاف���ة يلاقي هوى 

كا�شحا لدى جمهور ال�شعب الم�شريّ الم�شلم.
لكنّ اتجاه���ات الملك و�شعيه ليك���ون خليفة الم�شلمين 
لم تك���ن بالي�شر الذي يرغب فيه نظرا اإلى ال�شراعات 
ال�شيا�شيّ���ة ال�شائ���دة اآن���ذاك في م�ش���ر والمعار�ش���ة 
الوا�شعة م���ن الأحزاب والنخ���ب ال�شيا�شيّة للخلافة 
وللمل���ك على راأ�شها. كانت م�ش���ر يومها تعي�ش حالة 
غلي���ان �ش���دّ ال�شتعم���ار البريط���انّي الم�شيط���ر على 
اأرا�شيه���ا ويتحكّ���م بحياته���ا ال�شيا�شيّ���ة وي�شتولي 
عل���ى مواردها، كم���ا كانت م�شر ت�شه���د حركة فكريّة 
ذات طاب���ع �شيا�ش���يّ تتّ�ش���م بالدع���وة اإلى ال�شتقلال 
الوطن���يّ، في وق���ت كان���ت في���ه نخبه���ا ال�شيا�شيّ���ة 

والثقافية مت�شبعة بالأف���كار الليبرالية الموروثة عن 
الث���ورة الفرن�شية في حقوق الإن�شان والديمقراطية 
والحري���ة والم�شاواة والعدالة. ل���ذا لم يكن غريبا اأن 
تق���وم معار�شة وا�شع���ة لعودة حك���م كان في ال�شكل 
ذا طاب���ع دين���يّ، فيما ه���و في الجوهر حك���م طغيان 
وا�شتبداد تحت راية الدين الإ�شلاميّ. في هذا الجوّ 
المحموم وال�شراع الم�شتعر، �شدر كتاب ال�شيخ على 
عبد الرازق "الإ�شلام واأ�شول الحكم" ليوجّه �شربة 
مزدوج���ة اإلى البلاط الملك���يّ والى الموؤ�شّ�شة الدينيّة 
في الوق���ت نف�ش���ه م���ن خ���لال ما اأث���اره ح���ول الدين 
والدول���ة في الإ�ش���لام، مناق�ش���ا المفاهي���م ال�شائدة. 
تعاط���ى الب���لاط الملك���ي ومع���ه الأزه���ر م���ع الكت���اب 
بو�شف���ه �شلاح���ا معادي���ا لهم���ا في ال�شيا�شة والحكم 
والتوجّه���ات الم�شتركة لهما ف�شنّ���ا حربا دون هوادة 
على الن�شّ وموؤلفه. فم���اذا ت�شمّن كتاب ال�شيخ عبد 
ال���رازق، ولم���اذا اأث���ار كلّ هذه العا�شف���ة التي لم تزل 
رياحه���ا تج���وب العالم���ين العرب���يّ والإ�شلاميّ حتى 

اليوم؟.
نظرية علي عبد الرازق في �شاأن الإ�شلام والدولة

ي�ش���ير عب���د ال���رازق اإلى اأنّ جوهر م���ا ت�شمنه كتابه 
معيّن���ا  نظام���ا  يق���رّر  لم  الإ�ش���لام  اأنّ  ح���ول  ي���دور 
للحكوم���ة، كم���ا لم يفر����ش عل���ى الم�شلم���ين نظام���ا 
�شيا�شيّا مح���دّدا يحكمون بموجبه، بل على العك�ش، 
ت���رك الإ�شلام الحرية الكاملة لل�شع���وب التي تلتزمه 
المح���دّدات  م���ن  انطلاق���ا  حكمه���ا  نظ���ام  تح���دّد  اأن 
القت�شادي���ة والجتماعي���ة والفكريّ���ة ال�شائ���دة في 
زمنه���م. في المقابل يح�شم عبد الرازق بكون الخلافة 
لي�ش���ت نظام���ا دينيّا، م�ش���يرا اإلى اأنّ الق���راآن لم ياأمر 
بها اأو حتى لم يتط���رّق بالإ�شارة اإليها، مما يعني اأنّ 
الدي���ن الإ�شلاميّ بريء كلّيا م���ن نظام الخلافة. هذه 
الخلاف���ة التي لم تكن في يوم م���ن الأيّام �شوى نظام 
م���ن الع�ش���ف والقهر وم�ش���درا لنحط���اط ال�شعوب 

الإ�شلاميّة وعاملا اأ�شا�شيّا في منع تقدّمها.
وفي الآن نف�شه، لم يكن النبيّ محمّد ملكا في يوم من 
الأيّام، كما لي�ش معروفا عنه اإن�شاء حكومة اأو دولة، 
فه���و ر�شول بعثه الل���ه ليهدي ال�شع���وب اإلى الإيمان 
بقيم الإ�شلام ومبادئه الروحية والإن�شانيّة، وابتعد 
طوال حياته عن تكري����ش نف�شه زعيما �شيا�شيّا. تلك 
خلا�ش���ة لما ت�شمّنه كتاب عل���ى عبد الرازق، والكتاب 
يح���وي ثلاث���ة اأق�ش���ام، الأوّل يتناول في���ه "الخلافة 
والإ�ش���لام"، والث���اني يتح���دّث في���ه ع���ن "الحكومة 
"الخلاف���ة  اإلى  فيكرّ�ش���ه  الثال���ث  اأمّ���ا  والإ�ش���لام"، 

والحكومة في التاريخ".
في الق�شم المتّ�شل ب�"الخلافة والإ�شلام"، ي�شتح�شر 
عبد ال���رازق التاري���خ الإ�شلام���يّ واأق���وال الم�شلمين 
وخ�شو�شا منه���م "ابن خلدون" لي�شير اإلى تعيينهم 
ل���دور الخليفة ال���ذي يعتبرونه "مقيّ���دا في �شلطانه 
بح���دود ال�ش���رع ل يتخطّاه���ا، والى اأنّ���ه اإذا جار اأو 
فج���ر انع���زل ع���ن الخلاف���ة" )����ش13(، كم���ا فرّقوا 
ب���ين "الخلافة والمل���ك، حيث �شب���ق اأن ذهبت معاني 
الخلاف���ة ولم يبق اإل ا�شمه���ا، و�شار الأمر ملكا بحتا 
وج���رت طبيع���ة التغلّ���ب اإلى غايته���ا وا�شتعملت في 
اأغرا�شها م���ن القهر والتقلّ���ب في ال�شهوات والملاذ" 
)�ش 14(. وي�ش���دّد عبد الرازق اأي�شا على اأنّ القراآن 
لم ياأت في مجمل �شوره واآياته على اأيّ ذكر للخلافة 
اأو الإمام���ة العام���ة، كم���ا اأنّ ال�شنّة اأي�ش���ا لم تتطرّق 
اإلى ه���ذا الجانب. اأمّا اللج���وء اإلى الأحاديث لإثبات 
م�شاألة الخلافة فهو اأم���ر يتطلّب نقا�شا اأوّل في مدى 

�شح���ة الأحادي���ث، رغ���م اأنّه لي����ش فيها "م���ا ينه�ش 
دلي���لا لأولئك الذين يتّخذون الخلافة عقيدة �شرعية، 

وحكما من اأحكام الدين" )�ش27(.
وبالع���ودة اإلى التاري���خ المتحقق في �ش���اأن الخلافة، 
ي�شير عبد ال���رازق اإلى اأنّ مقام الخلافة منذ اأبي بكر 
كان "عر�شة للخارج���ين عليه والمنكرين له، ول يكاد 
التاريخ الإ�شلام���يّ يعرف خليفة اإل عليه خارج، ول 
جيلا من الأجيال م�ش���ى من دون اأن ي�شاهد م�شرعا 
من م�ش���ارع الخلفاء" )�ش33(. كم���ا يظهر التاريخ 
كي���ف اأنّ هذه الخلافة كانت ت�شتند دائما اإلى الغلبة، 
اأذهاننا  اقترن في  اإل  لنا خليفة  التاريخ  يذكر  "ول 
بتلك الرهب���ة الم�شلّحة التي تحوطه" )�ش35(، وهو 
اأمر بداأ من عليّ بن اأبي طالب اإلى معاوية وامتدّ اإلى 
�شائر الخلفاء على مدى التاريخ الإ�شلاميّ حيث كان 
القهر طاب���ع الخلافة، واإنّ "العر�ش لم يكن يرتفع اإل 
عل���ى روؤو�ش الب�ش���ر، ول ي�شتقرّ اإل ف���وق اأعناقهم" 

)�ش 36(.
ويذه���ب عب���د ال���رازق بعي���دا في اعتب���ار اأنّ مق���ام 
الخليفة "يدف���ع المرء اإلى ال�شتبداد والظلم، وي�شهل 
علي���ه الع���دوان والبغي..وه���ل غ���ير ح���بّ الخلاف���ة 
والغيرة عليها ووفرة الق���وّة دفعت يزيد بن معاوية 
اإلى ا�شتباح���ة دم الح�شين.. وهل بغير تلك الأ�شباب 
�ش���ار اأب���و العبّا����ش �شفاح���ا، وم���ا كان���ت اإلّ دم���اء 
الم�شلمين، وما كان بنو اأمية اإلّ من قومه" )�ش 39(. 
ومع ا�شتغرابه كيف اأنّ عل���م ال�شيا�شة عند الم�شلمين 
�شبه معدوم، واأنّ القليل الذي اأتى به علماء ال�شيا�شة 
الم�شلمون كان ي�شدّد على ال�شتقامة في اإدارة �شوؤون 
الأمّ���ة وعل���ى دور الحكوم���ة الت���ي تن�ش���د العدل في 
الحك���م، اإل اأنّه ي�شدّد على رف����ش تلك الحكومة التي 
ابتدع الفقه���اء ا�شمها تحت عن���وان "الخلافة" التي 
ي���رى اأنّ���ه "لي�ش من حاج���ة اإلى تل���ك الخلافة لأمور 
دينن���ا ودنيانا..فالخلاف���ة كانت ولم ت���زل نكبة على 
الإ�شلام وعلى الم�شلم���ين، وينبوع �شرّ وف�شاد" )�ش 

.)46
�ش ل�"الحكومة والإ�شلام"،  في الق�شم الثاني المخ�شّ
ينف���ي عبد الرازق وجود نظ���ام ق�شائيّ في الإ�شلام، 
واأنّ م���ا كان موجودا في ه���ذا الجانب يكتنفه الكثير 
م���ن الغمو�ش والإبهام. اأمّ���ا الق�شاء بمعنى "الحكم 
زم���ن  موج���ودا  كان  فق���د  ه���ا،  وف�شّ المنازع���ات  في 
النب���يّ كم���ا كان موجودا عن���د الع���رب وغيرهم قبل 
مج���يء الإ�ش���لام" )����ش 51(. والق�ش���اء م���ن اأعمال 
الحكوم���ات ووظائفه���ا، وه���و اأمر ل دلل���ة تاريخية 
عل���ى وجوده، فالنبيّ "لم يعيّن في البلاد التي فتحها 
ولة لإدارة �شوؤونها وتدب���ير اأحوالها و�شبط الأمر 
فيه���ا" )�ش57(. تن�شحب ه���ذه الم�شاألة على الوقائع 
التاريخية والوثائق التي و�شلت اإلينا التي ل تظهر 

اأيّ واقعة على طبيعة اأو وجود حكومة نبوية.
في التمييز بين الر�شال���ة والحكم، يظهر عبد الرازق 
الفارق الجوه���ريّ بينهما، في�ش���ير اإلى اأنّ "الر�شالة 
هي غير الملك..فالر�شالة مقام والملك مقام" )�ش62(. 
�شحيح اأنّ الم�شلم العامّيّ "يجنح غالبا اإلى اأنّ النبيّ 
كان ملكا ر�شول، وانّه اأ�شّ�ش بالإ�شلام دولة �شيا�شيّة 
مدني���ة كان هو ملكها و�شيّدها" )����ش63( وهو راأي 
ع���زّزه الفقهاء لحقا بالت�شديد عل���ى وحدة ال�شيا�شة 
والدي���ن في الإ�شلام، وهو اأم���ر ل ت�شهد عليه حقائق 

التاريخ ول الن�شو�ش الدينيّة الأ�شلية في اآن.
رغ���م هذا الحكم القاط���ع لدى عبد ال���رازق، اإل اأنّه ل 
ينف���ي اأنّ "الحكوم���ة النبوي���ة" كان فيه���ا م���ا ي�شب���ه 
بع�ش مظاهر الحكوم���ات ال�شيا�شيّة واآثار ال�شلطنة 
والمل���ك، منها عل���ى �شبيل المث���ال م�شاأل���ة الدعوة اإلى 
الجه���اد ال���ذي بان���ت اأهداف���ه في تثبي���ت ال�شلط���ان 
ال�شيا�شيّ وتو�شي���ع الملك. وفي محاججة مت�شاعدة 
في ه���ذا الجان���ب، يت�ش���اءل عب���د ال���رازق عمّ���ا "اإذا 
كان ر�ش���ول الل���ه قد اأ�شّ����ش دولة �شيا�شيّ���ة، اأو �شرع 
في تاأ�شي�شه���ا، فلم���اذا خلت دولت���ه اإذن من كثير من 
اأركان الدول���ة ودعائم الحكم؟ ولماذا لم يعرف نظامه 

في تعي���ين الق�ش���اة وال���ولة؟ ولماذا لم يتح���دّث اإلى 
رعيته في نظام المل���ك وفي قواعد ال�شورى؟". ي�شل 
اإلى ج���واب ع���ن ت�شاوؤلته بالقول ان���ه "ل حرج على 
نفو�شن���ا اأن يخالطها ال�ش���ك في اأننا نجهل كثيرا في 
�ش���وؤون التاريخ النبويّ، بل الواق���ع اأنّنا نجهل منه 

ومن غيره اأكثر مما نعرف" )�ش70(.
يكمل عب���د الرازق �شجاله حول هذه النقطة بالتاأكيد 
اأنّ "محمّدا م���ا كان اإلّ ر�شول لدع���وة دينيّة خال�شة 
للدي���ن، ل ت�شوبه���ا نزعة مل���ك ول حكوم���ة، وانه لم 
يقم بتاأ�شي�ش مملك���ة، بالمعنى الذي يفهم �شيا�شة من 
هذه الكلمة ومرادفاتها" )�ش78(. �شحيح اأنّ النبيّ 
محم���د تميّزت ر�شالته بكثير مم���ا لم يعط لغيره من 
الأنبياء والمر�شلين، لجهة اعتبار دعوته للعالم اأجمع 
ولي����ش لفئة من النا����ش، اإل اأنّ ولي���ة الر�شول على 
قوم���ه "كان���ت في الأ�ش���ل ولي���ة روحي���ة، من�شوؤها 
اإيم���ان القلب" )�ش82(، وهو اأمر مختلف عن ولية 

الحاكم التي بطبيعتها "ولية مادية".
وللتدلي���ل عل���ى ذلك، يوؤكّ���د عبد ال���رازق اأنّ "ظواهر 
الق���راآن توؤيد القول اإنّ النبيّ لم يكن له �شاأن في الملك 
ال�شيا�ش���يّ، واآياته مت�شافرة على اأنّ عمله ال�شّماويّ 
لم يتج���اوز ح���دود الب���لاغ المج���رّد م���ن كلّ مع���اني 
ال�شلط���ان.. كم���ا اأنّ الق���راآن يمنع �شريح���ا اأن يكون 
النب���يّ حفيظا عل���ى النا�ش ول وكي���لا ول جبّارا ول 
م�شيط���را.. وانه لم يكن له الح���قّ على اأمّته غير حقّ 
الر�شالة" )�ش84-85(. يخل�ش عبد الرازق من هذه 
الإ�ش���ارات الدالّة اإلى القول اإنّ "الإ�شلام دعوة دينيّة 
اإلى الل���ه ومذه���ب من مذاه���ب الإ�شلاح له���ذا النوع 
الب�شريّ وهدايته..ه���و وحدة دينيّة اأراد الله بها اأن 

يربط بين الب�شر اأجمعين" )�ش89(.
"الخلاف���ة  ح���ول  الكت���اب  م���ن  الثال���ث  الق�ش���م  في 
والحكومة في التاريخ" يتابع عبد الرازق محاججته 
حول ما يعتبر �شائدا من فكر �شيا�شيّ-دينيّ في هذا 
المجال، فيوؤكّد مجدّدا على اإن "الإ�شلام دعوة �شامية 
اأر�شله���ا الله لخير هذا العالم كله، ول ف�شل لأمّة على 
اأخرى اإل بالتقوى" )����ش97(. واإذا كان الإ�شلام قد 
انت�شر زمن الر�شول بين قبائل و�شعوب متعددة، فاإنّ 
الر�ش���ول لم يتعرّ�ش ل�شيء من �شيا�شة تلك الأمم اأو 
م���ن اأ�شاليب الحكم عندها، بل ت���رك لكلّ اأمّة اأن تدير 
�شوؤونها وف���ق عاداتها وتقاليده���ا ونظمها. وعندما 
ت���وفّي النبيّ لم ي�ش���مّ خليفة من بع���ده ول اأ�شار اإلى 
م���ن يجب اأن يق���وم مقامه، وه���و في الأ�شل لم ي�شر 
في حيات���ه اإلى م���ا ي�شمى"دول���ة اإ�شلاميّ���ة اأو دول���ة 

عربيّة".
توؤك���د ه���ذه الوقائع على ك���ون "زعام���ة النبي كانت 
زعام���ة دينيّة جاءت عن طري���ق الر�شالة ل غير. وقد 
انته���ت الر�شال���ة بموت���ه فانتهت الزعام���ة.. فان كان 
ل ب���د من زعامة بين اإتب���اع النبي، فاإنم���ا تلك زعامة 
جدي���دة غ���ير الت���ي عرفناه���ا للر�شول..م���ن ن���وع ل 
دين���يّ" )����ش107(. ويختم عبد ال���رازق اأطروحاته 
بالتاأكيد مجددا على ان لقب الخليفة هو "من اأ�شباب 
الخطاأ الذي ت�ش���رب اإلى عامة الم�شلمين، فخيل اإليهم 
اأن الخلاف���ة مركز دينيّ" )�ش119(، وهو اأمر عززه 
ال�شلاط���ين وروجوا له في �شياق اتخ���اذ الدين درعا 
و�شلاح���ا في اأيديه���م لحماي���ة عرو�شه���م وت�شري���ع 
�شلطانه���م. "فالدين الإ�شلاميّ بريء من تلك الخلافة 
الت���ي يتع���ارف عليه���ا الم�شلم���ون وبريء م���ن كل ما 

هيئوا حولها من رغبة ورهبة" )�ش121(.

عن �صحيفة اأخبار اليوم الم�صرية/2011

الشيخ علي عبد الرازق: الإس�لام رسال�ة 
لا حكم.. ودين لا دولة

يحم��ل الفكر ال�شيا�شيّ العربيّ مفارقة غير منطقية عندم��ا يتناول كتاب ال�شيخ علي عبد الرازق "الاإ�شلام 
واأ�ش��ول الحك��م" ال�شادر عام 1925 وما اأث��اره هذا الكتاب من �ش��دى �شيا�شيّ وفكريّ, فيج��ري ت�شوير الكتاب 
و�شاحب��ه والق�شايا التي اأثارها بمثابة حدث عابر اأمكن ا�شتيعابه وجرى الردّ على ما قدّمه �شواء باإعطائه 
بع���س الحق��وق في اإثارة ما هو مخال��ف لل�شائ��د, اأو بالتعتيم على طروحات��ه واإهمالها بما يكف��ي لو�شعها في 
زواي��ا الن�شي��ان. فال�شيخ علي عب��د ال��رازق )1888-1966(, اب��ن الموؤ�ش�شة الدينيّ��ة الاأ�شا���س في م�شر والعالم 
الاإ�شلام��يّ, اأي الاأزهر, قد يكون اأطل��ق في كتابه ال�شغير ما ي�شبه "الاإ�شلاح الدين��يّ" الذي انطلق مع مارتن 
لوث��ر في اأوروبا في القرن ال�شاد���س ع�شر وت�شبب بزلزال �شيا�شيّ ودينيّ لا ي��زال م�شتمرا. ت�شدّى ال�شيخ اإلى 
م��ا يمكن ت�شميته ب�"الحلقة المركزية" في الاإ�شلاح الدينيّ والقائمة عل��ى الف�شل بين الدّين بو�شفه تعبيرا 
عن المبادئ الروحية والقيم الاإن�شانيّة والاأخلاقيّة وتتويجا لعلاقة الاإن�شان بخالقه, وبين الدولة بو�شفها 
منظوم��ة قوان��ين وقواعد و�شلط��ة لاإدارة �ش��وؤون النا�س. لذا لي���س مبالغة ت�شني��ف ال�شيخ باأنّ��ه اأحد روّاد 
التنوي��ر الاأ�شا�شيّين في العالم��ين العربيّ والاإ�شلاميّ, ولا ينتق�س من اأهميت��ه اأن لا ت�شل معركته اإلى خواتيم 
ناجح��ة واأن يتمّ اإجها�شها, بل اإنّ حجم المعركة التي اأطلقت �شدّه توؤكّد الخطورة التي �شكّلها كتاب ال�شيخ في 

�شياق ال�شراع لتطويع الاإ�شلام وا�شتخدامه اأداة في يد ال�شلطة.
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مهدي النجار 

بعك����ش اغل���ب �شع���وب الر����ش حي���ث ت�ش���يُر عجلاته���م 

التاريخية الى الم���ام ويحققوا يوماً بعد اآخر انت�شارات 

وانجازات في ا�شع���دة رفاهية الحياة وابتكارات العلوم 

والتكنلوجيا وتنظيم دولهم وموؤ�ش�شاتهم واحترام حرية 

الن�ش���ان وحقوق���ه في القول والتفك���ير والعمل وت�شعيد 

وتائ���ر التح���اور والتفاهم والبتعاد ع���ن تعاملات العنف 

والع�شف وهدر الدم، والغاء التع�شبات الدينية والمذهبية 

والعرقية، بعك����ش ذلك نرى عجلة تاريخ العالم ال�شلامي 

تتقهقه���ر وتزحف الى الوراء حيث �شط���وة افكار القرون 

الو�شطى الداكنة وت�شوراتها البدائية كاأن الزمن يتلا�شى 

في ه���ذا الع���الم وكاأن ال�شاع���ة توقف���ت في تل���ك اللحظات 

ال�شحيقة والى البد. وكلما اح�ش الم�شلمون بانك�شاراتهم 

وت�شع�شه���م وفوات الزمن من ب���ين ايديهم، وكلما ارادوا 

ان ينه�ش���وا ويَ�شلحوا م���ن �شاأنهم ويبحث���وا في ا�شباب 

الآخري���ن  تق���دم  وا�شب���اب  هويته���م  و�شي���اع  تقهقره���م 

وتطورهم، رفع التقليديون والمت�شددون عقيرة �شياحهم 

و�شخبهم �شد كل �شوت جديد، �شد كل خارج عن التقليد 

والماألوف، ولي�شعوا ع�شيهم الغليظة في عجلات التاريخ، 

لك���ن رغم ذل���ك يظهر ب���ين الح���ين والآخر من ب���ين النا�ش 

مثقف���ون �شجعان يقتحمون ال�شائ���د والمكرور والم�شكوت 

عن���ه واللامباح ويعلن���وا على الملاأ ال�شلام���ي ت�شوراتهم 

وافكارهم الجديدة، ظهر مثل هذا النمط النادر في اواخر 

الرب���ع الول من الق���رن الع�شري���ن ال�شي���خ الزهري علي 

عبد ال���رازق )1888 – 1966( ليطلق �شرخته التنويرية 

من خ���لال كتابه المتميز: "ال�ش���لام وا�شول الحكم" ومن 

حينه���ا ت�شاع���د ال�شخب �ش���ده وانهالت علي���ه ال�شربات 

القا�شية والموجعة وانتهك���ت حقوقه بامتهان، فقد �شودر 

الكتاب بمج���رد ظهوره اآنذاك وعوق���ب موؤلفه ال�شيخ عبد 

الرازق ب�شحب �شهادته العالمية وف�شله من ف�شيلة العلماء 

بقرار م���ن م�شيخة الزهر، يقول الق���رار: ] حكمنا - نحن 

�شيخ الزهر- باإجماع اربعة وع�شرين عالماً معنا من هيئة 

كب���ار العلماء: باإخراج ال�شيخ علي عبد الرازق احد علماء 

الجامع الزه���ر والقا�شي بمحكمة المن�ش���ورة البتدائية 

ال�شرعي���ة وموؤل���ف كتاب "ال�ش���لام وا�ش���ول الحكم" من 

زم���رة العلماء [ كما حكم مجل�ش تاأدي���ب الق�شاة ال�شرعية 

ب���وزارة الحقانية )الع���دل( بالإجماع بف�شل���ه من الق�شاء 
ال�شرعي.

اثار ال�شيخ عبد الرازق في كتابه "ال�شلام وا�شول الحكم" 

جدلً فكرياً وا�شعاً امتد الى ما ي�شمى بالثوابت والجذور 

الت���ي يزعم التقليديون والمت�شددون ان الهوية ال�شلامية 

الموهومة م�شتمدة منها، وتخ�ش�ش في مو�شوعة الدولة 

)او الحك���م( فق���د فن���دَّ في كتاب���ه ذاك الدع���وات القائل���ة 

بوج���وب الحكوم���ة الديني���ة في ال�شلام وذل���ك من خلال 

تتب���ع الق�شي���ة في م�ش���ادر الت�شريع ال�شلام���ي من قراآن 

و�شن���ة واجماع، وخل����ش الى ان المعتمدين على وجوبها 

م���ن خلال ه���ذه الم�شادر ق���د �شطح���وا في الوهم والخلط 

وق���د جانبهم ال�شواب و�شقط���وا في ال�شتدلل الخاطئ. 

وانتظ���م في خط���اب ال�شي���خ عب���د ال���رازق ح���ول م�شاألة 

الخلاف���ة )او الدولة/الحك���م( مو�ش���وع خطير ي�شير الى 

ان نظ���ام الخلاف���ة يقوم عل���ى �شلطة مطلق���ة ل�شرعية لها 

م���ن وجهة نظ���ر ال�شلام، لن الخلاف���ة والق�شاء وغيرها 

من وظائ���ف الحكومة ومراكز الدول���ة لي�شت في �شئ من 

الخطط الديني���ة وانما هي خطط �شيا�شي���ة �شرفة تركها 

الدي���ن لن���ا لنرجع فيه���ا الى احكام العق���ل وتجارب المم 

وقواع���د ال�شيا�ش���ة، بل يذه���ب ال�شيخ الزه���ري المتمرد 

عل���ى منظوم���ة ال�شلط���ة ال�شتبدادية ليق���ول: " ان الدين 

ال�شلامي ب���رئ من تلك الخلافة، وبرئ في كل ماهيئووا 

حوله���ا م���ن رغبة وم���ن عِز وق���وة" وما اج���راأ ت�شخي�شه 

حين ذه���ب في كتابه الى الق���ول ب���اأن: " التاريخ يبين ان 

الخلاف���ة كانت نكبة على ال�شلام وعلى الم�شلمين وينبوع 

�ش���ر وف�شاد ". ولول م���رة في تاريخ الثقاف���ة ال�شلامية 

يق���ترب ال�شيخ عبد الرازق كثيراً م���ن اللتبا�ش الحا�شل 

ب���ين الدي���ن وال�شيا�ش���ة فيوؤك���د: "ان الر�شالة غ���ير المَّلك، 

وان���ه لي����ش بينهما �شئ م���ن التلازم بوجه م���ن الوجوه، 

وان الر�شالة مقام والمَّلك مقام اآخر " وي�شتطرد مو�شحاً: 

الل���ه تعالى، قوام تلك الدعوة  " دع���وة الدين دعوة الى 

ليك���ون ال البي���ان، وتحري���ك القل���وب بو�شائ���ل التاأثير 

والقن���اع فاأما الق���وة والإكراه فلا ينا�شب���ان دعوة يكون 

الغر����ش منها هداية القلوب، وتطهير العقائد، وما عرفنا 

في تاري���خ الرُ�ش���ل رجلًا حم���ل النا�ش عل���ى اليمان بالله 

بحد ال�شيف، ول غزا قوماً في �شبيل القناع بدينه، وذلك 

هو نف�ش المب���داأ الذي يقره النبي )�ش( فيما كان يبلغ من 
كتاب الله".

م���ن هن���ا، من ه���ذه اللحظ���ات الزاه���رة في تاري���خ الفكر 

والثقاف���ة ينبغ���ي ان يُكمل الم�شاي���خ الديني���ة المتنورة ما 

ا�ش����ش ل���ه ال�ش���لاف العقلاني���ون مثل ابن ر�ش���د ومحمد 

عبدة ثم تلميذهم���ا ال�شيخ علي عبد الرازق، ويكدوا دون 

مل���ل او كل���ل لي�شحبوا ب�شجاع���ة ال�شرعي���ة الدينية التي 

يتخف���ى في جلبابه���ا ال�شتب���داد ال�شيا�ش���ي المعا�ش���ر في 

الر�ش ال�شلامي���ة، ال�شتبداد الذي يُرهن البلاد وي�شلب 

من العباد الن�شمة والعِزة واللقمة.

هكذا تكلم الشيخ 

علي عبد الرازق
والكت����اب م����ا زال اإلى الي����وم يطب����ع 
وت����دور حول����ه �شج����الت ب����ين موؤيد 
�شل����ة  ل����ه  اأن  �ش����ك  ول  ومعار�����ش. 
العرب����ي  حا�شرن����ا  في  ي����دور  بم����ا 
ح����ول الإ�ش����لام وم����ا اإذا كان مج����رد 
دي����ن روح����اني يح�شن الن����اأي به عن 
ال�شيا�شي����ة  الدنيوي����ة  ال�شراع����ات 
الأدي����ان  مث����ل  مثل����ه  والجتماعي����ة، 
لي�����ش  اأن����ه  اأم  الأخ����رى،  ال�شماوي����ة 
كذل����ك، اأي اأنه دين ودنيا معا، ولي�ش 
دينا روحانيا فقط ل غير كالم�شيحية 

مثلًا. 
وقب����ل التطرق اإلى م�شم����ون الكتاب 
ن�ش����ير اإلى اأن موؤلفه علي عبدالرازق 
لم يك����ن مجرد كاتب محترف، فهو لم 
يكتب �شوى هذا الكتاب الذي ل يزيد 
ع����دد �شفحات����ه ع����ن مائة �شفح����ة اإل 
قلي����لا.. وعند �ش����دور كتابه هذا كان 
قد تخرج من الأزهر وعين قا�شيا في 
المحكمة ال�شرعية بمدينة المن�شورة. 
كم����ا اأنه �شليل اأ�ش����رة عربية، فوالده 
ح�ش����ن با�ش����ا عبدال����رازق م����ن اأعيان 
الريف، و�شقيقه م�شطفى عبدالرازق 
عمل وزيرا للاأوقاف و�شيخًا للجامع 

الأزهر ومفتيا للديار الم�شرية. 
كم����ا ان ال�شي����خ عل����ي نف�ش����ه عين في 
الما�ش����ي،  الق����رن  م����ن  الأربعيني����ات 
كتاب����ه  عا�شف����ة  كان����ت  ان  وبع����د 
»الإ�ش����لام واأ�شول الحكم« قد هداأت، 
عين وزي����را للاأوق����اف فالأ�ش����رة اإذن 
م����ن ك����رام الأ�ش����ر الت����ي �شاهمت في 
بن����اء م�ش����ر الحديث����ة وبخا�ش����ة من 
الناحي����ة الثقافية الإ�شلامية بجامعة 
ف����وؤاد الأول )جامع����ة القاه����رة الآن( 
وله كت����اب عنوان����ه »تمهي����د لدرا�شة 
الفل�شف����ة الإ�شلامي����ة« م����ازال مرجعا 

في بابه اإلى اليوم. 
عندم����ا �ش����در كتاب عل����ي عبدالرازق 
قام����ت القيام����ة في م�ش����ر، كان ذل����ك 
كم����ال  م�شطف����ى  وكان   1925 ع����ام 
اتاتورك قد األغى الخلافة الإ�شلامية 
في ا�شطنب����ول، وه����ي الخلافة التي 
طمع فيها المل����ك فوؤاد في م�شر واأراد 
ارت����اأى عل����ي  اإلي����ه، وق����د  اأن ت�ش����ل 
عبدال����رازق في كتاب����ه اأن الإ�شلام لم 
يقرر �شكلا معين����ا للحكم، ل الخلافة 
ول �شواها، فث����ارت ثائرة الملك فوؤاد 
ورجال����ه عل����ى ه����ذا النظ����ر واأحالوا 
هيئ����ة  اأم����ام  للمحاكم����ة  عبدال����رازق 

ق�شائية مخت�شة في الأزهر. 
الق�شي����ة  ق����رارا في  الأزه����ر  اأ�ش����در 
في  عبدال����رازق  عل����ي  فيه����ا  ناق�����ش 
اأفكاره ثم اأ�شدر بحقه عقوبة قا�شية 
ق�شت بطرده من عمل����ه في الق�شاء. 
فوفقا للم����ادة 101 من قانون الأزهر 

والمعاه����د الدينية، وه����ي تن�ش على 
�شه����ادة  عل����ى  الحا�شل����ين  محاكم����ة 
العالمي����ة اأم����ام هيئ����ة كب����ار العلم����اء، 
ب����ادرت الهيئة برئا�ش����ة �شيخ الأزهر 
ال�شي����خ الجيزاوي با�شتدعاء ال�شيخ 
عل����ي عبدالرازق، وهو من اأع�شائها، 
لمحاكمته لم����ا ورد في كتاب����ه من اآراء 
واأق����وال تعت����بر مروق����ا ع����ن اأ�شول 
الدي����ن. وا�شتجاب ال�شي����خ علي لهذا 
ال�شتدعاء، وعق����دت الهيئة جل�شتها 
ل�شتجواب����ه وتوجي����ه الته����ام اإليه، 
واحتج ال�شيخ علي بعدم اخت�شا�ش 
الهيئ����ة، فرف�ش احتجاج����ه، وانتهت 
الهيئ����ة الى الحك����م بادانت����ه فق�ش����ت 
باإخراج����ه، وهو اأح����د علماء الجامع 
الأزهر والقا�ش����ي ال�شرعي بمحكمة 

المن�شورة، من زمرة العلماء. 
�شن����ة  اأغ�شط�����ش  ذل����ك في 13  وكان 
تاأدي����ب  ي����د مجل�����ش  1925، وعل����ى 
ب����وزارة  ال�شرعي����ة  المحاك����م  ق�ش����اة 
قا�ش����ي  ف�ش����ل  ج����رى  الحقاني����ة، 

المن�شورة من عمله!.
عل����ى اأن الم�شاأل����ة لم تنت����ه عن����د ه����ذا 
الحد، فقد اأقال المل����ك وزير الحقانية 
عبدالعزيز فهم����ي با�شا رئي�ش حزب 
لم����ا  بالنظ����ر  الد�شتوري����ين  الأح����رار 
اأث����اره م����ن ري����ب ح����ول ق����رار هيئ����ة 
كبار العلم����اء و�شوؤاله لجنة الق�شايا 
ب����وزارة الحقاني����ة ع����ن اخت�شا�شها 
عل����ي  محاكم����ة  في  حقه����ا  وم����دى 

عبدالرازق. 
في كتاب����ه »ه����ذه هي حيات����ي« يقول 

عبدالعزيز فهمي با�شا:
»اأثناء وج����ودي �شن����ة 1925 وزيرا 
للحقاني����ة، علم����ت اأن دع����وى رفع����ت 
اأم����ام مجل�����ش الأزه����ر الع����الي �ش����د 
ال�شيخ علي عبدالرازق ابن المرحوم 
ح�شن عبدالرازق با�شا الكبير، وكان 
اإذ ذاك قا�شي����ا بالمحاكم ال�شرعية ولم 
يك����ن قد �شبق����ت لي روؤيته. وقد طلب 
في هذه الدع����وى تجريده من درجة 
العالِمية، اإذ األف كتابا ا�شمه »الإ�شلام 
واأ�شول الحكم« ق����رر فيه ما يفيد اأن 
الإ�ش����لام ل خلافة في����ه، واأن روؤ�شاء 

الم�شلمين الآن ملوك ل خلفاء. 
ا�شتح�شرت هذا الكتاب وقراأته مرة 
واأخ����رى، فل����م اأجد في����ه اأدن����ى فكرة 
يوؤاخ����ذ علي����ه موؤلف����ه، ب����ل بالعك�ش. 
وجدت����ه ي�شي����د بذكر الإ�ش����لام وبَني 
الإ�ش����لام ويقد�����ش النبي �شل����ى الله 
عليه و�شلم تقدي�شاً تاماً، وي�شير اإلى 
اأن النب����وة في الإ�شلام هي وحي من 
عند الل����ه، واأن الوحي ل خلاف فيه، 
ب����ل اخت�شا�����ش م����ن الله لم����ن يوحى 

اإليهم من بني الب�شر. 

واأخ�ش م����ا اأرادوا بناء التهمة عليه، 
ه����و ما ق����د يظهر م����ن عب����ارة الكتاب 
م����ن اأن الإ�ش����لام دي����ن نظ����ري. لك����ن 
ه����ذا الفهم الذي فهم����ه متهمو ال�شيخ 
عل����ي عبدالرازق غ����ير وارد بتاتا في 
الكت����اب، لأن الإ�ش����لام م����ا دام دين����ا، 
وم����ا دام����ت اأ�شول����ه مقررة م����ن عند 
الل����ه، فالنظر فيه ل يمك����ن بوجه من 
الوج����وده اأن يك����ون له معن����ى اإل اإذا 

�شار العمل على مقت�شاه. 
�شل����ف  كم����ا  الدع����وى  كان����ت  واذا 
مرفوعة عل����ى اأ�شا�ش ان ال�شيخ علي 
اأخ����ل بو�ش����ف العالِمي����ة )اإذا كان هذا 
وكان كل م����ن ث����روت با�ش����ا و�شدقي 
با�ش����ا هم����ا مم����ن ا�شتغل����وا بو�ش����ع 
قان����ون الأزه����ر( فق����د �شاألتهم����ا عم����ا 
اإذا كان م����ن غر�شهم����ا به����ذا الن�����ش 
ترتيب عقاب على الراأى، ذلك العقاب 
المخالف لكل د�شتور، فاأجابا: كلا! اإن 

ذلك لم يخطر بخلدنا!
عند ذلك اتجهت لم�شدر هذه الدعوى 
وناق�شت وكيل الديوان العالي فيها، 
واأفهمته اأن المجل�ش غير مخت�ش بها، 
فوافقن����ي على راأيي وق����ال: يكفي اأن 
يح�شر ال�شي����خ علي عبدالرازق اأمام 
المجل�����ش ويطلب ع����دم اخت�شا�شها، 
فتزول ه����ذه الدع����وى. فاأر�شلت اإلى 

ال�شيخ علي اأن يفعل هذا ففعل. 
ولكن مع الأ�شف لم يقبل دفاعه بعدم 
الخت�شا�����ش وحك����م في المو�ش����وع 

بتجريده من درجة العالِمية!
اأن  ه����و  ذل����ك  بع����د  ح�ش����ل  ال����ذي 
تنفي����ذ  في  تل����كاأ  فهم����ي  عبدالعزي����ز 
الحكم لع����دم اقتناعه بقانونيته. كان 
يحي����ى اإبراهيم با�شا قائم����ا برئا�شة 
مجل�ش ال����وزراء بالنياب����ة عن زيور 
بالإج����ازة.  غائب����ا  كان  ال����ذي  با�ش����ا 
اأر�شل يحيي اإبراهي����م ن�شخة الحكم 
م����ن  ال����وزراء  مجل�����ش  اإلى  ال����وارد 
رئا�ش����ة الأزه����ر اإلى وزي����ر الحقانية 
عبدالعزي����ز فهم����ي لتنفي����ذه. ولك����ن 
كي����ف ينف����ذه وه����و يعت����بره باط����لا 
وبح����ق عالم م�شل����م ي�شي����د بالإ�شلام 
اأق�ش����ى  اإلى  وبني����ه ويح����ترم دين����ه 
ح����د؟ وعندما اأر�شل وزي����ر الحقانية 
الحك����م اإلى كب����ار رج����ال القانون في 
الحكومة هاج يحيي اإبراهيم وماج، 
فق����ال للوزير: اإذن نح����ن غير متفقين 
في العمل ومن ل يريد اأن يعمل معنا 

فلي�شتقل! 
كان وا�شح����ا ان الق�شر الملكي يتابع 
الق�شي����ة ويري����د النتق����ام م����ن عل����ي 
الخلاف����ة  هاج����م  ال����ذي  عبدال����رازق 
التي كان الملك فوؤاد طامعا بها ويريد 
الق�شي����ة  وانته����ت  اإلي����ه.  تنتق����ل  اأن 

با�شتقال����ة الحكومة بع����د اأن ت�شامن 
ع����دد م����ن ال����وزراء م����ع عبدالعزي����ز 

با�شا. 
وم����ن العودة الى تقرير لجنة الأزهر 
التي حاكم����ت علي عبدال����رازق نجد 
اأن التقرير يناق�ش الأفكار الأ�شا�شية 
التي يطرحه����ا عبدالرازق في كتابه. 
فك����رة  فك����رة  الأف����كار  ه����ذه  ي����ورد 
ويناق�شه����ا وي�ش����ل اإلى ا�شتنتاجات 

تدح�شها. 
بق����ول  المث����ال،  �شبي����ل  عل����ى  يب����داأ 

للموؤلف:
قال الموؤل����ف: اإن ال�شريعة الإ�شلامية 
�شريع����ة روحية مح�ش����ة ل علاقة لها 
بالحك����م والتنفي����ذ، واإن الدين����ا م����ن 
اأوله����ا اإلى اآخره����ا، وجميع م����ا فيها 
م����ن اأغرا�����ش وغاي����ات، اأه����ون عند 
الل����ه م����ن اأن يقيم عل����ى تدبيرها غير 
ما ركب فين����ا من عقول، واأهون على 
الله من اأن يبعث لها ر�شول، واأهون 
عن����د ر�شل الله م����ن اأن ي�شغل����وا بها، 

وين�شبوا لتدبيرها. 
فيقول التقرير:

اإن الموؤل����ف ي�شط����ر الدي����ن الإ�شلامي 
�شطري����ن: فيلغي منه �شط����ر الأحكام 
وي�ش����رب  الدني����ا،  باأم����ور  المتعلق����ة 
باآي����ات الكت����اب و�شن����ة ر�ش����ول الل����ه 
عر�����ش الحائط، فه����و ي�ش����ادم اآيات 
مث����ل قول الله: وابت����غ فيما اآتاك الله 
الدار الآخ����رة ول تن�����ش ن�شيبك من 
الدني����ا، وقول����ه: واأن احك����م بينه����م 
بم����ا اأنزل الله ول تتب����ع اأهواءهم... 
كم����ا ي�شتطرد التقري����ر اإلى ذكر اآيات 

كثيرة.
ويقول الموؤلف: اإنك اإذا تاأملت وجدت 
اأن كل م����ا �شرع����ه الإ�ش����لام واأخ����ذ به 
النب����ي الم�شلم����ين، لم يك����ن في �ش����يء 
كث����ير اأو قلي����ل م����ن اأ�شالي����ب الحك����م 
ال�شيا�ش����ي، ول م����ن اأنظم����ة الدول����ة 
المدنية، واإذا جمعته لم يبلغ اأن يكون 
ج����زءا ي�شيرا مما يل����زم لدولة مدنية 

من اأ�شول �شيا�شية وقوانين. 
فيناق�ش التقرير مقول����ة الموؤلف هذه 
ول يراها في محلها ال�شحيح، وكذا 
بقي����ة المق����ولت ال����واردة في كتاب����ه 

ومنها:
اإن دع����وى اإجم����اع ال�شحاب����ة عل����ى 
وج����وب اإقام����ة اإم����ام ع����ادل ل نج����د 
م�شوغ����ا لقبولها، على ح����ال، ولي�ش 
لها من دليل �شحيح. واإن حظ العلوم 
ال�شيا�شية في الع�شر الإ�شلامي كان 
�شيئ����ا حيث لم نجد م����ن يبحثها على 
وجهها، واإن مق����ام الخلافة منذ زمن 
الخليفة الأول كان عر�شة للخارجين 

عليه. 

م���ن  �ش���يء  في  لي�ش���ت  والخلاف���ة 
الخط���ط الديني���ة، كلا ول الق�ش���اء، 
الحك���م  وظائ���ف  م���ن  غيره���ا  ول 
ومراك���ز الدول���ة، واإنم���ا تل���ك كله���ا 
خط���ط �شيا�شية �شرفة ل �شاأن للدين 
به���ا، فهو لم يعرفه���ا ولم ينكرها ول 
اأم���ر بها ول نهى عنه���ا، واإنما تركها 
اإح���كام  اإلى  فيه���ا  لن���ا لنرج������������������ع 
العق�������������������ل وتجارب الأمم وقواعد 

ال�شيا�شة". 
زعام���ة  الر�ش���ول  بع���د  توج���د  "لم 
ديني���ة والذي يمك���ن ت�شور وجوده 
ه���و نوع م���ن الزعام���ة جدي���د لي�ش 
عل���ى  قائم���ا  بالر�شال���ة ول  مت�ش���لا 

الدين، فهو اإذن نوع ل ديني". 
وتدخلت جه���ات و�شخ�شيات كثيرة 
منه���ا  الفكري���ة  المعرك���ة  ه���ذه  في 
الدكتور محمد ح�ش���ين هيكل رئي�ش 

تحرير جريدة ال�شيا�شة، فقال:
في  راأي  اإثب���ات  في  اأت���ردد  "لم 
بكل  عنه  الدف���اع  "ال�شيا�ش���ة" وفي 
قوة فم���ا كن���ت لأفهم محاكم���ة رجل 
م���ن اأج���ل راأي���ه، وبخا�ش���ة اإذا كان 
ه���ذا ال���راأي مو�ش���ع نقا����ش واأخ���ذ 
ورد، وم���ا كنت لأفهم كذل���ك اإن دفاع 
رج���ل ع���ن راأي���ه يتناف���ى م���ع كرامة 
"العالمي���ة" لقد ذهبت الأمم العريقة 
اإط���لاق  اإلى  والمدني���ة  الحري���ة  في 
ال���راأي اإطلاقا ل يح���ده قيد ول تقف 
في �شبيله عقبة، اإن اأقل ما نطمح فيه 
ه���و اأن تكون حرية البح���ث العلمي 
والجتهاد الديني القائم على ت�شامح 
ال�شريعة الغراء بحيث ل ي�شار اأحد 
م���ن ورائها ول يترت���ب على مخالفة 
اإن�شان لغ���يره في ال���راأي اأن ي�شاب 

باأذى، اأو يعتدي على حقوقه". 
كما رد ال�شيخ محمد نجيب المطيعي 
عل���ى كت���اب ال�شيخ علي ومم���ا قاله: 
"لقد علمنا من كثيرين ممن يترددون 
على الموؤلف اأن الكتاب لي�ش له منه اإل 
و�شع ا�شم���ه عليه فقط فهو من�شوب 
اإليه فقط، ليجعله وا�شعوه من غير 
الم�شلمين �شحية هذا العار واألب�شوه 

ثوب الخزي اإلى يوم القيامة" 
واأ�شار ال�شي���خ المطيعي في رده اإلى 
ق���ول ال�شح���افي اأم���ين الرافعي في 
جري���دة "الأخبار" اإن���ه لم ي�شتغرب 
اأن يق���دم ال�شي���خ عل���ي عبدال���رازق 
عل���ى اإ�ش���دار ه���ذا الكتاب لم���ا عرفه 
عنه من ال�شعف في تح�شيل العلوم 
بالإ�شاف���ة  العقي���دة  في  والإلح���اد 
اإلى اأن���ه انغم���ر منذ �شن���ين في بيئة 
لي����ش لها من اأ�شب���اب الظهور �شوى 
الفتئات على الدين وتقم�ش اأثواب 

الفلا�شفة والملحدين". 

الإسلام وأصول الحكم لايزال في الواجهة  
اعت��بر الباحثون كتاب »الاإ�شلام واأ�شول الحكم« لل�شيخ علي عبدالرازق اأحد اأخطر 
الكت��ب العربية التي �شدرت في الق��رن الع�شرين, اإن لم يكن اأخطرها على الاإطلاق. 
فقد اأثار من العوا�شف ما لم يثره كتاب عربي اآخر, ون�شاأت حوله نقا�شات وجدالات 
لم تن�ش��اأ حول اأي كت��اب, با�شتثناء كتاب »الاأدب الجاهلي« لط��ه ح�شين والمعروف اأن 

طه وعلي عبدالرازق كانا �شديقين. 
وهن��اك م��ن ين�ش��ب دورا لطه في �شياغ��ة بع�س فق��رات »الاإ�ش��لام واأ�ش��ول الحكم« 
والاثن��ان كانا من اأن�ش��ار حزب الاأحرار الد�شتوريين, وهو ح��زب ليبرالي كان ي�شم 
�شف��وة م��ن المثقف��ين الم�شري��ين الذي��ن كان على راأ�شه��م اأ�شت��اذ الجيل اأحم��د لطفي 

ال�شيد. 
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 عمار علي ح�شن

رئي�س مجل�س الاإدارة
رئي�س التحرير 

فق���د اأنتج اأن�ش���ار الجماع���ات والتنظيمات 
ال�شيا�ش���ية ذات الإ�ش���ناد الإ�ش���لامي مئات 
الكت���ب والكتيب���ات والبيان���ات، وع�ش���رات 
الآلف من المقالت ال�شحافية والدرا�شات، 
»الدول���ة في  لفك���رة  �ش���بيل النت�ش���ار  في 
الإ�ش���لام«، اأو اإع���لاء ال�ش���عار ال���ذي رفعته 
جماعة »الإخوان الم�ش���لمين« والذي يقول: 
»دين ودولة، وم�ش���حف و�ش���يف، و�ش���عب 
عليه���م  ورد  و�ش���يادة«.  وع���زة  وقي���ادة، 
خ�شومهم باأطنان من الكتابات التي تنت�شر 
لمدنية الدولة في الإ�شلام، وتدعو اإلى اإبعاد 
الدين عن ال�ش���لطة، وتتمنى توجيه الطاقة 
العتقادية اإلى ما يحفظ المتلاء الروحي، 

وال�شمو الأخلاقي.
وفي �ش���ياق ه���ذه المعمع���ة الفكري���ة برزت 
كت���ب بعينه���ا، تعار����ش بع�شه���ا، وتلاق���ى 
بع�شها الآخر. وم���ن اأهمها كتب »الحكومة 
الإ�شلامية« لمحمد ح�شين هيكل، و »د�شتور 
اأم���ة الإ�شلام« لح�ش���ين موؤن����ش، و »الدولة 
في الإ�ش���لام« لخال���د محمد خال���د، وبعدها 
جاءت كتاب���ات مدر�شة »اإ�شلامي���ة المعرفة« 
التي تجلى وجودها في التنظير ال�شيا�شي 
ب���ين اأروق���ة ق�ش���م العل���وم ال�شيا�شي���ة في 
كلي���ة القت�ش���اد، جامع���ة القاه���رة، ف���برز 
في ه���ذا التج���اه �شي���ف الدي���ن عبدالفتاح 
في اأطروحت���ه ع���ن التجدي���د ال�شيا�شي في 
الإ�ش���لام، ون�ش���ر ع���ارف ال���ذي ح���اول اأن 
يقوّم نظريات التنمية ال�شيا�شية المعا�شرة 
م���ن المنظ���ور الح�ش���اري الإ�شلام���ي، ث���م 
�شع���ى اإلى ر�شد م�شادر ال���تراث ال�شيا�شي 
الإ�شلامي، وال�شيد عمر عن نظرية ال�شفوة 
في الإ�ش���لام، وعبدالعزيز �شقر الذي �شعى 
اإلى اإثب���ات دور الدي���ن في الدول���ة القومية 
الغربي���ة، ونيف���ين عبدالخالق الت���ي بينت 
المعار�ش���ة ال�شيا�شي���ة في الإ�شلام، وحامد 
عبدالماج���د القوي�شي الذي تناول »الوظيفة 
العقدي���ة للدولة الإ�شلامي���ة«، وهبة روؤوف 
الت���ي ر�شدت موقف الإ�شلام من دور المراأة 
في العم���ل العام، وه�شام جعفر الذي در�ش 
فك���رة الحاكمي���ة، اإلى جان���ب درا�شات عدة 

عن العلاقات الدولية في الإ�شلام.

التكوين ال�شيا�شي لاأمة 
الاإ�شلام

ويعتبر ح�شين موؤن�ش اأن التكوين ال�شيا�شي 
لأم���ة الإ�شلام هو »تكوي���ن يقوم على بيعة اأو 
ميث���اق اأو تعاه���د«، واأن ال�ش���ورى ب�شورتها 
التي قدّرها الر�شول ونفذها اأ�شا�ش من اأ�ش�ش 
بناء اأمة الإ�شلام، ومن دونها ل يكون ت�شيير 
اأم���ور الجماعة حواراً وتبادل اآراء، بل يكون 
اإم���لاء، وهنا ل ت�شير اأمة الإ�شلام في طريقها 

ال�شحيح.
الكات���ب الم�ش���ري عمار علي ح�ش���ن في قراءة 
لجمل���ة م���ن الطروحات الت���ي تتمحور حول 
اأبع���اد النقا�ش ح���ول كتاب علي عب���د الرازق 
فيه  �شعى  الذي  الحكم"،  واأ�ش���ول  "الإ�شلام 
اإلى اإثب���ات اأن فك���رة »الخلافة« لي�ش���ت اأ�شلًا 
من اأ�شول الإ�شلام، واأن هذا الدين لم يفر�ش 

نمطاً معيناً لترتيب ال�شلطة.
وي���رى اأن »ر�شال���ة الإ�شلام لم تك���ن قط اإقامة 
مل���ك اإ�شلامي، بل اإقامة نظ���ام جديد �شيا�شي 
اجتماع���ي، يق���وم عل���ى التراب���ط والتاآخ���ي 
والإيث���ار وا�شتبع���اد �شيط���رة الإن�ش���ان على 
الإن�ش���ان، وا�شتب���دال �شلط���ة المل���ك ب�شلط���ة 
ال�شمير... ول يكون الخليفة في هذه الحالة 
اإل رمزاً للعدل، و�شماناً للاأخلاق«، ثم يقول: 
»لق���د اأن�شاأ ر�شول الله علي���ه ال�شلاة وال�شلام 
اأم���ة، اأي جماعة ترج���ع عل���ى اأم واحدة، فهم 
اأخ���وة، ولم يقم ر�شول الل���ه دولة، لأن الدولة 
تحمل معنى ال�شلطان والقوة والغلبة، وهذه 
كلها لله وحده، اأما الذي لنا فهو اأن نتاآخى في 

الله، ويرعى بع�شنا بع�شاً حباً في الله«.
وينتقد موؤن�ش المفكرين ال�شيا�شيين الم�شلمين 
- وكلهم فقهاء - نظراً لأنهم في نظره افتقدوا 
»ال�شيا�ش���ة  اأن  وه���ي  مهم���ة  حقيق���ة  اإدراك 
�ش���يء، والإ�ش���لام وعقيدت���ه و�شريعته �شيء 
اآخ���ر، فال�شيا�ش���ة عن���د اب���ن خل���دون قوانين 
�شيا�شية مفرو�شة ي�شلمه���ا الكافة وينقادون 
اإلى اأحكامه���ا، ثم يفرق ب���ين ال�شيا�شة العقلية 
الدول���ة وب�شرائه���ا،  اأكاب���ر  م���ن  المفرو�ش���ة 
الل���ه  م���ن  المفرو�ش���ة  ال�شرعي���ة  وال�شيا�ش���ة 
ب�ش���ارع يقرره���ا وي�شرعه���ا. وم���ا �شكت عنه 

ابن خل���دون، ذكاء منه وحر�ش���اً، اأف�شح عنه 
اب���ن تيمية في كتابه »ال�شيا�ش���ة ال�شرعية في 

اإ�شلاح الراعي والرعية«.
 

انح�شار الفكر ال�شيا�شي 
الا�شلامي في مو�شوع الخلافة 

الفك���ر  اأن  م���ن  ا�شتغراب���ه  موؤن����ش  ويب���دي 
ال�شيا�شي الإ�شلامي كله انح�شر في مو�شوع 
»الخلاف���ة الملكية« هذا، م���ن ي�شتحقها ومن ل 
ي�شتحقه���ا... وكي���ف ي�شتطي���ع )الخليف���ة - 
المل���ك( اأن يك���ون روؤوفاً رحيم���اً برعيته، وما 
الذي ي�شل���ح ال�شلطان، وما الذي يف�شده وما 
اإلى ذلك من المباحث الفرعية، البعيدة جداً من 
طبيعة اأمة الإ�ش���لام وغاياتها. ونحن ل نريد 
به���ذا اأن نقول اإن الخلافة لي�شت من الإ�شلام، 
اأو اأن الملك يتعار�ش مع الإ�شلام، فاإن الخلافة 
اأو المل���ك اأو ال�شلطنة وما اإليه���ا �شور �شكلية 
لممار�شة تنظي���م اأمور الأمة، فالإ�شلام ل ينكر 
الخلاف���ة، ول ينك���ر المل���ك اأو الإم���ارة، فه���ذه 
كله���ا اأ�ش���كال تنظيمي���ة اإذا ارت�شته���ا الأم���ة 
واختارته���ا لم يك���ن به���ا باأ����ش، ولكنه���ا تظل 
كما قل���ت تنظيمات �شكلية، للاأمة اأن ت�شوغها 
كي���ف ت�ش���اء. اأم���ا المه���م، فه���و الأم���ة الح���رة 
الكريم���ة الموؤمنة المتحدة في المبادئ الغايات، 
الملتفة حول الق���راآن، الموؤمنة بالإ�شلام اإيماناً 

�شحيحاً«.
وينته���ي موؤن�ش اإلى اأن د�شت���ور الإ�شلام هو 
»قانون���ه الأخلاقي، الذي ه���و قاعدة الحياة، 

واأ�شل الحياة الإ�شلامية«. 
اأم���ا ح�شين هي���كل، فياأخ���ذ ه���ذه الق�شية اإلى 
م�شت���وى اأعمق، ليدخ���ل اإلى �شلبها، من دون 
موارب���ة ول تتردد، فيفرق ب���ين كون الإ�شلام 
الأ�ش���رة،  لحي���اة  اأ�شا�شي���ة  قواع���د  يفر����ش 
والم���يراث والتج���ارة والبي���ع، وه���ي م�شائل 
ا�شتفا����ش الفقهاء في �شرحه���ا، وعملوا على 
تق���ديم اجتهاد فيه���ا يواكب الواق���ع المتجدد، 
وب���ين تحدي���ده نظ���ام حك���م بعين���ه. وهن���ا 
يق���ول: »ه���ذه القواع���د الأ�شا�شي���ة ل�ش���وؤون 
حياتنا الجتماعي���ة والقت�شادية والخلقية، 
ال���ذي  اأي تف�شي���ل في الأ�شا����ش  لم تتن���اول 

لنظ���ام  تتعر����ش  ولم  الدول���ة.  علي���ه  تق���وم 
الحك���م تعر�شاً مبا�ش���راً، والآيتان الكريمتان 
�ش���ورى  »اأمره���م  الأم���ر« و  »و�شاوره���م في 
بينه���م« لم تن���زل في منا�شب���ات تت�شل بنظام 

الحكم«.
وتاأ�شي�شاً على عدم ورود اأي �شيء في الن�ش 
الموؤ�ش����ش للاإ�شلام وهو القراآن الكريم يف�شل 
في تبي���ان نظ���ام الحك���م، ينتق���ل هي���كل اإلى 
م�شت���وى الممار�شة، ف���يرى اأن فكرة الحكم لم 
تك���ن مف�شلة القواع���د في عهد النب���ي )�شلّى 
الله عليه و�شلّم( بعد هجرته اإلى المدينة، واأن 
الر�شول الكريم لم يغير نظم الحكم الب�شيطة 
الت���ي كانت �شائدة في مجتم���ع البادية، وقبل 
الخت���لاف والتباين بينها، ون���ادى فقط باأن 
تعتمد في ت�شيير الحي���اة على المبادئ العامة 
العدال���ة والم�ش���اواة  للاإ�ش���لام وفي مطلعه���ا 
والحرية، واأن���ه لم يغير الأو�شاع التي كانت 
قائم���ة في مكة نف�شها بعدما فتحها، ولم ي�شع 

نظاماً مف�شلًا للحكومة الإ�شلامية.
لك���ن هيكل يقر ب���اأن »القواع���د الجديدة التي 
جاء بها الإ�شلام لتنظيم ال�شلوك والمعاملات، 
كان���ت مقدم���ة لتنظي���م �شيا�ش���ي ل مف���ر م���ن 
ا�شتقراره، وقد اطماأنت قواعده بالفعل �شيئاً 
ف�شيئاً، متاأثرة بالبيئ���ة واأحداث التاريخ«، ل 
�شيما بعد ات�شاع حركة الفتوحات الإ�شلامية، 
فانتقلت اأ�شاليب الحك���م واأنماطه التي كانت 
»الحك���م  اإلى  وال���روم  الفر����ش  عن���د  متبع���ة 
»الإمبراطوري���ة  م���ن  فانتق���ل  الإ�شلام���ي«، 
الروحي���ة« في عه���د الخلف���اء الرا�شدي���ن اإلى 
»الإمبراطورية ال�شيا�شية« في زمن الأمويين 
والعبا�شيين. فقد كان اأبو بكر وعمر وعثمان 
وعل���ي ر�ش���ي الله عنه���م اأولياء عل���ى قومهم 

باختيار النا�ش لهم ومبايعتهم اإياهم.
اأم���ا الأموي���ون والعبا�شي���ون فق���د ت�شرف���وا 
عل���ى اأ�شا����ش اأنه���م ظلال الل���ه عل���ى الأر�ش، 
اأيديه���م مفاتي���ح  واأن���ه �شبحان���ه و�ش���ع في 
خزائن���ه. فالرا�ش���دون ولّه���م ال�شعب فكانوا 
وكلاءه، اأما الملوك فغلبوا ال�شعب على اأمره، 
وت�شلط���وا بقوة الباأ�ش على رقابه، فاعتبروا 

اأنف�شهم �شادته، ف�شلًا عن اأنهم حكامه. 
وهن���اك نقطة غاي���ة في الأهمية لفت���ت انتباه 

هي���كل، اإذ يقول: »اإن اأحداً من فقهاء الم�شلمين 
اإلى  نظ���ره  يتج���ه  الع�ش���ر الحدي���ث، لم  في 
ت�شوير الفكرة الإ�شلامية في الحكم ت�شويراً 
كام���لًا، وتطبي���ق ه���ذا الت�شوي���ر عل���ى الأمم 
الإ�شلامي���ة في هذا الزمن الذي نعي�ش فيه. لم 
يتج���ه اأحدهم ليقيم مذهب���اً كاملًا بين الحدود 
�ش���وؤون  م���ن  �ش���اأن  كل  ي�ش���ع  والتفا�شي���ل، 
الجماع���ة في الم���كان الواج���ب ل���ه م���ن نظ���ام 

الحكم في الإطار الإ�شلامي ال�شحيح«.
وينتهي هي���كل اإلى اأن الإ�شلام لم يحدد �شكلًا 
ثابتاً للحكم، خلافة كانت اأم ملكاً اأم �شلطنة اأم 
اإم���ارة اأم رئا�شة اأم غيره���ا، لكنه عني باإقرار 
مجموعة م���ن المبادئ التي يفر����ش اعتمادها 
وتطبيقه���ا، من دون اللتفات اإلى �شكل الحكم 
ال�شائ���د، وه���ي: »الإيمان الح���ق بالله تعالى، 
وبثب���ات �شنّته في الكون ثباتاً ندركه بعقولنا 
نتع���اون  واأن  المت�ش���ل،  وتفكيرن���ا  الح���رة 
في م���ا بيننا عل���ى اأن يح���ب اأحدن���ا لأخيه ما 
يح���ب لنف�ش���ه، واأن ي���وؤدي الف���رد واجبه لله 
وللجماع���ة، واأن توؤدي الجماع���ة واجبها لله 

وللاأفراد جميعاً«.
وفي اخت���لاف مع م���ا �شبق ياأت���ي راأي الفقيه 
القانوني الب���ارز عبدال���رزاق ال�شنهوري في 
اأطروحت���ه للدكت���وراه عن »نظري���ة الخلافة« 
والت���ي اأ�شرف عليها اأ�شت���اذه الفرن�شي اإدوار 
لمب���ير، وتم���ت ترجمتها لحق���اً ون�شرها في 
كتابين حملا ا�شم »نظ���ام الحكم في الإ�شلام« 
و »فقه الخلافة«، وكذلك ما طرحه خالد محمد 
خال���د الذي رج���ع عن راأي���ه ال�شابق في ف�شل 
الدي���ن عن الدولة ال���ذي ج���اء في ثنايا كتابه 
»من هن���ا نبداأ« ليوؤلف كتاب���اً بعنوان »الدولة 
في الإ�ش���لام«، ويقترب فيه م���ن ردود ال�شيخ 
محم���د الغ���زالي عل���ى كتاب���ه الأول في كتاب 

مناظر و�شمه ب� »من هنا نعلم«.
ويب���داأ خالد كتابه هذا معترفاً بخطاأ ما اعتقد 
فيه �شابقاً م���ن اأن الإ�شلام ع���رف، �شاأنه �شاأن 
الم�شيحي���ة، الدولة الديني���ة، واأن »الدين حين 
يتح���ول اإلى حكوم���ة، ف���اإن ه���ذه الحكوم���ة 
الديني���ة تتح���ول اإلى عبء ل يط���اق... وهي 
في ت�شع���ة وت�شع���ين في المئ���ة منه���ا جحي���م 
وفو�شى، واأنها اإحدى الموؤ�ش�شات التاريخية 

الت���ي ا�شتنفدت اأغرا�شه���ا، ولم يعد لها مكان 
في التاريخ الحديث«.

وق���د كان خال���د يوؤم���ن ب���اأن غرائ���ز الحكومة 
الديني���ة تجعلها بعي���دة من الدي���ن كل البعد، 
لأنه���ا حكوم���ة تو�ش���م بالغمو����ش المطل���ق، 
ول تث���ق بال���ذكاء الإن�ش���اني، ول تاأن�ش اإليه، 
والفك���ر  والحري���ة  الخ���ير  رواد  وتع���ادي 
لل���ه  اأع���داء  باأنه���م  وت�شفه���م  والإ�ش���لاح، 
ور�شول���ه، بدع���وى اأنه���م يبع���دون الدين عن 
المجتم���ع، وه���ي حكوم���ة ت���تردى في غ���رور 
مقد�ش، ل تقبل الن�شيحة ول التوجيه، وهي 
ت�شق���ط في الوحداني���ة المطلقة، الت���ي تدفعها 
اإلى محارب���ة اأي راأي مخال���ف حت���ى ل���و كان 
�شدي���داً. وه���ي حكوم���ة جام���دة ت�شي���ق بكل 

جديد، وهي قا�شية ومتوح�شة وعاتية.
وهذا ل يعني اأن خالد قد رجع عن مقته وجود 
»حكومة دينية« لكن���ه تراجع عن اعتقاده باأن 
الإ�ش���لام يق���ر ه���ذا الن���وع م���ن الحكوم���ات، 
الممار�ش���ة  اأو  الإ�شلام���ي  التاري���خ  كان  واإن 
ال�شيا�شية في زم���ن الإمبراطوريتين الأموية 
والعبا�شية قد ع���رف هذا، وهو ما ذكره خالد 
نف�شه في كتابه »من هنا نبداأ«، حيث قال: »في 
الحكومات الدينية الم�شيحية ابتكرت و�شائل 
التعذي���ب التي ل تخط���ر لل�شيطان نف�شه على 
ب���ال... وفي الحكوم���ات الديني���ة الإ�شلامية 
حدث���ت اأه���وال مروع���ة«. لكن���ه يع���ود ويق���ر 
باأن���ه ق���د وق���ع في خطاأين منهجي���ين: الأول: 
م�شاه���اة الحكوم���ة الدينية الكن�شي���ة بحكم 
الإ�ش���لام. والث���اني: تعميم نتائج م���ا اقترفه 

الجهاز ال�شري با�شم الإ�شلام. 
ويع���ود خالد ليق���ول اإن الإ�شلام ج���اء ليكون 
ق���وة تغي���ير عميم���ة و�شامل���ة، و »ل���ن ي�شلب 
الإ�شلام حقه، ول مقدرته على تاأ�شي�ش دولة، 
فحتى ل���و لم تكن للعرب �شابقة مع الحكومة، 
فاإن الإ�ش���لام بخ�شائ�شه ق���ادر على تمكينهم 
م���ن ممار�شة ه���ذه التجربة بنج���اح«. بل يمد 
خالد الطموح على و�شعه، ويت�شاءل: »لماذا ل 
يطمح الإ�شلام اإلى حكومة عالمية، تلتف حول 

مبادئه وكتابه؟«.
لياأت���ي  الفقه���ي  ال���تراث  اإلى  خال���د  ويع���ود 
ب�شهادات على »وج���وب قيام الدولة الم�شلمة« 
يقتب�شه���ا من ابن خلدون واأبي حامد الغزالي 
والماوردي والن�شفي وال�شهر�شتاني والأبجي 
واب���ن تيمي���ة. وقب���ل ه���ذا يلج���اأ اإلى تفا�شير 
لآي���ات قراآني���ة واأحاديث نبوي���ة، يوؤولها بما 
يخ���دم فكرت���ه الجدي���دة، لينته���ي اإلى القول: 
»علين���ا اأن نعم���ق اإيمانن���ا باأن الإ�ش���لام، دين 
ودولة، حق وقوة، ثقاف���ة وح�شارة، وعبادة 

و�شيا�شة«. 
لك���ن خالد لم يكتف بمجرد اإق���رار اأن الإ�شلام 
»دي���ن ودول���ة« بل عُن���ي بتقديم نم���وذج لتلك 
الدول���ة، وهو فترة حكم عم���ر بن عبدالعزيز، 
التي ه���ي في نظر خالد: »ترين���ا روح الدولة 
الم�شلم���ة و�شميرها، كم���ا ترين���ا �شكلها الذي 
كان مثالي���اً بالن�شب���ة الى ع�شره���ا«. ثم ي�شع 
الدول���ة  تك���ون  كاأن  للحك���م،  عام���ة  مب���ادئ 

ق���دوة، وال�ش���ورى �ش���رورة، والم���ال وديعة، 
والحفاظ على وحدة الأمة و�شلامتها واجب، 
ومراعاة م�شلح���ة الأمة في ت�شرفات الحاكم 

و�شلوكياته.
بمعانق���ة  درا�شت���ه،  فيب���داأ  ال�شنه���وري  اأم���ا 
الوجدان للبره���ان، والم�شاع���ر للعقل، فيقول 
في مقدم���ة الكتاب: »ول اأدعي اأنني بريء من 
كل تحي���ز عاطفي في معالجتي لمو�شوع يثير 
م���ن الحما�ش العاطف���ي، ما يجع���ل للمحاذير 
الغري���زي  البيئ���ة والرتب���اط  ع���ن  الناتج���ة 
بالتقالي���د العريقة بع����ش التاأثير على طريقة 
معالجت���ه، حتى من جان���ب اأحر�ش الباحثين 
عل���ى المو�شوعي���ة، بل اإنن���ي اأق���ر باأنني منذ 
حداث���ة �شنّ���ي لم اأ�شتط���ع اأن اأق���اوم تعلق���ي 
الوا�ش���ح بكل ما يت�ش���ل بال�شرق... ومع ذلك 
فق���د بذلت جهدي في هذه الدرا�شة لكي يكون 
عمل���ي علمي���اً ق���در ا�شتطاعت���ي. لق���د التزمت 
�شب���ط  عل���ى  دائم���اً  وعمل���ت  المو�شوعي���ة، 

العاطفة، حتى ل تطغى على الحقيقة«. 
وبالن�شب���ة الى ال�شنه���وري، ف���اإن »الخلاف���ة« 
ه���ي »نظام الحك���م في الإ�ش���لام« وهي تدخل 
الف���روع،  عن���ده، ككثيري���ن غ���يره، في عل���م 
بخا�ش���ة في �شق���ه المتعل���ق بالقان���ون الع���ام 
والقان���ون الد�شت���وري، على رغ���م اأن الفقهاء 
يعتبرونه���ا من مباح���ث علم ال���كلام. ويقول 
هنا: »اإذا كان���ت نظرية الخلافة تت�شع لجميع 
القواعد المتعلق���ة بنظام الحكومة الإ�شلامية، 
�ش���واء دخلت في نطاق القان���ون الد�شتوري، 
اأنه���ا ل  اإل  الم���الي،  اأو  الإداري،  القان���ون  اأو 
ت�شم���ل جميع قواعد القان���ون الد�شتوري في 
عرف الت�شريعات الحديثة، ول في نظر الفقه 

الإ�شلامي«.
وي�شع���ى ال�شنه���وري اإلى ع�شرنة اأو تحديث 
نم���ط »الخلافة« فيوؤك���د اأن مب���داأ الف�شل بين 
ال�شلطات ه���و اأ�شا�ش نظام الحكم الإ�شلامي، 
بخا�شة م���ا يتعلق بال�شلطة الت�شريعية، التي 
يجب في نظره اأن تكون م�شتقلة ا�شتقلالً تاماً 
ع���ن الخليفة. ويوؤك���د اأي�ش���اً اأن اإجماع الأمة 
ه���و م�ش���در الت�شري���ع الإ�شلام���ي، واأن الأمة 
هي التي تعبر ع���ن الإرادة الإلهية باإجماعها، 
ولي����ش الخليفة اأو الحاك���م ب�شلطته. كما يقر 
باأن �شيادة الأمة يوؤدي بال�شرورة اإلى �شيادة 
ال�شلط���ة الت�شريعي���ة، ويج���ب األ يملكها فرد 
مهم���ا تكن مكانت���ه، خليف���ة كان اأو اأم���يراً اأو 
ملكاً اأو حاكماً، فه���ي لله تعالى وهو �شبحانه 
فوّ�شها للاأمة في مجموعه���ا، والتي يجب اأن 

يرتبط بها »الإجماع« في �شكله الأمثل.
وي�شع ال�شنه���وري ثلاث خ�شائ�ش للخلافة، 
اأولها: اأن اخت�شا�شات الحكومة )الخلافة( 
عام���ة اأي تق���وم عل���ى التكامل ب���ين ال�شوؤون 
الديني���ة والدنيوي���ة. والثاني���ة: اأن حكوم���ة 
ال�شريع���ة  اأح���كام  بتنفي���ذ  ملزم���ة  الخلاف���ة 
تق���وم  الخلاف���ة  اأن  والثالث���ة:  الإ�شلامي���ة. 
اأن  الإ�شلام���ي. وي���رى  الع���الم  عل���ى وح���دة 
ه���ذه الخ�شائ����ش اإن اجتمع���ت في الحكومة 
الإ�شلامي���ة بات���ت حكومة �شرعي���ة، مهما يكن 

�شكله���ا، وا�شتحقت ان تو�شف باأنها »حكومة 
الخلافة«.

ويبن���ي ال�شنهوري عل���ى ما �شب���ق فيقول اإن 
هن���اك اإجماع���اً عن���د اأه���ل ال�شنّ���ة والجماعة 
وال�شيع���ة والمعتزل���ة عل���ى اأن الخلافة واجب 
�شرع���ي، ول يرف����ش ه���ذا �شوى الخ���وارج، 
الذي���ن ل يقرون بقيام الخلاف���ة، ول اأي نوع 
م���ن الحكوم���ة، وفي نظره���م، ف���اإن الخلاف���ة 
لي�ش���ت �شروري���ة دائم���اً اإذ يمك���ن النا�ش اأن 
يحقق���وا م�شالحه���م وينظم���وا اأموره���م من 
دونها، ولي�ش���ت نافعة دائماً لأن���ه ل يمكن اأن 
ينتف���ع بالخليفة اإل م���ن ي�شل اإلي���ه، وهوؤلء 
قلة محدودة، وهي اأي�شاً لي�شت دائماً ممكنة، 
زم���ان  كل  في  �شروطه���ا  انطب���اق  ل�شعوب���ة 
ومكان على �شخ����ش بعينه، وهي في نظرهم 
ت���وؤدي في كثير من الأحيان اإلى فن وحروب 

جراء التناف�ش عليها.
عند هذه النقط���ة ي�شف ال�شنهوري راأي علي 
عبدال���رازق في الخلافة باأنه »�ش���اذ«، فيقول: 
ال�شي���خ  اأن موؤلف���اً معا�ش���راً، ه���و  »لحظن���ا 
عل���ي عبدال���رازق، قد اأخ���ذ ب���راأي الخوارج، 
بعدم���ا اأيده بحجج م�شتحدث���ة براقة، ولكنها 
في نظرن���ا م�شك���وك في متانته���ا«. وي�شع���ى 
ال�شنه���وري اإلى تفني���د ال�شندي���ن اللذين اتكاأ 
عليهما عبدال���رازق في رف�شه الخلافة، فيرى 
اأن ق���ول الأخ���ير بغي���اب اأي �شن���د لوج���وب 
الخلاف���ة في العق���ل ول في ال�ش���رع واأنها في 
الأغل���ب قام���ت بالقوة، هو خل���ط وا�شح بين 
وج���ود نظ���ام الخلافة وب���ين طريق���ة اختيار 
الخليف���ة. كما لم يقب���ل ال�شنهوري م���ا انتهى 
اإلي���ه عبدالرازق م���ن اأن الإ�ش���لام نظام ديني 
روح���اني بح���ت، وراح يجل���ب اأدل���ة �شرعية 
ووقائع تاريخية يثبت من خلالها اأن الإ�شلام 
ع���رف الدولة منذ عه���ده الأول، واأن الر�شول 

)�شلّى الله عليه و�شلّم( مار�ش مهام الحاكم.
ولم يكتف ال�شنهوري به���ذا بل راح ي�شتخدم 
ملكات���ه القانوني���ة الرا�شخ���ة في اإن�شاء نظام 
ل���� »الخلاف���ة الإ�شلامي���ة« م���ن دون  متكام���ل 
اأن يتوق���ف عن���د الم�شمي���ات، حي���ث ي�شتب���دل 
»الخليف���ة« بكلمة »الرئي����ش«، ليوؤكد �شرورة 
انتخاب���ه من الأمة، ثم ي�شع �شروط الناخبين 
ث���م  النتخاب���ات،  واإج���راءات  والمر�شح���ين، 
يذه���ب اإلى م���ا ه���و اأو�ش���ع م���ن ذل���ك بو�شع 
م�ش���روع لإع���ادة الخلافة في �شيغ���ة »جامعة 
�شع���وب �شرقية«. وما انته���ى اإليه ال�شنهوري 
من حي���ث ال�ش���كل ل يختلف كث���يراً عما تقره 
الديموقراطي���ة الغربي���ة في الوق���ت الحالي، 
وم���ا ينفرد به الإ�شلام هن���ا ل يزيد عن و�شع 
مبادئ اأر�شخ واأعمق ل�شمان العدل والحرية. 
واإذا كان���ت الممار�ش���ة التاريخي���ة في اأغلبه���ا 
ق���د �شربت ه���ذه المب���ادئ في مقت���ل، فاإنها لم 
تم���ت، ولن تموت، لأن الن����ش الموؤ�ش�ش الذي 
ينطوي عليها، وهو الق���راآن الكريم، باقٍ اإلى 

قيام ال�شاعة.

الحياة اللندنية 2012

الإسلام ومسألة الحكم وذلك الجدل 
الذي لا ينتهي حول كتاب علي عبدالرازق

اأعادت ثورات الربيع العربي الجدل حول ثنائية الاإ�شلام واآليات الحكم اأو "نظام الحكم في الاإ�شلام" اإلى دائرة ال�شوء. الكاتب 
الم�ش��ري عم��ار عل��ي ح�شن في قراءة لجمل��ة من الاطروحات الت��ي تتمحور حول اأبع��اد النقا�س حول كتاب عل��ي عبد الرازق 
اأ�شول الاإ�شلام, واأن هذا الدين لم  اأ�شلًا من  اأن فكرة »الخلافة« لي�شت  اإثبات  اإلى  "الاإ�شلام واأ�شول الحكم", الذي �شعى فيه 

يفر�س نمطاً معيناً لترتيب ال�شلطة.
لم ينت��ه الجدل حول الاإ�ش��لام والحكم اأو »نظام الحكم في الاإ�ش��لام« بانق�شاع غبار المعركة الت��ي دارت مطلع الربع الثاني من 
الق��رن الع�شرين حول كت��اب علي عبدالرازق »الاإ�شلام واأ�ش��ول الحكم« الذي �شعى فيه اإلى اإثب��ات اأن فكرة »الخلافة« لي�شت 
اأ�شلًا من اأ�شول الاإ�شلام, واأن هذا الدين لم يفر�س نمطاً معيناً لترتيب ال�شلطة. فق�شية الاإ�شلام والحكم لا تزال مطروحة, 
تت�شابق عليها الاأقلام, وتتداعى عليها الاأل�شن والهمم, وتحاك في �شاأنها التدابير, ما �شغر منها وما كبر, بلا هوادة, وفي اإ�شرار 

لا ينفك.



من اصدارات


