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اعداد/ منارات 

 ن�ش�أته
عا����ش �أفلاط���ون ب�ي�ن 427 ق.م - 347 ق.م 
وهو �أر�سطوقلي�س، الملقَّب ب�أفلاطون ب�سبب 
�ضخام���ة ج�سم���ه، و�أ�شه���ر فلا�سف���ة اليونان 
عائل���ة  في  �أثين���ا  في  ول���د  الإط�ل�اق.  عل���ى 
�أر�سطوقراطية. �أطل���ق عليه بع�ض �شارحيه 
لقب"�أفلاطون الإلهي". يقال �إنه في بداياته 
تتلم���ذ على ال�سف�سطائيين وعل���ى كراتيلِ�س، 
تلمي���ذ هراقليط����س، قبل �أن يرتب���ط بمعلِّمه 

�سقراط في الع�شرين من عمره.
بم�صطلح���ات  الفل�سف���ة  �أر�سط���و  يع���رف 
الجواه���ر، فيعرفه���ا قائلا �أنه���ا علم الجوهر 
الكل���ي ل���كل م���ا هو واقع���ي. في ح�ي�ن يحدد 
�أفلاطون الفل�سفة ب�أنها ع���الم الأفكار قا�صدا 
للظاه���رة.  اللا�شرط���ي  الأ�سا����س  بالفك���رة 

بالرغم من هذا
التلمي���ذ  المعل���م و  م���ن  ف����إن كلا  لااخت�ل�اف 
يدر�سان موا�ضيع الفل�سفة من حيث علاقتها 
بالكل���ي، ف�أر�سط���و يج���د الكل���ي في الأ�شياء 
الواقعي���ة الموجودة في ح�ي�ن يجد �أفلاطون 
الكل���ي م�ستق�ل�ا بعيدا ع���ن الأ�شي���اء المادية، 

و علاق���ة الكلي بالظواه���ر و الأ�شياء المادية 
هي علاقة المثال )المثل( و التطبيق. الطريقة 
الفل�سفية عند �أر�سط���و كانت تعني ال�صعود 
من درا�س���ة الظواهر الطبيعي���ة و�صولا �إلى 
تحدي���د الكل���ي و تعريفه، �أما عن���د �أفلاطون 
فكانت تبد�أ من الأفكار و المثل لتنزل بعد ذلك 
�إلى تمثلات الأف���كار و تطبيقاتها على �أر�ض 

الواقع.
وق���د ت�أثر �أفلاط���ون كثيًرا فيم���ا بعد بالُحكم 
الجائ���ر ال���ذي �ص���در بح���قِّ �سق���راط و�أدى 
�أن  يع���ي  جعل���ه  ال���ذي  الأم���ر  موت���ه؛  �إلى 
ال���دول محكوم���ة ب�ش���كل �سي���ئ، و�أن���ه م���ن 
�أج���ل ا�ستتباب النظ���ام والعدال���ة ينبغي �أن 
ت�صب���ح الفل�سف���ة �أ�سا�سً���ا لل�سيا�س���ة. وه���ذا 
م���ا دفع فيل�سوفن���ا لل�سفر �إلى م�ص���ر، ثم �إلى 
جن���وب �إيطالي���ا، الت���ي كان���ت تُعت�بَ�رَر �آنذاك 
ج���زءًا م���ن ب�ل�اد اليون���ان القديم���ة. وهناك 
التق���ى بـالفيثاغوري�ي�ن. ثم انتق���ل من هناك 
�إلى �صقلي���ة حي���ث قاب���ل ديوني�سو����س، ملك 
�سيراكو�س���ا الم�ستبد، عل���ى �أمل �أن يجعل من 
ه���ذه المدين���ة دولة تحكمه���ا الفل�سف���ة. لكنها 

كان���ت تجربة فا�شل���ة، �سرعان م���ا دفعته �إلى 
�س، في حدائق  الع���ودة �إلى �أثينا، حي���ث �أ�سَّ
�أكاديمو����س، مدر�ست���ه الت���ي بات���ت تُع���رَف 
ب�ـأكاديمي���ة �أفلاطون. لكن ه���ذا لم يمنعه من 
معاودة الكرة مرات �أخرى لت�أ�سي�س مدينته 
الفا�ضل���ة في �سيراكو�سا في ظلِّ حكم مليكها 
ا  الجدي���د ديوني�سو����س ال�شاب، فف�ش���ل �أي�ضً
في محاولاته؛ الأمر الذي �أقنعه بالا�ستقرار 
���ا في �أثين���ا حي���ث �أنهى حيات���ه محاطًا  نهائيًّ

بتلاميذه. فل�سفته:
�أوج���د �أفلاط���ون ما عُ���رِفَ من بع���دُ بطريقة 
الح���وار، التي كانت عبارة عن دراما فل�سفية 
حقيقي���ة، ع�ّرَّ�بَّ م���ن خلالها ع���ن �أف���كاره عن 
له �إلى  طري���ق �شخ�صية �سق���راط، ال���ذي تمثَّ
ا، م���ن بعدُ، التمييز  ح���دِّ بات من ال�صعب جدًّ
ب�ي�ن عقيدة التلميذ وعقي���دة �أ�ستاذه الذي لم 
يخلِّ���ف لن���ا �أيَّ �شيء مكتوب. ه���ذا وقد ترك 
�أفلاط���ون كتاب���ةً ثماني���ة وع�شرين ح���وارًا، 
تت�أل���ق فيه���ا، ب���دءًا م���ن الح���وارات الأولى، 
الأخ�ي�رة،  �إلى  و�ص���ولًا  �أو"ال�سقراطي���ة"، 
حي���ث �ش���اخ ون�ضج، �ص���ورة �سق���راط التي 

ا؛ كما تت�ض���ح من خلالها  تتخ���ذ طابعً���ا مثاليًّ
نظريته في المثُُ���ل، ويتم فيها التطرق لم�سائل 

عيانية مهمة.
���ز الميتافيزياء الأفلاطوني���ة بين عالمين:  تميِّ
الع���الم الأول، �أو العالم المح�سو�س، هو عالم 
التعددي���ة، عالم ال�ص�ي�رورة والف�ساد. ويقع 
هذا العالم بين الوجود واللاوجود، ويُعتَرب 
منبعًا للأوهام )معن���ى ا�ستعارة الكهف( لأن 
حقيقت���ه م�ستفادة من غ�ي�ره، من حيث كونه 
لا يج���د مبد�أ وج���وده �إلا في العالم الحقيقي 
للـمُثُل المعقولة، التي هي نماذج مثالية تتمثل 
هة.  فيه���ا الأ�شياء المح�سو�سة ب�ص���ورة م�شوَّ
ذل���ك لأن الأ�شي���اء لا توجد �إلَاّ ع�ب�ر المحاكاة 
نتيج���ة  ه���ي  كينونته���ا  ولأن  والم�شارك���ة، 
ومح�صلِّ���ة لعملي���ة ي�ؤديها الفي����ض، كـ�صانع 
�إله���ي، �أعطى �شكلًا للم���ادة التي هي، في حدِّ 

ذاتها، �أزلية وغير مخلوقة )تيميو�س(.
ه���ذا ويت�أل���ف ع���الم المح�سو�سات م���ن �أفكار 
وم���ن  والمثل���ث(  )كالدائ���رة،  ميتافيزيائي���ة 
�أفكار"غ�ي�ر افترا�ضية")كالح���ذر، والعدالة، 
ل فيم���ا  �إل���خ(، تل���ك الت���ي ت�ش���كِّ والجم���ال، 

بينه���ا نظامًا متناغمًا، لأن���ه معماري البنيان 
ومت�سل�س���ل ب�سب���ب وعن طريق مب���د�أ المثال 
الكائ���ن  ال���ذي هو"منب���ع  ���د  ال�سام���ي الموحَّ

وجوهر المثُُل الأخرى"، �أي مثال الخير.
لكن كي���ف يمكننا لاا�ستغراق في ع���الم المثُُل 
والتو�ص���ل �إلى المعرفة؟ في كتابه فيدرو�س، 
النف����س  �سق���وط  عملي���ة  �أفلاط���ون  ي�ش���رح 
الب�شري���ة التي هَوَتْ �إلى ع���الم المح�سو�سات 
– بع���د �أن عا�ش���ت في العالم العلوي - من 
خلال اتحادها مع الج�سم. لكن هذه النف�س، 
المح�سو����س،  لذل���ك  �سه���ا  تلمُّ طري���ق  وع���ن 
ت�صب���ح ق���ادرة عل���ى دخ���ول �أعم���اق ذاته���ا 
لتكت�شف، كالذاكرة المن�سي���ة، الماهية الجلية 
لتها في حياته���ا الما�ضية:  الت���ي �سب���ق �أن ت�أمَّ
ّرِّ�بِّ عنها  ر، التي يع� وهذه ه���ي نظري���ة التذكُّ
ب�ش���كل رئي�س���ي في كتابه مين���ون، من خلال 
ا�ستجواب العبد ال�شاب وملاحظات �سقراط 
الذي"تو�ص���ل"لأن يجد في نف����س ذلك العبد 
���ا لم يتعلَّم���ه ه���ذا الأخ�ي�ر في  مب���د�أً هند�سيًّ

حياته.
�إن فنَّ الحوار والجدل، �أو لنقل الديالكتيكا، 

أفلاطـــون
 أعظم فلاسفة الغرب

فيل�سوف يوناني قديم و�أحد �أعظم الفلا�سفة الغربيين, حتى �أن 
الفل�سفة الغربية عدت �أنها ما هي �إلا حوا�شي لأفلاطون.عرف من خلال 
مخطوطاته التي جمعت بين الفل�سفة وال�شعر والفن.كانت كتاباته على 

�شكل حوارات ور�سائل و�إبيغرامات.
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���ع عن عالم  ه���و ما ي�سم���ح للنف�س ب����أن تترفَّ
الع���الم  �إلى  والمتحول���ة  المتع���ددة  الأ�شي���اء 
ه���ذه  طري���ق  ع���ن  لأن���ه  للأف���كار.  العي���اني 
الأ�ص���ول،  نح���و  المت�صاع���دة  الديالكتي���كا 
ف الفك���ر �إلى العلم انطلاقً���ا من الر�أي  يتع���رَّ
ل���ة م���ن  ال���ذي ه���و المعرف���ة العامي���ة المت�شكِّ
الخي���الات ولااعتق���ادات وخل���ط ال�صحي���ح 
بالخط�أ. هنا ت�صب���ح الريا�ضيات، ذلك العلم 
الفيثاغ���وري المتعل���ق بالأع���داد والأ�ش���كال، 
مج���رد درا�س���ة تمهيدية. لأن���ه عندم���ا نتعلَّم 
ه���ذه الريا�ضيات"م���ن �أجل المعرف���ة، ولي�س 
من �أجل العمليات التجارية"ي�صبح بو�سعنا 
للت�أم���ل   ]...[ النف����س  طريقها"تفتي���ح  ع���ن 
وللحقيق���ة". لأن الدرجة العلي���ا من المعرفة، 
التي ت�أتي نتيجة الت�صعيد الديالكتيكي، هي 
ف عن طريقها  تلك المعرفة الك�شفية التي نتعرَّ

�إلى الأ�شياء الجلية.
لذلك ف�إنه يج���ب على الإن�سان - الذي ينتمي 
�إلى عالم�ي�ن – �أن يتحرر م���ن الج�سم )المادة( 
ليعي����ش وفق متطلبات ال���روح ذات الطبيعة 
ر  الخال���دة، كم���ا توح���ي بذل���ك نظري���ة التذكُّ
وتح���اول البرهنة علي���ه حجج في���دون. من 
�أجل هذا يجب عل���ى الإن�سان �أن يعي�ش على 
�أف�ضل وجه ممك���ن. فمعرفة الخير هي التي 
تمنع���ه من ارت���كاب ال�ش���ر. ولأنه"لي�س �أحد 
�شريرًا ب�إرادته"ف�إن الف�ضيلة، التي تقود �إلى 
ال�سعادة الحقيقية، تتحقق، ب�شكل �أ�سا�سي، 
عن طريق العدالة، التي هي التناغم النف�سي 
للقل���ب  الح�سا�سي���ة  خ�ض���وع  ع���ن  الناج���م 
الخا�ض���ع لحكمة العقل. وبالتالي، ف�إن هدف 
الدول���ة ي�صب���ح، عل���ى ال�صعيد الع���ام، حكم 
المدينة المبني���ة بحيث يتَّجه جميع مواطنيها 

نحو الف�ضيلة.
ه���ذا وق���د �ألهمت م�شاعي���ة �أفلاط���ون العديد 
من النظريات لااجتماعي���ة والفل�سفية، بدءًا 
من يوطوبي���ات توما����س م���ور وكامبانيلا، 
لاا�شتراكي���ة  النظري���ات  تل���ك  �إلى  و�ص���ولًا 
الحديثة الخا�ضعة لت�أثيره، �إلى هذا الحدِّ �أو 
ذاك. وب�ش���كل ع���ام ف�إن فكر �أفلاط���ون قد �أثَّر 
في العم���ق على مجمل الفك���ر الغربي، �سواء 
في مجال عل���م اللاهوت )اليه���ودي والم�سلم 
والم�سيح���ي( �أو في مجال الفل�سفة العلمانية 

ل هذا الفكر نموذجها الأول. التي ي�شكِّ

م�ؤلفاته

الم�أدب���ة �أو"في الح���ب": يبيِّن ه���ذا الحوار، 
الذي جرى ت�أليف���ه في العام 384 ق م، كيف 
�أن ولوج الحقيقة يمكن �أن يتم بطرق �أخرى 
غير العقل، ولي�س فقط عن طريقه: لأن هناك 
���ا وظيفة للـقل���ب، ت�سم���ح بالانتقال من  �أي�ضً
���ي �إلى مفهوم الجمال  ّ مفه���وم الجمال الح�سِ

الكامل للمثال الجلي.
والق�ص���ة هي ق�ص���ة ال�شاع���ر �أغاث���ون الذي 
�أق���ام في منزله م�أدبة للاحتف���ال بنجاح �أول 
عم���ل م�سرح���ي ل���ه. وفي ه���ذه الم�أدب���ة طُلِبَ 
م���ن كلِّ المدعوين، وم���ن بينهم �سق���راط، �أن 
���د �إل���ه الح���ب – وخا�ص���ة  يلق���وا كلم���ة تمجِّ
ر �أ�سطورة الخنثى  �أري�ستوفاني�س الذي طوَّ

البدئي���ة. ويقوم �سقراط، انطلاقًا من تقريظ 
الجم���ال، بمحاول���ة لتحدي���د طبيع���ة الحب، 
كًا  ّ متجنبً���ا الوقوع في �شرك الج���دال، متم�سِ
فق���ط بالحقيق���ة. في�ستعيد كلم���ات ديوتيما، 
�أن الح���ب  للت�أكي���د عل���ى  كاهن���ة مانتين���ي، 
ه���و عب���ارة عن"�شيطان"و�سيط ب�ي�ن الب�شر 
وبين الآلهة؛ لأن���ه في �آنٍ معًا كابن للفقر )�أو 
الحاج���ة( – ب�سب���ب كون���ه رغبة لم���ا ينق�صه 
– واب���ن لل�ث�روة – ب�سب���ب كونه"�شجاعًا، 
م�صممً���ا، م�ضطرمًا، و... وا�س���ع الحيلة"– 
ف�إن���ه )�أبا الحب( يحاول دائمًا امتلاك الخير 
والهن���اءة بمختل���ف الطرق، ب���دءًا من الفعل 
الجن�س���ي الج�س���دي و�ص���ولًا �إلى الن�ش���اط 
ي���ة  فـالديالكتي���كا المترقِّ الروح���ي الأ�سم���ى. 
ترفعن���ا م���ن حبِّ الج�س���د �إلى ح���بِّ النفو�س 
الجميل���ة، لت�صل بن���ا �أخيًرا �إلى ح���بِّ العلم. 
لأنه، وب�سبب كونه رغبةً في الخلود وتطلعًا 
�إلى الجم���ال في ذاته، يقودنا الحبُّ الأر�ضي 
�إلى الح���بِّ ال�سم���اوي. وه���ذا ه���و معنى ما 
���يَ فيما بع���د بـالحب الأفلاط���وني، الذي  �سمِّ
هو الحب الحقيقي، كما يو�صلنا �إليه منطق 
الم�أدب���ة. �إن �أهمي���ة هذا الح���وار – الذي هو 
�أحد �أجمل الحوارات – لم تتدنَّ خلال تاريخ 
الفل�سف���ة كلِّه: حي���ث نجد �ص���داه، مثلًا، في 
العقيدة الم�سيحية للقدي����س �أوغ�سطينو�س، 
الذي كان يعتقد ب����أن"كلَّ فعل محبة هو، في 

النهاية، حب للإله".
في���دون �أو"في ال���روح": يدور ه���ذا الحوار 

في الحجرة الت���ي كان �سقراط ينتظر الموت 
عيه  فيها. لأن الح�ضور، وانطلاقًا مما كان يدَّ
ب����أن الفيل�س���وف الحقيق���ي لا يخ�شى الموت، 
يدعو المعلِّم لكي يبره���ن على خلود النف�س. 

وهنا، يجري ب�سط �أربع حجج �أ�سا�سية:
�إلى وج���ود  ت�ستن���د  الت���ي  الأولى،  الحج���ة 
المفارقات، تقول �إنه، انطلاقًا من ال�صيرورة 
الم�ستم���رة للأ�شي���اء، لي����س في و�سعن���ا فه���م 
�شيء م���ا )الن���وم مث�ل�اً( دون لاا�ستن���اد �إلى 
نقي�ض���ه )اليقظة لي�س ح�ص���رًا(. ولأن الموت 
يبيِّن لاانتق���ال من الحياة الدنيا �إلى الآخرة، 
ب�أن"ال���ولادة  لااعتق���اد  المنطق���ي  م���ن  ف�إن���ه 
م���ن جديد"تعن���ي لاانتقال من���ه �إلى الحياة. 
وبالت���الي، �إذا كانت النف����س تولد من جديد، 

ف�إن هذا يعني �أن التقم�ص حقيقة واقعة.
�أم���ا الحج���ة الثاني���ة، فه���ي ت�ستن���د �إلى تلك 
الأف���كار الت���ي ندعوه���ا بـالذكري���ات. لأن ما 
ي �إنما ه���و �أ�شياء  ّ نواجه���ه في الع���الم الح�سِ
جميل���ة، لكنها لي�ست هي الجمال. لذلك ترانا 
نح���اول تلم����س ه���ذا الأخ�ي�ر من خ�ل�ال تلك 
الأ�شي���اء، التي، با�ستح�ضارها، تعيدنا حتمًا 
�إلى لحظات من الحي���اة فوق الأر�ضية كانت 

روحنا فيها على تما�س مبا�شر مع الطهارة.
وتقول الحجة الثالث���ة �إنه يمكن �شَمْلُ كلِّ ما 
في الوج���ود �ضمن مقولت�ي�ن اثنتين: المقولة 
���ب )وبالت���الي  الأولى ت�ض���م كلَّ م���ا ه���و مركَّ
ممكن التف���كك( �أي الم���ادة؛ والمقولة الأخرى 
الت���ي ت�شم���ل م���ا ه���و ب�سي���ط )�أي لا يمك���ن 

تفكيكه(، كجزء مما هو مدرَك، �أي الروح.
وعندم���ا يلاحظ كيبيو�س ب�أن �سقراط، الذي 
بره���ن على �إمكانية انتق���ال الروح من ج�سم 
�إلى �آخ���ر، لم يبرهن على خلود هذه الأخيرة 
في ح���دِّ ذاته���ا، يجيب���ه �سق���راط م���ن خ�ل�ال 
عر����ض م�سهب، يتطرق فيه �إلى نظرية المثُُل، 
ّنِّ�يِّ في نهايته �أن ال���روح لا تتوافق  حي���ث يب�
م���ع الموت لأنها من تل���ك العنا�صر التي لي�س 

بو�سعها تغيير طبيعتها.
وينته���ي الح���وار بعر����ض طوي���ل لمفهوم���ي 

الع���الم العل���وي والم�ص�ي�ر ال���ذي يمك���ن �أن 
تواجهه النف�س: حيث ترتفع النفو�س الأكمل 
نح���و ع���الم عل���وي، بينم���ا تر�س���ب النفو�س 
المذنبة في الأعماق ال�سفل���ى. وتكون كلمات 
�سق���راط الأخيرة هي التي مفادها ب�أنه مدين 
في علم���ه لأ�سكليبيو�س )�إله الطب وال�شفاء( 
علينا  ب�أنه يجب  ا  رمزيًّ تذكيرنا  �أجل  – من 

ره من مر�ض الموت. �شكر الإله الذي حرَّ
الجمهوري���ة �أو"في العدال���ة": ي�ش���كل ه���ذا 
الح���وار، المجم���وع في ع�ش���ر كتيب���ات تمت 
خ�ل�ال ع���دة �سن���وات )م���ا ب�ي�ن �أع���وام 389 
لأفلاط���ون  الرئي�س���ي  العم���ل  م(،  ق  و369 

المتعلِّق بـالفل�سفة ال�سيا�سية.
العدال���ة  تعري���ف  بمحاول���ة  �سق���راط  يب���د�أ 
ا�ستن���ادًا �إلى م���ا قال���ه عنه���ا �سيمونيدِ����س، 
�أي"قول الحقيقة و�إعطاء كلِّ �شخ�ص حقه". 
ه���ذا التعري���ف م�شك���وك في ملاءمت���ه، لأن���ه 
يجعلن���ا نلحق ال�ض���رر ب�أعدائن���ا، مما يعني 
ا  جعلهم، بالت���الي، �أ�سو�أ و�أظل���م. كذلك �أي�ضً
ي�ستبعد تعريف ال�سف�سطائي ثرا�سيماخو�س 

الذي قال ب�أن"العدل"هو ما ينفع الأقوى.
ن في مفهوم  ون�ص���ل مع �أفلاط���ون �إلى التمعُّ
الدولة العادل���ة – تلك الت���ي تعني"الإن�سان 
ا"– القائم���ة عل���ى م�شاعي���ة الأم�ل�اك  ً مك�ّرَّ�بَّ
والن�س���اء، اللوات���ي لا يكون الت���زاوج معهن 
�إنم���ا  ال�شخ�صي���ة،  الرغب���ات  م���ن  انطلاقً���ا 
ا�ستن���ادًا لاعتبارات الن�س���ل – تلك الم�شاعية 
�أي  ال�صح���ي،  التق�ش���ف  لمفه���وم  الخا�ضع���ة 
المع���ادي للب���ذخ؛ تل���ك الدول���ة القائم���ة على 
التناغ���م والم�ستن���دة �إلى ف�ص���ل �ص���ارم ب�ي�ن 
طبقاته���ا الأ�سا�سية الثلاث الت���ي هي: طبقة 
الفلا�سفة �أو الق���ادة، وطبقة الجنود، وطبقة 
���اع – والتي هي عل���ى �صورة التوازن  ال�صنَّ
القائم بين المكون���ات الثلاث للنف�س الفردية. 
ونلاحظ هنا، من خ�ل�ال العر�ض، �أن الطبقة 
اع( لا تخ�ضع لمتطلَّبات  الدنيا )�أو طبقة ال�صنَّ
الملكية الجماعية لأنها لن تفهمها انطلاقًا من 

م�ستوى �إدراكها.
ويفتر�ض �سقراط �أنه على ر�أ�س هذه الدولة 
يج���ب و�ض���ع �أف�ض���ل الب�ش���ر. من هن���ا ت�أتي 
�ضرورة ت�أهيلهم الطويل للو�صول �إلى الفهم 
الفل�سف���ي للخ�ي�ر الذي يعك�س ن���ور الحقيقة 
وين�ي�ر النف����س، كم���ا تن�ي�ر ال�شم����س �أ�شياء 

عالمنا )ا�ستعارة الكهف(.
ه، ب�ش���كل �أو ب�آخر، كافة  ذل���ك لأن الظلم ي�شوِّ
دها  الأ�ش���كال الأخرى م���ن الدول، الت���ي يعدِّ
�أفلاط���ون كم���ا يل���ي: الدول���ة التيموقراطية 
)الت���ي ي�سود فيه���ا الظلم والعن���ف(، الدولة 
الأوليغارخي���ة )حيث الطمع الدائم وا�شتهاء 
ال�ث�روات المادي���ة(، الدول���ة الديموقراطي���ة 
)حيث تنفل���ت الغرائز وت�س���ود ديكتاتورية 
الع���وام(، و�أخ�ي�رًا، دولة لاا�ستب���داد، حيث 
لغرائ���زه،  عب���دًا  بنف�س���ه  الطاغي���ة  يك���ون 

وبالتالي غير عادل.
و�أخ�ي�رًا ف�إن هذا المفهوم ن�سب���ي لأن العدالة 
لن تتحقق بالكامل، كما ت�صف ذلك �أ�سطورة 
�إرْ، �إلا في حي���اة م�ستقبلي���ة �أخ���رى: حي���ث 
النفو����س، وقد ح���ازت على م���ا ت�ستحقه من 
ث���واب �أو عقاب، تع���ود لتتج�سد م���ن جديد، 

نا�سية ذكرى حياتها الما�ضية.
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 يقول جون ل����وك )لي�س للطغيان �ص����ورة واحدة.. فمتى 
ا�ستغل����ت ال�سلط����ة لإره����اق ال�شعب و�إفق����اره تحولت الى 
طغيان �أياً كانت �صورته(  جون لوك في الحكم المدني فقرة 
521 فالطغيان هو �صورة يتقم�صها الطغاة وي�ستمدونها 
م����ن ورود لاا�ستب����داد في المجتمع����ات وبالت����الي يك����ون 
للا�ستب����داد ال����دور الأك��ب�ر لممار�سة الطغ����اة طغيانهم على 
المجتمعات حي����ث يوفر البيئة الكاملة للطغاة لطغيانهم و 
في ذل����ك يق����ول افلاطون في )الجمهوري����ة الفا�ضلة 466( 
)من يقتل النا�س ظلماً وعدواناً ويذق بل�سان وفم دني�سين 
بدم����اء �أهل����ه وي�شردهم ويقتلهم فمن المحت����م �أن ينتهي به 
الأم����ر الى �أن ي�صبح طاغية ويتح����ول الى ذئب(ومن هنا 
ينطل����ق �أفلاطون م����ن تجربته المبا�شرة م����ع الطغاة وذلك 
لأن �شخ�صي����ة ديوت�سيو�س كانت �شهيرة وبارزة في عالم 
�أفلاط����ون م����ن ناحية ولاية ه����ذه ال�شخ�صي����ة ومن ناحية 
�أخ����رى ه����ي الت����ي �أث����رت في تكوي����ن �آراء الفلا�سف����ة عن 

الطغيان خلال القرن الرابع قبل الميلاد:

     لم يك����ن �أفلاط����ون �صاح����ب �أول نظري����ة فل�سفي����ة حول 
الطغي����ان ال�سيا�س����ي فح�سب بل كان كذل����ك �أول فيل�سوف 
يلتق����ي بالطاغي����ة وجهاً لوج����ه ويختبره بنف�س����ه قبل �أن 
ي�ضع فيه نظريت����ه الفل�سفية كما اختبر عن طغيان العامة 
�أو م����ا ي�سميه هو بالنظام الديمقراطي ون�سميه نحن الآن 
بالفو�ضوية �أو الديماجوجية ولي�س الديمقراطية الحقة 
فالديمقراطية اليونانية التي عا�صرها �أفلاطون هي التي 
حكمت عل����ى ا�ستاذه �سق����راط بالموت ع����ام 399 ق.م فهو 
من ه����ذه الزاوية �أي�ض����اً يتحدث عن نوعين م����ن الطغيان 
ال�سيا�سي خبرهما بنف�سه ولهذا ف�إننا ن�ستطيع �أن نتحدث 
ع����ن خبرته عنهما ول����و دخلنا في موج����ز ب�سيط عن هذه 
الخبرة ك����ي ن�ستطيع بعدها �أن ن�ؤط����ر الحا�ضر الحقيقي 
والح����ي ومحاول����ة الطغ����اة فق����د �ضاق����ت نف�����س �أفلاطون 
بالحي����اة في �أثينا بعد �أن نفذت الديمقراطية حكم لااعدام 
في �سقراط فهجرها وقام بالكثير من الرحلات زار خلالها 
ميجارا لكنه لم يبق طويلًا ولكن خبرة �أفلاطون الحقيقية 
ع����ن الطغيان جاءته بعد �أن ترك م�صر متوجهاً الى تارنت 
في جن����وب �إيطالي����ا حي����ث �أر�سل ل����ه اعتى طغ����اة ال�شرق 
)ديوت�سيو�س( الأول )طاغية �سيراقو�صة ال�شهير يدعوه 
لزيارته زاعماً �أنه �أوتي ذوقاً �أدبياً وح�ساً فل�سـفياً )ويبدو 
�أن ديون�سيو�س كان كاتباً تراجيدياً علـى ما يروي بع�ض 
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  الطاغية وافلاطون
ويق����ول ديورانت عن هذا الطاغية )�إن����ه كان رجلًا وا�سع 
الثقاف����ة وكان �شاع����راً وال�س�ؤال لماذا �أر�س����ل هذا الطاغية 
عل����ى الفيل�س����وف �أفلاط����ون والإجاب����ة عل����ى الأرج����ح �أن 
الطغ����اة كان����وا عل����ى م����دار التاري����خ يفاخ����رون بوج����ود 
الفلا�سف����ة والعلم����اء وال�شعراء ولاادب����اء في بلاطهم ذلك 
لأن الطغاة يعرفون ب�صفة عامة �أنهم لن ينالوا ال�شهرة �إلا 
على ي����د ه�ؤلاء فجيلون طاغية �صقلي����ة كان راعياً للفنون 
والآداب كما كان راعياً لل�شاعر بندار )518 - 438( ق. م 
�أعظم ال�شعراء الغنائيين عن����د اليونان وكان طاغية �أثينا 
بيز�ستراتو�����س هو ال����ذي �أ�س�س احتف����الات ديون�سيو�س 
الت����ي مه����دت الطري����ق �أم����ام التراجيدي����ا لااثيني����ة وه����و 
ال����ذي قدم للب�شر الن�ص المنقح م����ن هوميرو�س ف�أ�صبحت 
لاان�ساني����ة مدين����ة ل����ه الى الأبد وه����ذا يعرف الطغ����اة �أن 
�شهرتهم تعتمد على  الكتاب ولاادباء وال�شعراء والم�ؤلفين 
ورج����ال الف����ن عموم����اً وه�����ؤلاء عل����ى �إ�ستع����داد في الأعم 
الأغل����ب للقي����ام بدورهم في حي����اة الطغاة لك����ن �إذا ماتوا 
�أو فقدوا �سلطانهم انهال����وا عليهم بالمعاول بالقوة نف�سها 
الت����ي كانوا يمتدحونهم وربم����ا �أ�شد قوة. �إن �أ�سو�أ النظم 
جميع����اً و�أ�شده����ا ف�س����اداً �ألا وه����و الطغي����ان فكيف �صنف 

�أفلاطون هذه النظم؟ ي����رى �أفلاطون �إن النظم ال�سيا�سية 
كلها يمكن �أن تخت�صر في خم�سة �أ�شكال �أ�سا�سية هي على 

النحو التالي:-
1- النظام لاار�ستقراطي: Aristocracy  وهو �أف�ضل 
�أن����واع الحكم ل����دى �أفلاط����ون وهو حك����م القل����ة الفا�ضلة 
ويتج����ة نح����و الخ��ي�ر مبا�شرة وم����ن ثم فهو نظ����ام الحكم 

ال�صادق.
Tymocracy:-,  وه����و  2- الحك����م التيموقراط����ي  
الحك����م الذي ي�س����وده طاب����ع الطموح من محب����ي ال�شرف 
�أو الطامح��ي�ن الى المج����د الذي����ن تك����ون وجهته����م ال�سمو 

والتفوق والغلبة..
3- الحكم لااوليج����اري: Oligarchy:- وهو حكومة 

القلة الغنية حيث تكون للثروة مكانة رفيعة.
4- الديموقراطي����ة: Democracy  الت����ي ه����ي حك����م 

ال�شعب حيث تقدر الحرية تقديراً عالياً.
5- حكومة الطغي����ان: Tyranny: وهي حكومة الفرد 
الظ����الم �أو الحكم الجائر  حيث ي�س����ود الظلم الكامل بغير 

خج����ل �أو حياء وهذا الترتيب ال����ذي نذكره لدى �أفلاطون 
�إنم����ا ه����و ترتي����ب تاريخي وما ن����زال نعي�����ش كيفياته في 
الواق����ع المعا�صر حي����ث نظ����م الطغيان �إلى ف��ت�رة ق�صيرة 
كان����ت تعي�ش بلادنا هذا النظ����ام والذي تحول الى النظام 
الديمقراط����ي وال����ذي ن�أمل �أن ت�س����وده اللابرلي����ة العادلة 
في الوق����ت القري����ب وحقيق����ة الفل�سف����ة لاافلاطونية التي 
م����ا ن����زال نعي�ش بع�����ض اكنافها داخ����ل مجتمعاتن����ا فمثلًا 
يقاب����ل �أفلاطون رجالات ب�صف����ات معينة مع �أنواع الحكم 
الموجودة فنق����ول على �سبيل المث����ال: الرجل الطموح الى 
المجد يقابل الحكم التيموقراطي  والتميز الذي ظل �سائداً 
في علم ال�سيا�سة ب��ي�ن ال�شخ�صية ال�سلطوية وال�شخ�صية 
الديمقراطي����ة يقاب����ل المجتمع����ات المت�سلط����ة والمجتمعات 
الديمقراطي����ة كذل����ك يقاب����ل �سق����راط ب��ي�ن النف�����س الملكية 
�أو لاار�ستقراطي����ة �أو التيموقراطي����ة �أو نف�سي����ة الطاغية 
وب��ي�ن �أنظم����ة الحك����م المتماثل����ة �أهت����م �أفلاط����ون بدرا�سة 
هذه النظم الت����ي �سادت ع�صره ووجده����ا تنهار الواحدة 
بع����د الأخرى فحاول �أن ي�ض����ع نظاماً لتعاقبها كيف ينتقل 

الواح����د منه����ا الى الآخ����ر ويذكر في هذا المج����ال �إنه حتى 
الديمقراطية تدمر نف�سه����ا بنف�سها عندما ت�صل الى حدها 
الأق�ص����ى فتنقلب الى فو�ضى وبدلًا م����ن �أن يحكم ال�شعب 
نف�س����ه بنف�سه ن����رى حكم الجماه��ي�ر �أو الغوغاء الذي هو 
بح����ر هائج يتعذر على �سفينة الدولة ال�سير فيه فيما يرى 
�أفلاطون �ضمن فل�سفت����ه في �أنظمة الحكم في �أن التطرف 
في الحري����ة يولد �أفظع �أنواع الطغيان ويظهر و�سط هذه 
الفو�ض����ى م����ن ي�ؤيده النا�����س قائ����داً عليهم ون�ص��ي�اًر لهم 
وي�ضفي عليه ال�شعب قوة متزايدة و�سلطاناً هائلًا وفي كل 
م����رة يظهر فيها طاغية يكون هناك �سبب �أ�سا�سي لظهوره 
و�أن حالات الفو�ضى هي المت�سبب الرئي�س لظهور حالات 
الطغيان في البلاد.. هن����اك ثلاثة مفاهيم مهمة هي العدل 
والطاع����ة والميزان ف�إذا كان الحب هو غاية �سعي الإن�سان 
في الغ����رب، فالعدل هو مطلب الإن�س����ان ال�شرقي ومنتهى 
�أمل����ه و�إذا نح����ن قلنا الح����ب فقد �أ�شرنا �ضمن����اً الى البذرة 
الت����ي غر�سها �شعب لااغريق العجي����ب في تربة الح�ضارة 
الغربي����ة فنمت �شجرته����ا وازهرت و�أثم����رت حرية وفكراً 
عقلي����اً وهذا �أهم ما يكون حيث نحن الآن نعي�ش الحريات 
ونعي�����ش ع�صر الحرية ولك����ن يوجد في داخل مجتمعاتنا 
م����ن تحم����ل دواخله ا�ستب����داداً في ال����ر�أي وا�ستب����داداً في 
�أن ت�صط����دم ب�شخ�����ص تعار�ض����ه في  �ض����رب الآراء فم����ا 
ال����ر�أي �إلا وه����و ي����رد عليك بم����ا ه����و �أعتى وينه����ال عليك 
بالتهم وحت����ى ال�شتائم فلكي نعي�ش ع�صر الحرية الكاملة 
والمطلقة يجب علينا �أن ن�ستدرك �أفكارنا في التخل�ص من 
لاا�ستبداد الفكري الذي يولد الطغيان النوعي وتتم قبول 
كاف����ة الأف����كار المطروحة على ال�ساح����ة و�إن لا يقت�صر فكر 
�أحدن����ا على ا�ستلهام �أف����كاره فقط بل بخ����روج الى ف�ضاء 
الحري����ة ودرا�سة المفاهيم الحقة الق����ادرة على التعبير �إن 
حلمن����ا لاازلي بالح����ق وف�شلنا في التو�ص����ل الى حقنا في 
حياة كريم����ة �أو �سوية تلي����ق بالإن�سان ولو ط����رح �س�ؤال 
لماذا تكون الحكومة المركزية معاقبة للا�ستبداد ال�سيا�سي 
ال����ذي يولد ب����دوره الطغيان ال�س����ادي؟ �ألا يمكن �أن تكون 
هن����اك حكومة مركزي����ة ديمقراطية والج����واب نعم يمكن 
ذل����ك ولكن بع����د �أن تح����اط ه����ذه الحكومة ببرلم����ان يحدد 
�صلاحياته����ا وبنظ����ام انتخاب����ي لا يحتك����ر ال�سلط����ة على 
�شخ�����ص حاك����م وبحرك����ة ديمقراطي����ة حقة في الب��ل�اد �إن 
�ص����ورة لاا�ستبداد ال�سيا�سي الت����ي ناق�شناها بداية المقال 
وعلاقته����ا بالحا�ضر الحي علاقة مهمة ج����داً ولها مدياتها 
التاريخية و�أك��ب�ر دليل على  ذلك هو �أن الطغيان ال�شرقي 
المتف�شي في المجتمعات العربية والمتمثل ب�سيادة �شخ�ص 
الحاك����م في البلاد لهو �أكبر دليل على ما نقول وم�صادرته 
الحري����ات كاف����ة و�إن من يعار�ض����ه �سيلقى ب����ه في التهلكة 
ويقتل����ه باب�شع الطرق �إذن الحرية ه����ي المطلب لاا�سا�سي 
والكبير للتخل�ص من مفاهيم لاا�ستبداد ومن �صور الحكم 

الطغيانية.

 هل الحرية �شيء لا حدود له؟
 ولك����ن هل الحرية �شيء لا حدود له كما يثير هذا ال�س�ؤال 
محم����د الحديدي الكات����ب الم�صري وللج����واب لقد �شرعت 
القوانين وادوات تنفيذه����ا الكثيرة لم�صلحة �سيادة حرية 
قانوني����ة ولي�����س فو�ضوية ولق����د تطور الإن�س����ان - الفرد 
والمجتم����ع - كث��ي�اًر في من����ح الف����رد �أنواع����اً متع����ددة من 
الحرية وقد ع�شنا لنرى هذه الحرية نعمة ونقمة في وقت 
واحد وهو ت�أكيد لمعادل����ة الحياة وهي  )�إن الخير وال�شر 
به����ا تو�أم( كما يقول ال�شاعر عل����ي محمود طه )ولاان�سان 
ح����ر في �أن يملك ال�سلاح ليدافع ع����ن نف�سه �ضد الوحو�ش 
المجتمع����ات  في  الأم����ر  ه����ذا  �أدى  والآدمي����ة  الحيواني����ة 
ال�صناعي����ة الى تف�ش����ي الجريم����ة و�أ�صب����ح م����ن ال�صع����ب 
تقيي����د امتلاك ال�سلاح لأن هذا �سي�ضعف لااقوياء ويقوي 
المعوجين فهم خارجون عل����ى القانون والذي �سيمتلكونه 

اف�ل�اط���ون وح����وار ع��ن الاس��ت��ب��داد
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�س����واء بالقان����ون �أم دونه فف����ي ع�صر الرئي�����س لاامريكي 
بي����ل كلنتون حاول �أن يحد م����ن الجريمة عن هذا الطريق 
فا�صطدم بهذه الع�صبة وكل ما �أمكنه هو �أن يحرم امتلاك 
ال�س��ل�اح الهجومي يعني لي�����س م�سموحاً للفرد العادي �أن 
يمتل����ك دباب����ة - �أو مدفع����اً ر�شا�شاً �أما الم�سد�����س فلا �سبيل 
لمنع����ه وكذلك ف�����إن المجتمع����ات المتقدمة ا�صبح����ت �صارمة 
جداً في تطبيق الحقوق الد�ستورية لكل فرد هناك قواعد 
للقب�ض على النا�����س وتقديمهم الى المحاكمة ولااجراءات 
من�صو�ص عليها في القانون �أدى هذا الى ا�ست�شراء المافيا 
والجريمة المنظم����ة وكثيراً ما ي�ضطر القا�ضي الى �إطلاق 
�س����راح  مج����رم  ه����و واثق م����ن �أنه مذن����ب ولاادل����ة كافية 
ونحن هنا ل�سنا ب�صدد �أن ن�ضع محددات للحريات وطرق 
وجودها داخل المجتمع ولكن �أن مبادئ الحرية الحقة �إذا 
�أردن����ا لها �أن تن��شأ داخل المجتم����ع علينا �أن نحددها �ضمن 
�ضواب����ط وقوانين �صارمة تحد من التجاوزات عليها وقد 
ر�أين����ا في بداية البحث عند التكل����م حول مفاهيم الطاغية 
ل����دى �أفلاط����ون �أن الحريات التي كان يتحك����م بها الطغاة 
في م�صائر ال�شعوب ه����ي التي ولدت الفو�ضوية الطاغية 
لدى الحكام والعك�س �صحي����ح �أي �أن ا�ستخدام الحريات 
المفرط����ة م����ن قب����ل ال�شع����وب وع����دم تحديده����ا بالقوانين 
ال�صارم����ة يجع����ل لاامة ترزح تح����ت حكم الطغ����اة بحجة 
�ضب����ط القان����ون وتنظيمه ب�صورة مطلق����ة مما ي�ؤدي الى 
تف�ش����ي الطغيان في الأمة وهنا في هذا المجال يتعين على 
مثقفي الأم����ة الت�صدي الى هذه المفاهيم وبعثها من جديد 
ك����ي يكون هناك دور �أ�سا�س����ي للأمة في حكم نف�سها بعيداً 
عن الترهات التاريخية التي لا تجدي نفعاً فيقول الطاهر 
ب����ن جلون وهو روائ����ي مغربي )دور المثق����ف �أن ي�صحح 
الأخط����اء وي�صحح الر�ؤي����ة التي تخطئ عم����داً في بع�ض 
الأحيان( فالمثقف عليه �أن يغو�ص في التاريخ كي يحاول 
تخلي�ص����ه من الكثير م����ن الزوبعات التي لي�����س لها �صحة 
ويبرزها الى الحا�ضر الحي كي ي�ستفيد منها من تهمه �أن 
يعي�����ش واقعية امته واقعية حقه وكما يقول المفكر �سلامة 
مو�س����ى )�إن المثق����ف ه����و ال����ذي لا يرجع الى تاري����خ امته 
�أك��ث�ر من 500 �سنة م�ضت( وه����و هنا لا يريد للمثقفين �أن 
يعي�ش����وا على �أمجاد الما�ضي ب����ل �أن يخل�صوا الما�ضي من 
جوانب عدم ال�صدقية التي وردت فيه و�أن ينقوا التاريخ 
ب�ش����كل مو�ضوع����ي و�صحي����ح و�أن ي�سن����دوا حا�ضره����م 
بانف�سه����م وع����وداً عل����ى ب����دء ف����دور مثقفي الأم����ة في هذا  
المج����ال مهم وحا�سم ج����داً في �إطلاق حريات التعبير وفي 
البع����د عن الطغيان ال�سيا�سي الذي يولد بدوره كل �أنواع 
الطغي����ان الأخرى المتمثل����ة بالطغيان الثق����افي والطغيان 
بكاف����ة �أنواعه و�أ�شكال����ه هو �صورة من �ص����ور لاا�ستبداد 
ال�سيا�س����ي وان الطغ����اة عل����ى م����ر الع�ص����ور لا ينظ����رون 
الى م����ا يفعل����ون عل����ى �أنه امر غ��ي�ر �صحيح ب����ل ينظرون 
الى حياته����م العامة ب�أنه����ا �إ�صلاح للمجتم����ع وتبرير لكل 
�أ�ش����كال العنف التي يمار�سونها �ض����د �شعوبهم ولقد ر�أينا 
وبم�س��ي�رة حافلة ما فعل الطغ����اة في بلادنا حيث �أ�شاعوا 
فيه����ا الف�ساد والظلم والقتل و�سفك الدماء بغير حق وذلك 
لأنه����م عا�شوا مع من ي�صور لهم �أعماله����م ب�أنها حق و�أنها 
دفاع ع����ن كل مبادئ القانون و�سيادته����ا داخل المجتمعات 
م����ن حيث هي مبادئ �أراد منها الطغاة �أن ي�شفوا النف�سية 
المرة التي تتملكهم وتنتج منهم وحو�شاً ب�شرية فتاكة على 
م����دى التاريخ تظلم وتنزل النقمة على �شعوبها لو قطعت 
جذور لاا�ستبداد م����ن الأ�صل قطعاً ثقافياً وبروزاً ميدانياً 
من قبل مثقفي وعلماء الأمة لا�ستطاعت الأمة �أن تتخل�ص 
من الطغيان ال�سيا�سي ولكن التطرق لهذه المجالات �أخاف 
مثقف����ي الأمة باعتبار �أن كل م����ن �سولت له نف�سه �أن يبعث 
ثقافات الحرية الكاملة والمطلقة دون التعدي على حريات 
الآخري����ن لاق����ى م�ص��ي�ر اله��ل�اك بالقت����ل والت�شري����د نحن 
نحت����اج الو�سطي����ة في التعامل بكل �شيء ف��ي�رى الدكتور 
ح�س����ن حنفي �إن الو�سطية مفيدة في ال�صراعات الداخلية 
بين �أبن����اء الوطن الواحد لأنها تمهد ال�سبيل �أمام الحوار 
والتفاهم والتبادل وال�صراع����ات العربية المعا�صرة كانت 
بالفعل في �أم�س الحاجة الى ممار�سة تقنية الو�سطية قبل 

اللجوء الى تقنية ا�ستخدام ال�سلاح.
 

اطراف ال�سلطة
 فغياب الحوار بين �أطراف ال�سلطة في عالمنا العربي هو 
لاامت���داد التاريخي لأ�سلوب الحكم المطل���ق الذي عا�شته 
المجتمع���ات العربي���ة وربم���ا كان الع���راق ه���و النم���وذج 
العرب���ي الأمث���ل لغل���و الدول���ة وا�ستعلاء النظ���ام وعدم 
اقام���ة �أي نوع من الحوار م���ع مواطنيه من جهة والعالم 
الخارجي م���ن جهة �أخرى فقد اختار النظام الدكتاتوري 
العراقي ال�ساب���ق ا�سلوباً وحيداً هو القمع �ضد مواطنيه 

الذي���ن �أرهبه���م ب�سجون���ه ومخابراته على م���دى ثلاثين 
عاماً و�ضد جيرانه الذين مار�س عليهم عدواناً مبا�شراً �أو 
م�سلحاً وفي الوقت ال���ذي كان يلب�س فيه لبو�س القومية 
العربي���ة والجهاد �ضد �إ�سرائيل وجه �أ�سلحته الى �صدور 
جيران���ه الم�سلمين في �إي���ران و�أ�شقائه العرب في الكويت 
وكان���ت النتيجة ه���ي ذلك التدخ���ل الأجنبي عل���ى �أر�ض 
الواق���ع حين ق���ام النظام بظلم �أكبر فئت�ي�ن داخل ال�شعب 
العراقي مم���ا ا�سهم في �سقوطه �سريع���اً وتحرير العراق 
م���ن �سطوته، �إن الو�سطي���ة المطلوبة هنا هي خلق فر�صة 
للح���وار المفق���ود ب�ي�ن الطوائ���ف ولااع���راق القائمة على 
�أر����ض الواق���ع فح���ري للتخل����ص م���ن ج���ذور لاا�ستبداد 
وبالت���الي التخل����ص من الطغي���ان ال�سيا�س���ي �أن ت�ستلهم 
الأفكار الثقافي���ة العامة للنه�ضة بالواقع و�سيادة مفاهيم 

الديمقراطية الحقة.
وفي حقيق���ة لاام���ر ان لتمك���ن الم�ؤ�س�س���ات المجتمعية في 
ار����ض  الواقع �ض���رورة مهمة للموا�صل���ة والتوا�صل مع 
ابناء المجتمع ل�ضمان �سلطة الحقوق داخله وبذلك تتعدد 
ه���ذه الم�ؤ�س�سات المجتمعي���ة داخل المجتم���ع كل م�ؤ�س�سة 
ح�س���ب اخت�صا�صها لذلك لل�ضمان ومن هنا فان الم�ؤ�س�سة 
الديمقراطي���ة ا�سا�سها احق���اق حقوق لاان�س���ان وا�سا�س 
هذه الحقوق الحريات ف���كان المثلث المعروف الذي ي�ضم 
الديمقراطي���ة والحري���ة وحق���وق لاان�س���ان وعل���ى قم���ة 
اله���رم الحرية والحرية تنبع م���ن الم�ؤ�س�سة الديمقراطية 
ب�ش���كل او ب�آخ���ر فهل الحري���ة �شيء لا حدود ل���ه وما هي 
امكاني���ات وجوده���ا في المجتمع���ات وه���ل تتعار�ض مع 
تطبي���ق القوانين وبالت���الي هنالك م�ؤ�س�ست���ان الم�ؤ�س�سة 
الديمقراطي���ة الت���ي تعنى بحق���وق لاان�س���ان والم�ؤ�س�سة 
القانوني���ة الت���ي تح���اول ان ترعى الحق���وق والواجبات 
وللج���واب فان في كل ال�شرائع والقوانين حدودا للحرية 
وق���د تط���ور الف���رد كث�ي�ار في منح���ه انواعا متع���ددة من 
الحري���ات وق���د ج���اء لااع�ل�ان العالم���ي لحق���وق لاان�سان 
ال�ص���ادر م���ن لاامم المتح���دة بتاري���خ العا�شر م���ن كانون 
لااول 1948 لي�ؤكد هذه المنهجية فقد اقر فيه اهم النقاط 
الكافل���ة لاحترام احقية لاان�سان بالحياة اولا وفي ك�سب 
العي����ش والعي�ش بامان وحرية ال���راي ولاامن لاان�ساني 
وغيره���ا كثير كذلك اق���رت هذه اللائحة الدف���اع عن هذه 
الحق���وق وال�سع���ي لتحويله���ا الى واق���ع ح���ي وم�صون 
في اط���ار الي���ات وم�ؤ�س�س���ات د�ستوري���ة وتنفيذية وهو 
م���ن اه���م المطال���ب وال�ضمان���ات الهادف���ة لتق���دم المجتمع 
وا�شاع���ة الع���دل والم�س���اواة والت���وازن ولاا�ستق���رار في 

ربوع���ه و�ص���ون كرام���ة لاان�سان وه���ي حقيق���ة متا�صلة 
في كل ان�س���ان ولا يج���وز التنك���ر لها او لااعت���داء عليها 
وه���ذا م���ا اكدت���ه الوثيقة وق���د ا�ستكمل���ت ه���ذه الوثيقة 
التاريخي���ة با�ص���دار لاامم المتح���دة لوثيقت�ي�ن مهمت�ي�ن 
هم���ا العهد الدولي المتعلق بالحق���وق ال�سيا�سية والمدنية 
ال�صادرة في 1966 وكذل���ك العهد الدولي الثاني المتعلق 
بالحق���وق لااقت�صادي���ة ولااجتماعية والثقافي���ة ال�صادر 
في ع���ام 1976 والحقيقة ان ه���ذه الوثائق ت�شكل بعرف 
 universal لاامم المتحدة )ال�شرعة الدولي���ة للحقوق
bill of rights   بالا�ضاف���ة الى ذل���ك وخلال العقود 
الما�ضية �صدرت مجموعة اخرى من المواثيق والقرارات 
والمعاه���دات الخا�ص���ة بطائفة وا�سعه م���ن الحقوق على 
نح���و تف�صيل���ي ومحدد وهادف���ة لاحترام حق���وق الطفل 
والم���راة ومكافح���ة جمي���ع ا�ش���كال التمييز �ضده���ا وتلك 
المعلقة بحق���وق لااقليات والعم���ال لااجانب وحق تقرير 
الم�صير ل�ل�امم ومكافحة جميع ا�شكال التمييز العن�صري 
هذه جميعها ا�ضافة للاليات ولااجهزة والابرمج المعتمدة 
ولا �سيم���ا م���ن قب���ل المركز العالم���ي لحق���وق لاان�سان  في 

جنيف ت�شكل المنظومة العالمية لحقوق لاان�سان.
 وفي ه���ذا ال�سياق تث���ار احيانا بع����ض التحفظات ب��شأن 
ال�ش���ك  وال�ص���اق  لاان�س���ان  لحق���وق  العالمي���ة  الحرك���ة 
والريب���ة في دوافعها ون�شاطاتها وذل���ك بالا�شارة الى ما 
ي�سم���ى بازدواجي���ة الموق���ف والمعايير في �سل���وك بع�ض 
الحكوم���ات والجهات لااجنبية وهن���ا يتعين التمييز بين 
امري���ن بين حرك���ة حق���وق لاان�س���ان ومبادئه���ا بو�صفها 
حرك���ة ان�سانية ا�صيلة وهادفة لخ�ي�ر المواطن والمجتمع 
وملبي���ة لحاجاته الرئي�سي���ة وبين المح���اولات الحا�صلة 
لا�ستغلال مبادئ و�شعارات هذه الحركة لاغرا�ض مريبة 
مرفو�ضة ومناه�ضة لم�صالح المجتمع وتطلعاته فالتنديد 
بازدواجية المعايير في ال�سلوك والمواقف هو امر م�شروع 
ولا يج���وز الته���اون او الت�سامح في محاربت���ه والمتمثل 
في الت�صرف���ات وال�سيا�سات العملي���ة لبع�ض الحكومات 
ولااجهزة المحلية والدولية كما ينبغي الدفاع عن مبادئها 
ودلالاته���ا الن�ي�رة وتح�صينها من �س���وء لاا�ستغلال ومن 
جهة ثانية �شهدت العقود لااخيرة على حد تعبير الدكتور 
مه���دي الحافظ وزير التخطيط العراقي ال�سابق ورئي�س 
الجمعي���ة العربية للبحوث لااقت�صادي���ة �شهدت مطالبات 
ومح���اولات ل�صياغ���ة اعلان���ات او وثائ���ق للتعب�ي�ر ع���ن 
حق���وق لاان�سان على ا�سا�س دين���ي )ا�سلامي او م�سيحي 
او.......(او اقليم���ي )افريق���ي، عرب���ي،....( وه���و امر 
ي�ستدعي التفكير ملي���ا وتقويم مدى الفائدة او الجدوى 
المترتبة عل���ى هذه الم�ساع���ي فالاق���رار ب�شمولية لااعلان 
العالم���ي لحق���وق لاان�س���ان ولكون���ه القاع���دة العري�ض���ة 
لمجموعة المب���ادئ والقيم لاان�ساني���ة ت�ستلزم التريث في 
البح���ث ع���ن مواثيق اخ���رى ذات طابع دين���ي او اقليمي 
كبديل عن لااعلان العالمي فاذا ما وجدت حاجة ما لتناول 
اوج���ه معينة لم يعالجها لااع�ل�ان العالمي فيمكن عند ذلك 
التفك�ي�ر با�صدار مواثي���ق مكملة للاع�ل�ان العالمي هدفها 
التعب�ي�ر ع���ن الق�ضاي���ا الت���ي تم اغفالها في تل���ك الوثيقة 
العالمي���ة على ان تك���ون هذه الق�ضايا ولاام���ور نابعة من 
او�ض���اع وحاج���ات خا�ص���ة اي ذات طاب���ع خ�صو�ص���ي 
وتعك����س ح���الات اجتماعي���ة وثقافي���ة وتاريخية مميزة 
لامم معين���ة او مناط���ق متجان�س���ة ومح���ددة في الع���الم 
وحق���وق لاان�سان قد اقرت منهجا لانت�شارها وللم�ساعدة 
في انت�شاره���ا اعطا�ؤه���ا لااهمي���ة الممي���زة له���ا في انقاذ 
الب�شرية وهذا المنهج ال���ذي اقره لااعلان العالمي لحقوق 
لاان�س���ان هو م�صطلح لاامن لاان�س���اني او ما يطلق عليه 
لاام���ن الناع���م  وهو مفه���وم حديث ن�سبيا ج���رى �صوغه 
وتداول���ه في ال�سنوات لااخيرة وحظ���ي باهتمام وا�سع 
ولا �سيما من جانب لااو�س���اط والفئات العلمية والمعنية 
والفئ���ات  لاان�س���ان  الديمقراطي���ة وحق���وق  ق�ضاي���ا  في 
المعني���ة في ق�ضاي���ا الديمقراطية وحق���وق لاان�سان حيث 
يع���د المفك���رون والباحث���ون ان لاام���ن لاان�س���اني مفهوم 
معني في الدرج���ة لااولى بامن لاافراد او امن المواطنين 
وذلك عن���د تحقيق لاامن لاان�ساني به���ذه الكيفية تتطبق 
اول مف���ردة م���ن مف���ردات حق���وق لاان�س���ان ك���ي نطب���ق 
او نك���ون قادري���ن عل���ى تطبيق بقي���ة المف���ردات الخا�صة 
بالحق���وق وكذل���ك كي ت�س���ود احقي���ة الدول���ة في �سيادة 
القان���ون يجب ان ن�ضمن �سي���ادة مفاهيم حقوق لاان�سان 
اي لا يمك���ن للدول���ة تطبي���ق ن�صو����ص القان���ون باهدار 
كرامة وحقوق المواطنين ف�ي�روى ان احد حكماء ال�ينص 
دخل على لاامابرطور فوجده ي�صدر حكما بالاعدام على 
اح���د الل�صو�ص فاظهر الفيل�س���وف امتعا�ضه ال�شديد لان 
الحك���م جائ���ر والجريمة لا ت�ستحق ذل���ك العقاب فخاطب 
لاامابرط���ور قائ�ل�ا بحدة:اتي���ت لتحك���م لا لتقت���ل ف���رد 
لاامابرط���ور بغ�ضب:وم���ا تريدني ان افع���ل بالل�صو�ص 
اجاب���ه الفيل�س���وف قائلا:تق�ض���ي حاجتهم فلي����س القتل 
عقاب���ا لل�س���ارق ولا ا�سلوب���ا للحك���م اي ا�ضم���ن حق���وق 
المواطن�ي�ن وكفال���ة معي�شتهم ك���ي لا ي�سرقون ث���م تقتلهم 
ف�سي���ادة القان���ون يج���ب ان تما�شيه���ا كرام���ة وحق���وق 
لاان�سان وهذا هو ج���واب �س�ؤالنا الذي ابتدانا به المقالة 
ح���ول حدود الحريات وحقوق لاان�س���ان وبتطبيق فعلي 
وواقع���ي لا بمج���رد �شعارات ترفعها هيئ���ات معينة وفي 
جان���ب اخ���ر م���ن جوان���ب حق���وق لاان�سان الكث�ي�رة هي 
مقولة الفيل�سوف لاا�سلامي )الرازي(:النف�س لاان�سانية 
هي ا�ش���رف النفو�س جميعا هذه العب���ارة التي ا�صبحت 
عالقة بالذهن من���ذ انت�شار ظاهرة العنف التي طغت على 
حياتنا فا�صبح القتل وانتهاك النف�س الب�شرية التي كرمها 
الل���ه �سبحان���ه وتعالى ج���زءا م���ن �سلوك البع����ض الذين 
يدع���ون ال�صحوة الدينية في الع���الم لاا�سلامي فال�س�ؤال 
ال���ذي يطرح م���ن اين يات���ي ا�صحاب لااعم���ال لاارهابية 
والعنف والغلو والتط���رف بت�سويغ هذه لااعمال وكيف 

ي�سوغونها لأنف�سهم؟
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عبدالكريم يحيى الزيباري

يتن����اول �سقراط اخ��ت�ارع الكتابة، ثمَّ يم�ضي 
ك ق�صة �آمون كبير المل����وك في دلتا م�صر  يف����كِّ
القديم����ة، وه����و ي�سم����ع ت����وت يعر�����ض عليه 
تعليم الم�صريين الكتابة والح�ساب لي�صيروا 
�أكثر معرفة وق����درة على التذكر، وهنا يعتبر 
الكتاب����ة  دواء(ممار�س����ة  الفارماك����ون)داء/ 
اغتي����ال ال����كلام، و)علاقات الكتاب����ة والكلام، 
�إنَّهم����ا بنيت����ان مفاجئت����ان بم����ا في����ه الكفاي����ة 
لَة ن�ص �أفلاطون بين  لن�سع����ى لاحقاً �إلى مَفْ�صَ
ح به،  رَّ اغتي����الٍ للأب ممنوع واغتي����الٍ له مُ�صَ
����ه(2. ويم�ضي  ل ل��ل��أب والموجِّ اغتي����ال م�ؤجَّ
كاً  كاً مُ�شكِّ دريدا م�ستح�ضراً فل�سفة العلم، مفكِّ
بمراك����زٍ يعتبرها الفكر الغرب����ي الحديث من 
داً �ضرورة  البديهيات، يبد�أ من الت�شكيك مُ�ؤكِّ
تفكي����ك المراك����ز الوهمي����ة التي يعتم����د عليها 
الفكر الغرب����ي الحديث، والتي بدونها يدخل 
الفك����ر الغربي متاهةً لي�س بمقدوره الخروج 
ْ يُ�سَ�����أ �إلى مذهب نق����دي، كما  منه����ا، وله����ذا َمل
����يْءَ �إلى التفكيكي����ة، الت����ي ه����ي ب�أ�صله����ا  �أُ�سِ
الدريدي ع�صيَّة على الفهم، فكيف بالتطبيق؟ 
يقول ج����اك دريدا)�إنني �أحاول بدقة �أنْ �أ�ضع 
نف�س����ي عند نقطة بحي����ث لا �أعرف بعدها �إلى 
�أين �أن����ا ذاهب...الثابت عن����د �أن�شتاين لي�س 
����ه مفه����وم التح����ول  ثابت����اً ولي�����س مرك����زاً، �إنَّ
وبالت����الي مفهوم اللعبة، بعب����ارةٍ �أخرى، �إنَّه 
لي�س مفهوماً عن �شيءٍ ما...هو قانون اللعبة 

الذي لا ي�سيطر على اللعبة(3.
�إذا كان جوه����ر الع����الم لا يختل����ف عن جوهر 
ك بح����ذر في تعدد  ع����ر، في كمون����هِ المتحرِّ ال�شِّ
بالمعن����ى  نغتال����ه  فلم����اذا  الممكن����ة،  المع����اني 
د؟ المرح����وم البنكي ا�ستك�شفَ م�ساحة  المتوحِّ
لاا�شتغ����ال العرب����ي بق����راءة دري����دا، و�أمع����نَ 
النظ����ر في فو�ضى تجلي����ات التفكي����ك عربياً، 
في مح����اولات كب����ار النُّق����اد، فوجدَ)الجه����ود 
المنج����زة ال�سابقة لا تف����ي بالحاجة الماثلة(4. 
اً بطريقة تفكيكي����ة؟ ما �أدوات  كيف نق����ر�أ نَ�صَّ

التفكيك؟
العق����ل النقدي الغربي في فهم دريدا لم يكتفِ 
بثمانين كتابٍ من م�ؤلفاته، كيف اكتفى العقل 
النقدي العربي بثلاثة كتب وربما بترجمات 
اً  ك ن�صَّ �سيئة؟ غاب����ت حقيقة �أنَّ دري����دا لم يفكِّ
كَ �سوى ن�صو�ص  �شعري����اً ولا روائياً، لم يُف����كِّ
رل، نيت�شة، هيغل، �أفلاطون،  الفلا�سفة هو�سِّ

فرويد، مارك�س...الخ.
في مقدمة كتاب����هِ ال�شهير)�صيدلية �أفلاطون(
ْ يخفَ  اً، �إنْ َمل يقول دريدا)لا يكون ن�����صٌّ ن�صَّ
عل����ى النظ����رة الأولى، وعل����ى الق����ادم الأول: 
قان����ون ت�أليف����هِ وقاع����دة لعبه..ولي�����س يعني 
ه����ذا �أنَّ قاعدته وقانونه يحتميان في امتناع 
����ر المطوي، بل �إنَّهما بب�ساط����ة لا ي�سْلِمَان  ال�سِّ
�أب����داً نف�سيهم����ا في الحا�ض����ر لأيِّ �ش����يءٍ مما 
ق����ة �إدراكاً.. يمك����نُ  ����نُ دعوت����ه بكام����ل الدِّ تمكِّ
ة ح����ال �أنْ ي�ستغرقَ في حلِّ  لخف����اءِ النَّ�سجِ ب�أيَّ
ن�سيج����هِ قرونا لحلِّ الن�سيج(ث����مَّ يدرجُ دريدا 

�أنْ  �إلا  يَ�سَعُه����ا  لا  �أفلاطون)الكتاب����ة  مقول����ةَ 
ر، �إنَّها ت����دلُّ دائماً عل����ى ال�شيء  ر وتتك����رَّ تك����رِّ
ه����ا كناي����ة ع����ن لعب(. ث����م يم�ضي  نف�س����ه، و�إنَّ
كاً)ننطل����ق من محاورة  �شارح����اً ومعلِّق����اً مفكِّ
�أفلاطون"الفايدرو�س"الت����ي لزمن����ا خم�س����ة 
وع�ش����رون قرنا من الزمن حت����ى نكفَّ �أخيراً 
ع����ن �أنْ ن����رى فيها محاورة �سيئ����ة(5. و�أ�صل 

المح����اورة ذم �سق����راط وزميل����ه للأ�ساط��ي�ر، 
والكتابة)يتجل����ى تعار�����ض المكت����وب والحق 
من����ذ اللحظة التي يروح فيه����ا �سقراط يروي 
الب�ش����ر ينقذف����ون خ����ارج ذواته����م  �أنَّ  كي����ف 
عبر المتع����ة، ليغيبوا عن �أنف�سه����م، ين�سوها، 
ويموتوا في ل����ذاذة الغناء.. ما يزال �سقراط 
ل الكتابة بح����دِّ ذاتها  يلت����زم الحي����اد: لا ت�ش����كِّ
عملًا �شائناً، ومخزياً، �إنما ي�ينش المرء عندما 
يكتب على �شاكلة م�شينة؟ يت�ساءل فايدرو�س: 
م����ا الكتابة عل����ى �شاكلة ح�سنة؟ ه����ذا ال�س�ؤال 
الع�صب الأ�سا�س والثنية الكبرى التي تق�سم 
المحاورة(6. ويحاول دريد تفكيك الأ�سطورة 
الت����ي اخترعه����ا �أو اقتب�سه����ا �سق����راط عن �إله 
الكتابة الم�صري تح����وت، يقول دريدا)لا �شكَّ 
عَ حكايته �إلى  �إن �أفلاطون كان عليه �أنْ يُخ�ضِ
قوانين بنيوية، �أك��ث�ر هذه القوانين عمومية 
����لُ مقابلات:  ÷ وتمف�صِ هي ه����ذه الت����ي ت����وجِّ
الأب/ الم����وت،  الحي����اة/  الكتاب����ة،  ال����كلام/ 
لاابن، ال�سيِّد/ الخادم، الأول/ الثاني، لاابن 
ال�شرعي/ اليتي����م- اللقيط، الروح/ الج�سد، 
الداخ����ل/ الخ����ارج، الخ��ي�ر/ ال�ش����ر، الج����دّ/ 
اللعب، الليل/ النه����ار، ال�شم�س/ القمر، الخ، 
قوان��ي�ن ت�س����ود كذل����ك وبح�س����ب الت�ش����كلات 
ذاته����ا في الميثولوجيات الم�صري����ة والبابلية 
والآ�شورية وميثولوجيات �أخرى ولا ريب..
يقُ����مْ  �أفلاط����ون لم  �أنَّ  بحقيق����ة  وباهتمامن����ا 
فح�س����ب با�ستعارة عن�ص����ر ب�سيط، ن�ضعُ بين 
قو�سين: م�شكلة لاانح����دار النِّ�سبي الملمو�س 
ولاات�ص����ال الع�شوائي الفعلي ب��ي�ن لاثقافات 
والميثولوجيات(7، ويقول دريدا �أنَّ �أفلاطون 
وه����و يبني �أ�سطورته كحيل����ة فل�سفية خ�ضعَ 
�إلى �إكراهات قوي����ة، منتظمة في نَ�سَق، ومن 
كا تحوت �إله الكتابة)لا �شكَّ �أنَّ  ثم يم�ضي مفكِّ
للإل����ه تحوت وجوهاً عدي����دة، وحُقباً عديدة، 
وم�ساك����ن عدي����دة، ينبغ����ي �ألا نهم����ل ت�شاب����ك 
الحكاي����ات الأ�سطوري����ة التي نج����دهُ مرتبِطاً 
فيها، ومع ذلك ف�إنَّ ثوابت معينة تبرز في كل 
مكان، وترت�س����م في حروف مميزة وخطوط 
����ة ما يغرين����ا بالاعتقاد  ����د عليه����ا، و�إنَّ ثَمَّ م�ؤكَّ
ل الهوي����ة الثابة له����ذا الإله  ����ا ت�ش����كِّ ه����ا �إَّمن ب�أنَّ
مَ����عِ الأرب����اب، ول����و لم تك����ن وظيفته،  ْ في َجم
وكما �سنلاح����ظ تتمثَّل بالذات في العمل على 
التفكيك التخريبي للهوية بعامة، بدءاً بهوية 

المبدئية �أو المرجعية اللاهوتية(8
 

1 �أفلاطون- مح���اورة فايدرو�س عن الجمال- 
ترجم���ة د. �أم�ي�رة حلم���ي مط���ر- دار غري���ب- 

2000-القاهرة- �ص109.
2 دري���دا- �صيدلي���ة �أفلاط���ون- ترجم���ة كاظ���م 
تون����س-   -1998 الجن���وب-  دار  جه���اد- 

�ص29.
3 ع���ادل عبدالله- التفكيكي���ة: �إرادة الاختلاف 
 -2000 الح�ص���اد-  دار  العق���ل-  و�سلط���ة 

دم�شق- �ص77-76.
4 محمد �أحمد البنكي- دريدا عربياً- الم�ؤ�س�سة 

العربية- 2005- بيروت- �ص13.
5 دري���دا- �ص���يدلية �أفلاط���ون- ترجم���ة كاظ���م 
تون����س-   -1998 الجن���وب-  دار  جه���اد- 

�ص17.
6 -  الم�صدر نف�سه.
7 - الم�صدر نف�سه.
8 - الم�صدر نف�سه.

ت��ف��ك��ي��ك ص���ي���دل���ي���ة أف�ل�اط���ون

عن��د الرج��وع �إلى الترجمة العربية لمح��اورة فايدرو�س، وجدت �أنَّ دري��دا قد قفزَ ثلاثة 
ف�ص��ول، لي�ص��ل �إلى �س���ؤال الكتابة الذي طرحهُ �س��قراط )لك��ن تبقى لدينا م�س���ألة �أخرى، 
�س��ن؟ وما الطريقة الوحيدة لها؟ وما ال�ش��روط  �س��نُ الكتابة؟ ومتى لا تُح هي معرفة متى تُح
�ض��ا، وين�شغل النا�س بها؟(1. ه��ذا ال��سؤال الذي  الواج��ب توافره��ا في المقالات كي تحظى بالرَّ

�أبدى دريدا �إعجابه به، ولم يخفِ انبهاره بقوة ال��سؤال التي �شطرت المحاورة الى ن�صفين.
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زهير الخويلدي

 و�آيتن����ا في ذلك هو �أن نظري����ة المثل عند افلاطون تقول 
بجملة م����ن القيم والمعايير والحقائ����ق الواقعية وتنفي 
�أن تك����ون م����ن �صنع الخي����ال او الوهم، زد عل����ى ذلك �أن 
�أفلاط����ون نف�سه ي�ؤم����ن بالج����دل ال�صاعد ال����ذي ي�ساعد 
العق����ل على بلوغ هذه المث����ل وبالجدل النازل الذي يدفع 
النا�س الى معاي�شة هذه المعايير وتج�سيمها في العالم.

هذا علاوة على نظرية الم�شاركة التي ترى ب�أن الحقائق 
العقلي����ة ت�سك����ن في الع����الم المح�سو�����س و�أن الحقائ����ق 
الح�سي����ة تدور في فلك وح����دة الوج����ود وبالتالي هناك 

حركة من الواحد الى الكثرة ومن الكثرة الى الواحد.
لعل �أه����م كتاب تركه �أفلاطون ح�سب القراءات المتداولة 
عنوان����ه  يتنا�س����ى  الجمي����ع  هو"الجمهورية"ولك����ن 
الثاني:"العدالة"عل����ى الرغم من �أهميت����ه وجدة �أفكاره 
في كتب����ه ال�سيا�سي����ة الأخ����رى مثل النوامي�����س والم�أدبة 
وال�سيا�سي. م����ا طبيعة النظام الأن�س����ب للمدينة ح�سب 
افلاط����ون؟ وكيف يع����رف العدالة؟ وه����ل ي�شترط جملة 
من الخ�ص����ال بالن�سبة الى رئي�س الدول����ة؟ و�أيهم يحكم 

�أف�ضل حكم من الآخرين؟
يرف�ض �أفلاط����ون �أن تكون العدالة هي"�أن يرد للإن�سان 
ماه����و له"�أي"حقه في التملك"وذل����ك ب"نفع الأ�صحاب 
وم�ضرة الأعداء"، ويرف�ض كذلك �أن تحد بكونها"منفعة 
الأقوى"وبالت����الي يتوقف عن"الت�شري����ع لحق للقوة". 
�أم����ا الأطروح����ة الت����ي يداف����ع عنه����ا فتتمث����ل في اعتبار 
العدال����ة فط����رة �صالح����ة وعلاق����ة متوازن����ة ب��ي�ن ملكات 
النف�����س وف�ضيل����ة �سيا�سية بامتياز ت�����ؤدي الى لاات�ساق 
والوئام ولااتح����اد في العمل بين الأف����راد والجماعات.  
كم����ا �أن العدال����ة "لي�ست �أك��ث�ر ولا �أقل من �ص����دق المقال 
ورد م����ا للغير"وبالتالي هي اعط����اء كل واحد ما يوافقه 
�أو حقه. وكل ان�سان يحتاج الى �أن يتعاون مع غيره من 

�أجل تلبية حاجياته.
ان لاات�ص����اف بالعدالة والعفاف هو �أمر �صعب وف�ضيلة 
ع�سيرة المرتقى ولكن لاان�سان العادل هو حكيم و�صالح 
ويحي����ا حياة تتميز بال�سعادة والبركة ، �أما العدالة فهي 
ف�ضيل����ة م����ن ف�ضائل النف�����س الى جانب العف����ة والحكمة 
وال�شجاعة وتعط����ى للمرء الكرامة ولااحترام والر�ضا، 
وه����ي �أي�ض����ا م����ن الأ�شي����اء المرغ����وب فيه����ا بالن�سبة الى 
المدين����ة وتوفر لها النظام والتع����اون، ولذلك فهي توجد 
في منطقة و�سطى ب��ي�ن رذيلتين وتدرج �ضمن الخيرات 
الت����ي تطلب لنتائجه����ا ولذاته����ا في نف�����س الوقت. وكل 

الف�ضائل هي فروع عن العدالة.
الف�ضل  العدالة وهي حلقة متو�سطة بين  ن��شأت  "هكذا 
وه����و التعدي دون عقوب����ة، وب��ي�ن الأرد�أ وهو اللانظام 
م����ع العجز عن لاانتق����ام"]2[. كما �أن العدال����ة هي �أثبت 
من التعدي والظلم والغطر�سة بالن�سبة الى الذات وخير 
و�أنفع للغير وبالتالي"العدالة في مرتبة �أ�سمى الخيرات 

و�أن امتلاكها بركة ثمينة لذاتها ولنتائجها"]3[.

يمي����ز �أفلاطون ب��ي�ن عدالة في الفرد بين مل����كات النف�س 
وف�ضائلها من انفعالات وعقل ورغبة وعدالة في الدولة 
ب��ي�ن فئاتها و�شرائحها من عم����ال وحرا�س وحكام. واذا 
كان الف����در يبتغي من العدالة لاا�ستقلالية ف�إن م�س�ؤولية 
الحكي����م تجاه العدال����ة كبيرة وهو �أك��ث�ر النا�س حر�صا 

على �صيانتها ولاالتزام بها.

"فبع����د اخ����راج الثلاث، الحكم����ة وال�شجاعة والعفاف، 
بقي����ت الرابعة، وهي ت�����ؤول الى ت�أ�صل الثلاث المذكورة 
في ج�س����م الدول����ة و�صيانته����ا. فه����ي، ولاب����د، العدال����ة. 
ويمك����ن تحديدها ب�أنها: التزام كل عمله الخا�ص، وعدم 
التدخ����ل في �ش�����ؤون غ��ي�ره. فه����ي تم����زج طبق����ات الأمة 

الثلاث معا. وتحفظ كلا منها في مركزها."]4[
 لكن بم����اذا يتميز حاك����م المدينة العادل����ة؟ ومنهم �أف�ضل 
ال�سلام����ة  ب����اب  ه����ي  العدال����ة  تك����ون  الح����كام؟ وكي����ف 

والحياة؟
"غر�����ض الع����ادل الخا�����ص حف����ظ التلا�ؤم ب��ي�ن الظاهر 
والباط����ن وهو ال����ذي يفرغ نف�سه في قال����ب الجمهورية 
الكامل����ة ولا�ش����ك توج����د في ال�سم����اء ان لم يك����ن عل����ى 

الأر�ض."]5[
الحاكم العادل هو الذي يتم انتخابه واختياره ويخ�ضع 
الى تهذي����ب مو�سيق����ي وتربية ريا�ضي����ة ويمتلك �صفات 
فطرية عل����ى القيادة والمزايا الج�سدي����ة والعقلية ولكنه 
يح�س����ن الن�ض����ال ويتميز بال�شجاعة واقتح����ام الأخطار 
ومترب�صا بالعداء وقوي ال�شكيمة وتجتمع فيه الوداعة 
والحما�سة والرق����ة وال�شدة."فالحاكم الكفوء في عرفنا 
الذي تعد مواهبه بمي�سره نحو الكمال، فل�سفي النزعة، 

عظيم الحما�سة، �سريع التنفيذ، �شديد المرا�س."]6[

الحاك����م العادل هو الذي يمتلك اقتناعا داخليا ب�ضرورة 
�أن يفع����ل ماه����و �أف�ض����ل لم�صلح����ة الدول����ة و�أن يت�ص����ف 
بالحر�ص والعناية بنفع الوطن وتوفير القوة التنفيذية 

لقراراتهم وبلوغ درجة لااتقان ولاانجاز في الحكم.
لم����اذا رب����ط �أفلاطون عدال����ة الجمهورية ومتان����ة الدولة 

و�سعادتها ب�صعود الفلا�سفة الى الحكم؟
"لا يمك����ن زوال تعا�سة الدول و�شقاء النوع لاان�ساني 
م����ا لم يمل����ك الفلا�سف����ة او يتفل�س����ف المل����وك والح����كام 
فل�سف����ة �صحيحة تامة."]7[ وه����ذا لن يح�صل لاا باتحاد 
الق����وة ال�سيا�سي����ة والق����وة الفل�سفي����ة في �شخ�ص واحد 
بغية ح�ص����ول الفرد والدول����ة على ال�سع����ادة وم�ساهمة 
اب����داء الر�أي الف����ردي في �صناعة ال����ر�أي العام. ان طلب 
الفل�سف����ة هو ح����ق طبيعي له�����ؤلاء النا�����س و�أن يتقلدوا 
زمام الحك����م."]8[ وال�سبب هو تمي����ز الفلا�سفة الحكام 

من حكمة و�صدق.
�إن �أف�ض����ل الحكام ه����م الأكثر قدرة عل����ى ت�سيير ��شؤون 
النا�س وعلى ادارة �أمور الدولة العادلة. وبالتالي"يجب 
�أن يك����ون الحاك����م  منذ الحداث����ة حرا من ه����ذا لااختبار 
)اكت�ش����اف زلات الآخري����ن بقيا�سهم عل����ى نف�سه( بمعزل 
ع����ن عوامل ال�ش����ر والف�ساد اذا �أري����د �أن يت�صف بالكمال 

الفائق ويح�سن رعاية العدالة."]9[
ولك����ن �ألا ترتب����ط الجمهورية العادلة ب�أح����كام الد�ستور 
الجي����د؟ وم����ا القيم الت����ي يج����ب �أن يت�ضمنه����ا الد�ستور 
الملائ����م لحياة الموطنين في المدين����ة العادلة؟ وهل الحكم 

العادل يقوم بالوراثة �أم ح�سب الجدارة؟
يجب �أن يت�ضمن د�ستور المدينة لاالتزام بقيم ال�شجاعة 
والبطول����ة بالن�سب����ة الى الأفراد ولاانت�ص����ار على الموت 
بالت�شبث بالحياة و واح��ت�ارم حرية النف�س  باعتبارها 
ا�سا�����س العظمة ورك����ن الرجولة وق����ول الحق والتحلي 
ال�ص����دق ولاابتعاد عل����ى الت�ضليل والك����ذب وا�شتراكية 
الم����ال وتوزيع ال��ث�روة بالع����دل عل����ى النا�����س وتف�ضيل 
الم�صلح����ة العام����ة كغاية للنظ����ام ال�سيا�س����ي والقانوني 
للجمهوري����ة ولااحت����كام الى الخط����اب والق����ول الف�صل 
والتريث في �شن الحروب والنظر الى الحاكم على مجرد 
ان�س����ان يخطئ وي�صي����ب ويمكن ا�ستبدال����ه والت�شجيع 
عل����ى تربية الرجل ال�صالح ولاايم����ان بالاخت�صا�ص في 
كل مهنة �أو فن وتقدي�س لاان�سجام والت�صميم ولااتزان 
والتخل����ق بالجم����ال والح����ب والحق وو�ض����ع العقل في 

منزلة مرموقة على م�ستوى المعرفة والوجود.
َ �أفلاط����ون �أنه"اذا �أري����د انتظام الدول����ة �أف�ضل  لقد بَ��َّن�يَّ
انتظام وج����ب تقري����ر... �شيوعية المنا�ص����ب في حالتي 
ال�سلم والحرب وان يكون الملوك ممن اظهر اعظم مكانة 

في الفل�سفة و�أ�شد ميل الى الحرب."]10[
لاان�س����ان  فيه����ا  يظه����ر  الت����ي  الدني����ا  الحكوم����ات  �أن 
الفا�س����د ويعم فيها الجه����ل والحماق����ة والدجل والعنف 
والتيموكرا�سي����ة  ولاا�ستب����داد  الأوليغاركي����ة  ه����ي 

الأر�ستقراطي����ة  الحكوم����ة  وان  والديموقراطي����ة، 
ه����ي الدول����ة الكاملة الت����ي يظهر فيه����ا لاان�س����ان العادل 
هم وفقدوا  ال�صالح. غني عن البيان �أن"الذين تفاقم �شَرَّ
العدال����ة والإن�ص����اف كل الفقد ي�ستحي����ل عليهم التعاون 

ولااتفاق"]11[.
م����ن المعل����وم �أن الفق����راء ه����م الذي����ن ي�شكل����ون النظ����ام 
الديمقراطي ح�سب �أفلاطون عندما يفوزون في ثورتهم 
ويتخل�صون م����ن خ�صومهم ويتفقون م����ن بقية �شرائح 
المجتم����ع عل����ى اقت�سام الحق����وق والمنا�ص����ب بالت�ساوي 
ويحتكمون الى لااقتراع. ويعترف ب�أنها �أجمل الأنظمة 
بقوله:"قد يكون هذا النظام �أجمل النظم، لأنه مزخرف 
يعج����ب  جميلا...وق����د  فيل����وح  ال�سجاي����ا  �أن����واع  ب����كل 

الكثيرون بهذه الجمهورية ك�أجمل الأ�شياء."]12[
الحكوم����ة  عليه����ا  تحر�����ص  الت����ي  لااباح����ة  �أن  غ��ي�ر 
الديمقراطي����ة وتعط�شه����ا الى الحرية  تدف����ع النا�س الى 
التن�ص����ل م����ن القوانين وع����دم الخ�ض����وع الى الحكومة 
والوق����وع في الفو�ض����ى  عندم����ا تعام����ل جمي����ع النا�����س 

بالم�ساواة.
ان عظم����ة ال����دول تق����وم على نب����ل و�سمو المب����ادئ التي 
تت�أ�س�س عليها وان المدينة المزدهرة هي المدينة المحكومة 
بفطن����ة وعل����ى �شاكل����ة كتلة واح����دة منق�سم����ة والمعتنية 
بحي����اة �سكانه����ا و�أغرا�ضهم والمحكم����ة لاات�صال وقوية 
لااعال����ة والتهذيب والتنظيم. وبالتالي"ما دامت المدينة 

محافظة على وحدتها فلا ب�أ�س في نموها."]13[
ان العدال����ة لا تتمثل في اقت�صار لاان�سان على ما يخ�صه 
والتمت����ع به ب����ل �أن يل����وذ كل المواطنون بم����ا تميل اليه 
فطرته����م، �أي القان����ون ال����ذي و�ض����ع في ب����دء ت�أ�سي�����س 
الدول����ة. كما الف����رد العادل لا يختلف ع����ن الدولة العادلة 
طالما �أن الفرد هو نموذج م�صغر عن الدولة والدولة هي 
الف����رد لاان�ساني مك��ب�را. وبالتالي الدول����ة �شخ�ص كبير 
والفرد دولة �صغيرة. من هذا المنطلق"اذا تقيد كل منهم 
بعمل����ه الخا�ص المن����وط ب����ه، معر�ضا عم����ا لا يعنيه، في 
دائ����رة ال�صناعة والحرب والحكم، فذلك الت�صرف عدالة 

وبه تكون المدينة عادلة."]14[
لكن لاا�شكال الذي تركه قائما و�سيحاول �أر�سطو تفاديه 

هو:
م����ا الدور ال����ذي يلعبه العقل في تدب��ي�ر م�صالح النف�س؟ 
وكي����ف �أعط����ى �أفلاط����ون الحك����م للق����وة الذهني����ة؟ و�ألا 
تمث����ل عدال����ة �أفلاط����ون عدال����ة اللام�س����اواة والتف����اوت 
ح�س����ب كارل مارك�����س؟ و�ألي�ست جمهوري����ة المدينة هي 
دكتاتوري����ة المجتمع المغلق ح�سب نق����د كارل بوبر؟ لماذا 
اعتبر �أفلاط����ون الديمقراطية ال�شكل ال�سيء من الحياة 
ال�سيا�سية ور�أى في الحرية التي امتازت بها هي تهيئة 
للطري����ق نحو لاا�ستبداد؟ وما معن����ى و�ضعه للم�شرعين 
على ر�أ�����س الدولة في كت����اب ال�سيا�سي م����كان الفلا�سفة 

الحكام؟

عدالة الجمهورية عند أفلاطون

"الأف�ض��ل للإن�س��ان ان يحكم��ه مبد�أ الهي عادل ويجب �أن يك��ون ذلك المبد�أ في 
داخله ان �أمكن."]1[ 

يُعتق��د �أن افلاط��ون هو م�ؤ�س�س المثالي��ة و�أن نظريته ال�سيا�سي��ة تدرج في خانة 
اليوتوبيا و�أفكاره هي ت�صورات مطلقة وغايات غير قابلة للتحقيق وبعيدة كل  
البع��د عن عالم التجرب��ة ولا يمكن تج�سيمها في الواقع. غ�ري �أن ربط الفل�سفة 
الأفلاطوني��ة بال�سي��اق الفك��ري ولااجتماع��ي ال��ذي ظه��رت في��ه يفن��د مثل 
ه��ذا  لااعتقاد ويعطي ت�أويلا �آخ��ر لها يقربها من المدين��ة لااغريقية ويربطها 

بطموحات الطبقة ال�صاعدة في �أثينا و�أ�سبرطة �أنذاك.
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محمد زكريا توفيق 

يع���د �أفلاط���ون )427 – 347 ق م(، من �أهم 
تلامي���ذ �سقراط، ومن �أعظ���م المفكرين الذين 
عرفه���م التاري���خ. وه���و �أي�ض���ا م�ؤ�س�س �أول 
جامعة"الأكاديمي���ة". يق���وم طلبتها بدرا�سة 

محاورات �سقراط كمادة �أ�سا�سية.
ول���د في �أثينا لعائل���ة �أر�ستوقراطي���ة. �إ�سمه 
�أفلاطون  الحقيقي"�أر�سطوكلي����س". �سم���ي 
جندي���ا  كان  المنكب�ي�ن.  عري����ض  كان  لأن���ه 
وم�صارعا بارزا. نال جوائز عدة في الألعاب 

الريا�ضية في �شبابه. 
من ال�صعب التفرقة بين �أفكار �سقراط و�أفكار 
�أفلاطون. لك���ن يمكننا القول ب�صفة عامة �أن 
فل�سفة �أفلاط���ون ميتافيزيقية منظمة و�أكثر 

�صوفية من فل�سفة �سقراط. 
في كت���اب الجمهوري���ة، �إ�ستع���ار �أفلاط���ون 

�أ�سطورة الكهف. التي تقول الآتي:
تخيل مجموعة م�ساجين مقيدين بال�سلا�سل 
من���ذ نعوم���ة �أظافره���م، في و�ض���ع يجعله���م 
يواجهون حائط���ا داخل كهف تحت الأر�ض. 
وه���م في و�ضهم ه���ذا، لا يعلم���ون �شيئا عن 
م���ا يج���ري خ���ارج  �أو  �أو رفاقه���م  �أنف�سه���م 

الكهف. 
من ورائهم نار م�شتعلة ت�ضئ من موقع عال. 
بين النار وال�سجناء طريق مرتفع عليه جدار 
�صغير. عل���ى طول الجدار، رج���ال يحملون 
�أ�شياء م�صنعة م���ن الحجر والخ�شب ومواد 

�أخ���رى. ال�سجن���اء لا ي���رون �س���وى الظ�ل�ال 
الت���ي يلقيها �ضوء النار على الجدار المواجه 

للكهف.
لو �أطلقنا �سراح �أحد ال�سجناء ليترك الكهف. 
ف�إن���ه �سوف ينبهر بالأ�ض���واء الخارجية �إلى 
الحد ال���ذي يجعله يعجز عن ر�ؤي���ة الأ�شياء 
الت���ي كان يرى ظلالها وه���و فى الداخل. فما 
هو الحقيق���ي الآن؟ الظلال الت���ي كان يراها 

و�إعتاد عليها، �أم ما يراه الآن من �أ�شياء؟ 

�إذا �أرغمنا ال�سجين على �أن ينظر �إلى ال�ضوء 
المنبع���ث من النار. ف�إن عينيه �سوف ت�ؤلمانه، 
و�سوف يحاول الهرب والع���ودة �إلى �أ�شكال 
خي���ال الظل التي تعود عليه���ا، والتي يمكنه 
ر�ؤيتها ب�سهولة. فه���ي في نظره �أو�ضح مما 
ي���راه الآن. تج���ارب عل���م النف����س الحديث���ة 

�أثبتت �صحة فر�ض �أفلاطون هذا. 
�إذا م�ضينا به في الطريق الوعر ال�صاعد �إلى 
�أعل���ى خارج الكه���ف حتى يواج���ه ال�شم�س، 
ف�إن���ه �س���وف يت����ألم �أي�ض���ا و�س���وف يحاو ل 
اله���رب �أو الثوة. لأن���ه �أقتيد على هذا النحو 

�إلى �أو�ضاع جديدة لم يتعود عليها. 
�إن���ه يحت���اج التعود عل���ى الواق���ع تدريجيا، 
قب���ل �أن ي���رى الأ�شياء عل���ى حقيقتها في ذلك 
العالم الجدي���د الأعل���ى. في البداية �سيكون 
من ال�سه���ل �أن يري ظلال الأ�شياء لأنه معتاد 
عليه���ا. ثم بعد ذلك يمكنه ر�ؤية �صور النا�س 
والأ�شجار منعك�سة على �سطح الماء كما نرى 

نحن �صورنا في المر�آة.
بعد ذل���ك، يمكن���ه �أن ي���رى الأ�شي���اء نف�سها، 
الأ�شجار والأنهار والطيور،...الخ. حينئذ، 
يمكن���ه �أن يرفع عيني���ه �إلى ال�سماء لكي يرى 
ن���ور النج���وم والقم���ر. في النهاي���ة، يمكن���ه 
�أن ي���رى ن���ور ال�شم�س ووهجه���ا في و�ضح 
النهار. وهنا يحدث التنوير وتت�ضح الر�ؤية 

الحقة.

الت���ي عل���ى الحائ���ط تمث���ل ظ�ل�ال  الظ�ل�ال 
الحقيق���ة، ولي�س���ت الحقيق���ة نف�سه���ا. مث���ل 
�ص���ور المج�ل�ات والم�سل�س�ل�ات التليفزيونية 

و�أفلام ال�سينما. 
هن���اك �أي�ض���ا معتقدات و�أف���كار لا نراها على 
حقيقته���ا، �إنم���ا ن���رى ظلاله���ا فق���ط ب�سب���ب 
تحيزن���ا وب�سب���ب قي���ود و�سلا�س���ل عاداتن���ا 

وتقاليدنا. 
مفاهيمن���ا للخ�ي�ر وال�ش���ر، �أ�س�ي�رة ن��شأتن���ا 
الدينية. التفرقة ب�سبب الجن�س �أو الدين �أو 
العرق، ترج���ع لتربيتنا الخاطئة منذ نعومة 

�أظافرنا. 
التح���رر من ال�سلا�سل والخ���روج �إلى العالم 
الخارج���ي يمث���ل التعليم الجيد ال���ذي نفتقر 
�إليه جميع���ا. وحيث �أن ال�سجين متعود على 
ر�ؤي���ة الظ�ل�ال في الظ�ل�ام، فعلي���ه �أن يدرب 

نف�سه على الر�ؤية الحقة بالتدريج. 
عندما يعود ال�سجين �إلى الكهف لكي يحاول 
تحرير رفاقه الم�ساج�ي�ن وهدايتهم للحقيقة، 
�س���وف يقابل بمقاومة �شدي���دة. لأنه يحاول 
حرمانه���م م���ن الوهم ال�سهل ال���ذي يعي�شون 
في���ه. وت�صبح حياته مه���ددة، لأنهم يمكن �أن 

يقوموا بقتله والتخل�ص منه. 
والخ���داع  الظ�ل�ام  م���ن  الم�ساج�ي�ن  تحري���ر 
والكذب ال���ذي يعي�شون في���ه، بالإ�ضافة �إلى 
الرحل���ة ال�صعبة �إلى ال�ضياء ودفئ الحقيقة، 

والفلا�سف���ة  المفكري���ن  م���ن  العدي���د  �ألهم���ت 
والق���ادة. لكن �أفلاطون كان يعني �شيئا �أكثر 

من مجرد تعبير بلاغي وخيال �شاعري. 
قام �أفلاطون بالتمييز بين العالم المح�سو�س 
الذي ندركه بحوا�سن���ا، وبين العالم المعقول 
ال���ذي �سم���اه بعالم"المثُل". �أي ع���الم الأفكار 
المج���ردة الثابت���ة الأزلي���ة. وكان اله���دف من 
ذلك، هو ال���رد على �إدع���اءات ال�سف�سطائيين 
ب����أن المعرف���ة غ�ي�ر ثابت���ة، تعتمد فق���ط على 

الحوا�س التي هي في تغير م�ستمر.
في  تختل���ف  حولن���ا،  المح�سو�س���ة  الأ�شي���اء 
خوا�صه���ا و�صفاته���ا الح�سي���ة. لك���ن هن���اك 
�شيئ���ا م�شتركا بينه���ا. زيد وعبي���د يختلفان 
عن بع�ضهما. لكن هناك �شيئا �إن�سانيا يجمع 
بينهما. هذه الإن�سانية، هي �شئ واحد ثابت، 

بالرغم من �أنها �شيء غير مح�سو�س.
�إنه���ا ماهية الإن�س���ان التي لا يمك���ن �إدراكها 
�إلا بالعق���ل. الإن�س���ان فان وج�سم���ه وحالته 
المالي���ة دائمة التغيير، لكن �إن�سانيته �أو"مُثل 
الإن�س���ان"، ثاب���ت �أزلي لا يتغ�ي�ر ولا يندثر. 
وم���ن ث���م، كل �ش���ئ في الع���الم المح�سو����س، 
له"مُثل"في العالم المعق���ول. وكذلك الأ�شياء 
و�أي�ض���ا  الجم���ال،  لها"مُث���ل"في  الجميل���ة، 
والح���ق،... والخ�ي�ر  هناك"مُثل"للف�ضيل���ة 
ال���خ. ال���وردة تذب���ل وتختف���ي، لك���ن جمال 

الوردة باق وهو الوجود الحقيقي. 

أفلاطون
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بن���ى �أفلاط���ون نظريت���ه في المعرف���ة، عل���ي 
�أ�سا�س نظرية"المثُل". التي تقول �أن الوجود 
الحقيق���ي ه���و وجود"المثُ���ل". �أم���ا الوجود 

المح�سو�س، فهو وجود مزيف. 
المعرفة الحقيقية التي يمكن الإعتماد عليها، 
ه���ي التي ت�أتي عن طري���ق العقل. �أما معرفة 
الحوا����س، فلا ت�صل بن���ا �إلا للوهم والزيف. 
لأنها تعتمد عل���ى الحوا�س محدودة القدرة، 
والمتغيرة والزائلة. �أما التجربة، فلا تقودنا 
�إلا �إلى الظ���ن والإعتق���اد، الت���ي لا ترقى �إلى 

المعرفة الحقيقية.
�إذا نظرن���ا �إلى نجم خافت من نجوم ال�سماء 
بالعين المجردة، ف�إننا نراه نجما واحدا. لكن 
لو نظرنا �إليه بتلي�سكوب �ضوئي حديث، فقد 
نج���ده مجموعة نج���وم تمثل مج���رة بعيدة 
جدا عن���ا، يبلغ عدد نجومها مئ���ات البلايين 

من النجوم.
�إذا نظرن���ا �إلى نقط���ة مطر بالع�ي�ن المجردة، 
نراها �صافية ت�صل���ح لل�شرب. لكن لو نظرنا 
�إليه���ا تحت التلي�سك���وب ال�ضوئي، فقد نجد 
بها �آلاف المخلوق���ات الدقيقة الحية. تتحرك 
وت�سب���ح وت����أكل وتتكاثر وتن�ص���ب الفخاخ 
ل�صي���د الفري�س���ة. ع���الم �آخر م���ن المخلوقات 

الدقيقة. 
هذا يعني �أن �أفلاطون كان على حق بالن�سبة 
للحوا����س. هي ط���رق تقريبي���ة لمعرفة ظلال 
الحقيقة، ولا يمكن �أن ت�صل بنا �إلى الحقيقة 

نف�سها. 
المعرف���ة  بتق�سي���م  �أفلاط���ون  ق���ام  ث���م 

)�إيب�ستيمولوجيا( �إلى �أربعة �أق�سام هي: 
1- الإح�سا����س، بمعن���ى الحد�س والتخمين. 
وي�شمل �إدراك عوار�ض الأج�سام و�أ�شباحها 

وظلالها. 
2- الظ���ن، بمعن���ى الإعتق���اد. وه���و ي�سب���ب 

القلق الذي يدفع �إلى طلب العلم.
3-  الإ�ست���دلال والفه���م. وفي���ه يتب���ع منه���ج 

الريا�ضيين في حل الم�شاكل.
4- التعق���ل. بمعنى �إدراك الماهيات المجردة، 

وهو �أ�سمى درجات المعرفة. 

�إذا لم تك���ن الحوا�س المتغيرة و�سيلة المعرفة 
الحقيقية، فلا بد من البديل الذي يعتمد على 
وجود"المثُل". وكيف يدرك الإن�سان"المثُل"، 

�إلا �إذا خالط وجوده وجود"المثُل". 
لذل���ك، يعت�ب�ر �أفلاط���ون �أن للإن�س���ان نف�س���ا 
مج���ردة كان���ت تعي����ش في عالم"المثُل"قب���ل 
�أن تن���زل �إلى العالم المح�سو����س. في الحياة 
ال�سابق���ة، كان���ت النف����س ق���ادرة عل���ى فه���م 
ومعرفة"المثُل". لذلك على الإن�سان �أن ي�سعى 
لتذكر ما قد عرفه �سابقا بخ�صو�ص"المثُل". 

في �أح���د محاوراته تح���ت �إ�سم"مينو"، جاء 
ب�صبي من العبيد لم ي�سبق له تعليم. وجعله 
يقوم بحل م�س�ألة ريا�ضية معقدة، عن طريق 
الج���واب بالإيجاب �أو النف���ي على مجموعة 

�أ�سئلة �سقراط. 
م���ن هن���ا �إ�ستنت���ج �أفلاط���ون �أن ال�صبي كان 
يع���رف الإجابة من���ذ البداية، لكن���ه لا يعرف 
�أنه يع���رف. كل المعرف���ة الحقيقي���ة ت�أتي من 
الداخ���ل، م���ن النف����س. الإن�س���ان ين�س���ى ما 
يعرف���ه، ويظل باقي عم���ره يبحث في �أغوار 

النف�س لكي يخرج ما يحتاجه من معرفة.
المعرفة بالن�سبة لأفلاطون، ما هي �إلا تجميع 
له���ذه المعلومات الموجوده �أ�صلا في النف�س. 
وهذا هو م�صدر مفهوم �سيجماند فرويد في 

علم النف�س الخا�ص بالعقل الباطن.
نظرية المعرفة لأفلاطون، تعتمد على نظريتة 
في الكينونة )�أنتروبولوجيا(. والتي تقول 
ب����أن النف����س كان له���ا وج���ودا م�ستق�ل�ا قبل 
الإلتح���اق بالج�س���د )ال���روح في الأدي���ان(. 
�إلتح���اق النف����س بالج�سد، ه���و �إنحطاط لها 
و�سب���ب في كل ال�ش���رور والرزيل���ة. الوه���م 
والظ���ن وعدم المعرف���ة الحقة، ي�أت���ي ب�سبب 

�سيطرة الحوا�س على النف�س. 

ماهي���ة الإن�س���ان، تكمن في النف����س المجردة 
الت���ي كانت تعي����ش في عالم"المثُ���ل"، قبل �أن 
تنزل �إلى العالم المح�سو�س وتلحق بالج�سد. 
الج�س���د ما ه���و �إلا عائ���ق يع���وق النف�س عن 
الو�ص���ول �إلى المعرفة الحقة. ويعوقها �أي�ضا 

عن تحقيق الف�ضيلة. 
م�ستوي���ات  �إلى  النف����س  �أفلاط���ون  يق�س���م 
مختلف���ة. نف����س غريزي���ة، ونف����س غا�ضب���ة، 
ونف����س عاقلة. الإن�سان الفا�ضل هو الإن�سان 
ب�ي�ن  توازن���ا  ين�ش���ئ  �أن  ي�ستطي���ع  ال���ذي 
م�ستويات النف����س المختلفة، بحيث لا تطغى 

�إحداها على الم�ستويين الباقيين. 
بالن�سبة للأخلاق، يرب���ط �أفلاطون الف�ضيلة 
بالمعرف���ة. من يفع���ل ال�شر، يفعل���ه عن جهل. 
وه���ذا يعن���ي �أن العق���ل وح���ده ه���و م�ص���در 
الأخلاق. لذلك يك���ون الت�أمل المجرد و�إهمال 
الج�سد، هو الطريق لبلوغ الحقيقة وال�سمو 

بالأخلاق.
بع���د هزيم���ة �أثين���ا في حربها م���ع �إ�سبرطة، 
تزعمه���ا  الت���ي  الث���ورة  �إخم���اد  وبع���د 
الإر�ستقراطيون. ع���ادت الديموقراطية مرة 
ثانية �إلي �أثين���ا. وقب�ض على �سقراط وحكم 

عليه بالإعدام. 

بعد موت �سقراط، ترك �أفلاطون �أثينا خوفا 
عل���ى نف�سه وكان يبل���غ من العم���ر 28 عاما. 
و�أ�صب���ح مقتنعا �أكثر من �أي وقت م�ضى ب�أن 
الديموقاطي���ة وحك���م الأغلبية، ه���ي ال�سبب 
في موت �سقراط. و�سب���ب الكوارث والبلاء 
الذي ح���ل ب�أثينا. وبعد �أن ج���ال عدة بلدان، 
وت�أث���ر بفل�سفاته���م، ع���اد �إلى �أثين���ا وهو في 

الأربعينات من عمره.
لا  �أفلاط���ون،  يعتق���د  كان  كم���ا  الأغلبي���ة، 
ت�ستطي���ع �أن تع���رف �أب���دا م�صلح���ة الدول���ة 

العلي���ا �أو م�صلح���ة المواطنين. وه���ي تفتقر 
�إلى التدري���ب والتعلي���م والحكم���ة اللازم���ة 
لمعرف���ة الحق وف�صل���ه عن الباط���ل. الأغلبية 
لا تهت���م �إلا بم�صالحها ال�شخ�صية، ورغباتها 
�س���وى  تحركه���ا  ولا  المبا�ش���رة.  الح�سي���ة 
عواطفه���ا ال�ضعيف���ة. وهذا يجعله���ا �ضحية 

�سهلة للديماجوجية )خداع الجماهير(.
الأغلبي���ة،  وحك���م  الديموقراطي���ة  ظ���ل  في 
ق���د يق���ود الأ�شرار العم���ي. وقد تغ���رر قوى 
البط����ش والظل���م بمواكب الجه���ل والحمق. 
وي�سيط���ر الذي���ن لا يري���دون عل���ى الذي���ن لا 
يعلمون. الأغلبية ت�سير بغير عقل، خلف �أي 
�شئ يتح���رك. متى ن�صب���ت الزينات وقرعت 
الطبول. وه���ل ما يحدث في دولن���ا العربية 

غير ذلك؟
النظ���ام  في  الكامل���ة  ثقت���ه  �أفلاط���ون  فق���د 
المل���ك  بنظري���ة  وج���اء  الديموقراط���ي. 

�أو  المل���ك.  الفيل�س���وف  �أو  الفيل�س���وف، 
الدكتات���ور الع���ادل كما �أ�سم���اه الإمام محمد 

عبده. 
ه���ذا المل���ك الفيل�س���وف، �س���وف تك���ون لديه 
معرف���ة حقيقي���ة بالعدال���ة، و�أ�صل���ح �صيغة 
مل���كا،  الفيل�س���وف  �أن ي�صب���ح  �إلى  للحك���م. 
�أو المل���ك فيل�سوف���ا، لن يتي�سر قي���ام المجتمع 
العادل. وكر�س �أفلاطون بقية عمره لتحقيق 

هذا الغر�ض.
�شبه �أفلاطون الدولة، كما جاء في جمهوريته، 
بالفرد. من حي���ث �أن الفرد له طبيعة ثلاثية. 
تتكون من الج�سد والعواطف والعقل. كذلك 

الدولة. هي �أي�ضا تتكون من ثلاث فئات. 
الطبقة المنتجة، وهي عامة ال�شعب. والطبقة 
الع�سكري���ة، والطبقة الحاكم���ة �أو الحرا�س. 
منها ي�أتي الملك الفيل�سوف. �أو�ضح �أفلاطون 
كي���ف يت���م �إختي���ار الطبقة الحاكم���ة من بين 
باقي الطبق���ات. وكيف يت���م تدريبهم تدريبا 
�شاق���ا، لم���دة �سن���وات عدي���دة. حت���ى ت�سمو 

�أرواحهم و�أنف�سهم وت�صل �إلى حد الكمال.
عندم���ا يبلغ���ون �س���ن الخم�س�ي�ن، وبع���د �أن 
يجت���ازوا الإختبارات الدقيقة بنجاح، يكون 
لهم الح���ق في الإنتم���اء �إلى الطبقة الحاكمة 

�أو الحرا�س. 
ه���ذه الطبق���ة �أثن���اء �إعدادها، غ�ي�ر م�سموح 
له���ا ب�إمت�ل�اك �أي �ش���يء. وغير م�سم���وح لها 
بالزواج وتكوي���ن عائلات. �أو ب�إقناء الذهب 
والف�ض���ة وال�ث�روات. تعي����ش في جماعات، 
وت����أكل في جماع���ات مث���ل الجن���ود. الحياة 
الجن�سي���ة مق�ص���ورة عل���ى �أف�ضله���م به���دف 

�إنجاب �أف�ضل الأطفال. 
تل���ك الأطف���ال تخ�ضع لتربي���ة خا�صة بمعزل 
ع���ن حياة الأ�س���رة. بهدف �إعداده���م فلا�سفة 
وحكام في الم�ستقبل. بقية الطبقات، م�سموح 
لها بالحياة العادية، من حيث تكوين الأ�سرة 

والزواج وحق الملكية وخلافه.
جمهوري���ة  ه���ذه،  �أفلاط���ون  جمهوري���ة 
محك���وم  فيه���ا  الف���رد  ديموقراطي���ة.  غ�ي�ر 
ال�شامل���ة  ورعايته���ا  الدول���ة  بديكتاتوري���ة 
ورقابته���ا الحديدي���ة. عذر �أفلاط���ون هو �أن 
جمهوريته مبني���ة على المعرفة الحقة. مبنية 

على العدالة المطلقة. 
لم يبن �أفلاطون جمهوريت���ه على العن�صرية 
�أو القوة �أو الثروة، �أو على طبقة معينة كما 
في النظام ال�شيوعي. �أو على فرد بعينه، كما 
في النظ���ام الفا�ش�ستي. لك���ن �أفلاطون يبني 
جمهوريته عل���ى �أ�سا�س المعرف���ة الحقة. من 
ثم، يكون للدول���ة الحق في ال�سلطة المطلقة. 

لأن ذلك في م�صلحة الأفراد �أنف�سهم.
هن���ا نتوقف قليلا لنت�ساءل. �ألي�س ما يعتقده 
كل حاك���م ب�أم���ره وكل دكتات���ور ذي �سلط���ة 
مطلق���ة، ه���و �أن معرفت���ه للحقيق���ة م���ن دون 

غيره هي التي تبرر �سيطرته على �شعبه؟ 
هل هناك حقيق���ة مطلقة كما يقول �أفلاطون؟ 
في الوق���ت الذي لم يعد في���ه الخط الم�ستقيم 
ه���و �أق���رب بع���د ب�ي�ن نقطت�ي�ن. لأن نظري���ة 
الن�سبي���ة العام���ة تق���ول �أن���ه لا يوج���د خ���ط 
م�ستقيم ب�سبب تحدب الفراغ. �إنما الموجود 
�أقوا�س فقط. وما ه���و ال�ضمان، لكي لا يدب 
العفن والف�ساد بين الطبقة الحاكمة، �أو طبقة 

الحرا�س كما ي�سميها �أفلاطون. 
ي�ستطي���ع  وم���ن  الحرا����س؟  يحر����س  وم���ن 
و�أف�س���دت  ف�س���دت  �إذا  الحرا����س،  مراجع���ة 
و�أخط����أت و�ضل���ت الطري���ق؟ وكي���ف يمك���ن 
�إزاحته���م، �إذا �شاخ���وا وباخ���وا وطغوا في 
البلاد وظلموا العباد، وجاءوا ب�أبنائهم لكي 

يرثوا الحكم؟
لكن ه���ل ينق�ص هذا من قدر �أفلاطون؟ يقول 
الفيل�سوف العظيم البريطاني �ألفريد نورث 
وايتهد:"تاري���خ الفل�سف���ة، ماه���و �إلا تعليق 

و�شرح لكتاب جمهورية �أفلاطون".

عن موقع الم�صري اليوم
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ح�سين �سرمك ح�سن

من ريادات علي الوردي: هل حرف أفلاطون 
أفكار سقراط؟

طرح المفكر العراقي الراحل د. علي الوردي وجهة النظر ال�صادمة 
والف���ذّة ه���ذه في بداية الخم�سينات من الق���رن الما�ضي وذلك في 
كتابيه:"وع���اظ ال�سلاطين"و"مهزل���ة العق���ل لااب�ش���ري"، وه���ي 
وجه���ة نظ���ر فريدة يقول فيها �أن���ه قد اجتمعت لدي���ه من القرائن 
التاريخي���ة ما جعله ي���رى �أن التعاليم التي ن�سبه���ا �أفلاطون �إلى 
�سق���راط هي لي�ست �آراء الأخير، بل ه���ي �آراء �أفلاطون الخا�صة 

به، والتي تختلف تماما عن تعاليم �سقراط، وباخت�صار:
1-كان �سق���راط فق�ي�ار و�شعبي���ا في ح�ي�ن كان �أفلاط���ون نبي�ل�ا 
وثري���ا وم���ن ا�صحاب العبي���د وكان يكره العام���ة والديمقراطية 
كره���ا �شدي���دا ويدع���و �إلى �سح���ق النظ���ام الديمقراط���ي القائ���م 
ويب�ش���ر بحكم الأقلية م���ن �أرباب العقل"الع���الي".. و�أقام معبدا 
كرّ�س���ه لآلهات ال�شعر.. في حين �أن �سق���راط كان يعلّم النا�س في 

الأ�سواق، ويُنكر الآلهة القديمة.
2- كان �سق���راط دمي���م الخلق���ة �إلى �أبعد الح���دود.. في حين كان 
�أفلاط���ون جميلا �أنيق���ا وفوق ذلك يعتقد ب�أن جم���ال الخلقة دليل 

على جمال الُخلقُ.. فماذا يقول عن �سقراط الدميم .
3-كان الفلا�سفة قبل �سقراط منهمكين بالعالم"الأعلى"والحقائق 
الكوني���ة، و�أهملوا العالم الأ�سفل. وج���اء �سقراط ف�أنزل الفل�سفة 
م���ن ال�سم���اء �إلى الأر�ض... �أما �أفلاطون فق���د �أرجع الفل�سفة �إلى 
البح���ث في ال�سماء مرة �أخرى، وابتكر"ع���الم المثُُل"التي �سُمّيت 

با�سمه بعد ذلك، ولكنه ن�سبها وقتها ل�سقراط.
4-كان �أفلاط���ون م�صاب���ا بالإنح���راف الجن�س���ي، وكان يعا�ش���ر 
تلامي���ذه معا�ش���رة الغلم���ان، ولم يتزوج ط���وال حياته، في حين 
كان �سق���راط ذا زوجة وثلاثة �أطفال، وكان يتحمل بذاءة زوجته 

ب�برص عظيم.
ويكم���ل الوردي اكت�شاف���ه الفريد ه���ذا بالق���ول �أن �أفلاطون كان 
فيثاغوري���ا �أكثر منه �سقراطي���ا. وقد حرّف مب���ادئ �سقراط لكي 
يجعلها �أكثر ملائمة للمبادئ التي كان المذهب الفيثاغوري يدعو 
�إليها. وح�ي�ن يطرح جانبا من �شعائر المذه���ب الفيثاغوري يقدم 
ملاحظ���ة مهمة، وهو ت�شابه هذه الم�شاعر �شبها عجيبا مع �شعائر 
النحلة اليزيدية في ع�صرنا. ويرى �أن من الممكن �أن هذا المذهب 
قد غالى في عقائده وم�شاعره بعد موت زعيمه فيثاغور كما غالت 

النحلة اليزيدية بعد موت �شيخها عدي بن م�سافر الأموي.
ث���م يقدم الوردي القرائن التي ت�شير �إلى وجود الترابط الفكري 

بين تعاليم فيثاغور وتعاليم �أفلاطون:
1-كان فيثاغ���ور يحتقر الواقع الذي يعي����ش فيه، ويرى �أن على 
الفيل�س���وف الحقيق���ي �أن يت�سام���ى عل���ى لااهتم���ام به���ذا العالم 
الواط���يء. وله���ذا �أ�س����س مدر�سة �صوفي���ة يعي�ش فيه���ا التلاميذ 
م���ع �أ�ساتذته���م مع���ا بعي���دا ع���ن النا����س. وعل���ى غ���راره �أ�س����س 
�أفلاطون"�أكاديمية"يعي����ش فيه���ا م���ع تلاميذه ل�سن���وات عديدة، 

وقد يكون انحرافه الجن�سي عاملا في هذا لااعتكاف.
2-كان فيثاغ���ور �أول من و�ضع لفظ فل�سفة، وعدّ نف�سه فيل�سوفا، 
ولي����س حكيم���ا، لأن الحكم���ة لا ت�ض���اف �إلا �إلى الآله���ة. وم���ن 
الغري���ب �أن �أفلاطون ين�سب ه���ذا القول �إلى �سقراط، وذلك نكاية 
بـ"ال�سوف�سطائي�ي�ن"، فكلمة"ال�سوف�سطائي"في اللغة الإغريقية 
معناها"الحكيم". �أما كلمة"فيل�سوف"فمعناها"محب الحكمة". 
وبه���ذا و�صم �أفلاطون ال�سوف�سطائي�ي�ن بو�صمة الغرور باعتبار 

�أنهم �سمّوا �أنف�سهم"حكماء"وهي �سمة من �سمات الآلهة.
3-كان فيثاغ���ور ي�ؤم���ن بعالم"المثُُل"وي���رى �أن المثُُ���ل عبارة عن 
�أعداد موجودة في الع���الم الآخر.. وجاء �أفلاطون ف�سار في هذا 
الإتجاه خطوة �أبع���د حيث جعل"المثُُل"�أف���كارا مطلقة، والأفكار 
المطلق���ة ت�شاب���ه الأع���داد. وفي �آخر حياته اعترف ب����أن المثُُل هي 

�أعداد.
4-كان فيثاغ���ور ريا�ضي���ا بارع���ا، ول���ه نظرية هند�سي���ة با�سمه، 
وكان �أفلاط���ون مولع���ا بالريا�ضي���ات حت���ى �أن���ه كت���ب على باب 

�أكاديميته:"لا يدخلها �إلا من كان ريا�ضيا".
وي�ستنتج الوردي �أن منطق �أفلاطون الذي عرف فيما بعد با�سم 
تلميذه �أر�سطوطالي�س هو �أقرب �إلى مفهوم المعادلات الريا�ضية 
منه �إلى مفه���وم العلاقات لااجتماعي���ة. فن�ستطيع �أن ن�ستخل�ص 
من هذا �أن المنطق ال�سوف�سطائي كان اجتماعيا، بينما كان منطق 

�أفلاطون ريا�ضيا. و�شتان بين منطق الأرقام ومنطق الب�شر.
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محيي عيدان

بع����د الم�أدب����ة التي �أقيم����ت في من����زل ال�شاعر 
الم�أ�س����اوي �أغاث����ون لمجموع����ة م����ن الفلا�سفة 
وال�شع����راء دار حدي����ث المدعوي����ن ه����ذه المرة 
ح����ول الحب، فتح����دث فيدرو�����س وهو واحد 
من ثلاثة تلاميذ ل�سقراط كانوا من المدعوين 
الى الم�أدب����ة، فمج����د الح����ب و�أعت��ب�ره: )�أكبر 

عون من الآلهة لبلوغ الف�ضيلة(.

 كما ان فيدرو�س ذكر من ان الحب ذو طبيعة 
�إلهي����ة فهو )�إله قديم لي�س له �أم ولا �أب(، وان 
العراف��ي�ن والن�سابة عج����زوا في �أن ين�سبوه 
الى �أم والى �أب. �أم����ا �شاعر لاا�ساطير هزيود 
ال����ذي ح�ضر الم�أدب����ة، فقد �أي����د ر�أي فيدرو�س 
وذكر م����ن ان الحب �إله وقد ظهر الى الوجود 
مبا�ش����رة بع����د ظه����ور الع����دم، فق����ال في ذل����ك 

�شعراً:
)لاار�ض ذات ال�صدر العري�ض،

وعلى �أ�س�سها الثابتة تقوم
الخليقة كلها والحب...(

فك����رة )ر�أي( هزي����ود ه����ذه من ان الح����ب �إله 
ق����ديم انبعث م����ن العدم ولي�س م����ن الوجود، 
لقي����ت قب����ولًا عن����د الفيل�س����وف لااغريقي من 
)جن����وب �أيطاليا( بارمنيد�����س الذي جاء الى 
الم�أدب����ة ا�ستجابة لدعوة م����ن افلاطون نف�سه 

ل����ه، بارمنيد�����س ي�ؤمن من �أن الح����ب �أول �إله 
وجد في الخليقة من العدم )العماء(:

)و�أبتدعت من بين الآلهة �أولًا: الحب(
�أما افلاطون فقد ا�ست�شهد بر�أي �شاعر الألياذة 
بالرج����ل  وت�أث��ي�ره  الح����ب  في  هوميرو�����س 
المحب فالح����ب بنظره ه����و الإله ال����ذي ينفخ 
الع����زم ولااق����دام في �ص����در المح����ب، ويجعل 
الجب����ان �شجاع����اً و�أك��ث�ر ج�س����ارة، وت�صب����ح 
الت�ضحي����ة في �سبي����ل حبيبت����ه هدف����اً وغاية، 
فيق����ول هوميرو�����س في ذل����ك: )�أت����رون غير 
المحب �أحداً ي�ضح����ي بحياته من �أجل غيره؟ 
�ستج����دون م�صداق ه����ذا القول ب��ي�ن الرجال 
والن�س����اء على ال�س����واء، و�أني وان����ا �أخاطب 
�إغريقي����ا لا�أج����د مث����الًا ا�ست�شهد ب����ه خيراً من 
الذي �ضربته )ال�ستي�����س بنت بيليا�س(، فهي 
الوحي����دة بين الن�س����اء والرجال الت����ي �آثرت 
الم����وت بدلًا ع����ن زوجها ولم يفع����ل ذلك �أبواه 
وك�أنهم����ا غريبان عنه ولاتربط����ه بهما رابطة 
م����ن دم، وبدت ت�ضحيته����ا عظيمة لا في �أعين 
الب�ش����ر وح�س����ب ب����ل في �أع��ي�ن الآله����ة، حتى 
�أ�سبغ����وا عليه����ا تكريماً لم ينل����ه لاا القليل من 

�أ�صحاب البطولات والت�ضحيات النادرة(.
لق����د �أتف����ق الحا�ض����رون الى الم�أدب����ة عل����ى �أن 
الح����ب �إل����ه مان����ح للخ��ي�ر والنع����م العدي����دة 

و�إن م����ن لااج����در بالان�س����ان �أن يج����د محب����ا 
ل����ه، فالح����ب �أعلى ��شأناً من الم����ال الكثير ومن 
الج����اه والمن�صب، فه����و الذي يح����ث لاان�سان 
عل����ى لااعم����ال النبيلة، ويح�ض����ه �ضد امتهان 

الكرامة.
بو�ساينا�����س واحد م����ن المدعوي����ن كان دقيقاً 
عندم����ا تكلم ع����ن الح����ب فميز بين ح����ب �سام 
�أكثر �أرتباطاً بالروح وحب �أ�سماه بالو�ضيع 
لأنه يرتبط بملذات الج�سد الجن�سية، فعرف 
اريكزيماخو�����س الح����ب عل����ى �شكل��ي�ن لااول 
�أ�سماه بالحب ال�صح����ي والآخر حب مر�ضي 
�أي�ض����اَ  تعرفهم����ا  للح����ب  ال�شكل��ي�ن  وهذي����ن 
مملك����ة الحي����وان والنبات����ات وكل لاا�شي����اء. 
ر�أي �سق����راط في الح����ب كان �أك��ث�ر �شمولي����ة 
وواقعي����ة فالح����ب يرتب����ط بمب����د�أ التعوي�ض 
ع����ن الف�ضيل����ة، �أر�سط����و جعل الح����ب يرتقي 
الى مب����د�أ الف�ضيل����ة: )ان الح����ب يظه����ر دائماً 
كرغب����ة لف�ضيل����ة لايمتلكه����ا العا�ش����ق المحب، 
فقدانه����ا وذل����ك  ف�إن����ه يخ�ش����ى  امتلكه����ا  و�إن 
لرغبت����ه بتملكه����ا للأبد. والأكثر م����ن هذا ف�إن 
مو�ضوع رغبته هو الجم����ال دائماً ب�شكل ما، 
والجمال �أب����دي، لذلك ف�إن الحب في الحقيقة 
م�ص����در لاالهام للخل����ود من خ��ل�ال التملك �أو 
لااتحاد بالجمال، وعل����ى الم�ستوى الج�سدي 

يكلل الحب ب�إنجاب لااطفال، وعلى الم�ستوى 
لاا�سم����ى عقلي����اً وروحياً ف�إنه يكل����ل بال�شهرة 
التي ت�أتي من انجازات عظيمة، ولكن ا�صدق 
مظاهر الح����ب يوجد في لااتح����اد الخفي مع 
فكرة الجم����ال ذاتها(، �سقراط يرى في الحب 
خروجا من الذات وقد ا�ستبعد عنه كل �أ�شكال 

الحب النرج�سية:
)الحب هو ح����ب �شيء �آخر غ��ي�ر الذات وهو 
يتوق الى مانحن محرومون منه، وهكذا فقد 
ا�ستبع����دت جمي����ع �أ�شكال الح����ب النرج�سية، 
فالحب الحقيقي هو حب الخارجية، والحب 
ه����و الخ����روج من ال����ذات لا �أن نح����ب �أنف�سنا 

ونحن نحب(.
�أم����ا �إري�ستوفاني�����س وهو �شاع����ر وم�سرحي 
بو�صف����ه  الح����ب  ع����ن  تح����دث  فق����د  �ساخ����ر، 
بحث����ا يق����وم ب����ه لاان�س����ان �س����واء كان رج����ل 
�أو ام����ر�أة ع����ن ن�صف����ه الث����اني ال����ذي ان�شطر 
عن����ه، وفقاً للحكاية لاا�سطوري����ة التي ذكرها 
�إري�ستوفاني�����س م����ن ان الرجل والم����ر�أة كانا 
في بداي����ة الخليق����ة متحدي����ن مع����اً وي�شكلان 
مخلوق����ا قويا ذو ر�أ�س��ي�ن وثمانية �أطراف لاا 
�أن ه����ذا المخل����وق �أ�صيب بالغ����رور و�أراد ان 
يح����ل ه����و و�أقرانه مح����ل كبير الآله����ة زو�س 
في لااكروبول�����س في �أثين����ا، وقب����ل ان ينف����ذ 

هذا المخلوق خطت����ه هاجمه زو�س و�أن�صاره 
ف�شط����ر كل مخلوق الى ن�صف��ي�ن، ن�صف رجل 
والن�ص����ف الآخ����ر ام����ر�أة و�شتته����م ب�ص����ورة 
ع�شوائي����ة في بقاع لاار�����ض المتنامية، ومنها 
ام����ر�أة(  �أو  كان  )رج����ل  ن�ص����ف  كل  �أ�صب����ح 
يبح����ث عن الن�صف ال����ذي �شطره زو�س عنه: 
)فالرجل الحالي لي�����س �سوى ن�صف مخلوق 
وذلك هو المنبع لااول للحب. كل واحد يفت�ش 
عم����ا ف�صل منه، عن الن�ص����ف الذي �ضاع منه، 
ويحاول ان يعثر على الوجدانية التي كانت 

له في معانقة الحب.(
لاا�سط����ورة الت����ي ذكره����ا �أري�ستوف����ان حول 
�أ�صل منبع الحب وجدت لها �صدى في لاادب 
الحدي����ث خ�صو�صاً عند �شع����راء ال�سوريالية 
الذي����ن يرفع����ون عالي����اً راي����ة تمجي����د الم����ر�أة 
وحبها، فق����د عدوا الحب م����ن النظرة لااولى 
بمثابة اعادة تعرف الرجل على ن�صفه الآخر 
الم����ر�أة في اللا�شعور الجمع����ي، فالتعرف هو 
الذي يف�س����ر ده�ش����ة الرجل والم����ر�أة �أحدهما 
�أم����ام الآخ����ر، وك�أن ل�س����ان �أحدهم����ا للآخ����ر 

يقول:
).... �إنني عندما ر�أيتك للمرة الأولى

عرفتك من دون �أقل تردد(
عن الاهرام

في مأدبة أفلاطون: الحــب إلــه قديــم جـاء 
الــى الوجــود مــن العــدم
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ق�صي طارق 

باليونانية:   /Plato �أفلاطون)باللاتيني���ة: 
الأف���ق1(  وا�س���ع  Πλάτωνوتعن���ي: 
-347  \ ق.م  �أثين���ا)428-427  في  ول���د 
ق.م(2فيل�سوفيونانيكلا�سيك���ي،   348
ريا�ضياتي، كاتبعدد م���ن الحواراتالفل�سفية، 
الت���ي  لأكاديمية�أثين���ا  م�ؤ�س����س  ويعت�ب�ر 
الع���الم  العاليف���ي  للتعلي���م  معه���د  �أول  ه���ي 
معلمه�سقراطوتلميذه�أر�سط���و،  الغرب���ي، 
للفل�سف���ة  الأولى  الأ�س����س  �أفلاط���ون  و�ض���ع 
ل�سق���راط،  تلمي���ذا  كان  الغربيةوالعل���وم.3، 

وت�أثر ب�أفكاره كما ت�أثر ب�إعدامه الظالم.]1[

 فل�سفته
لقد �أ�س����س �أفلاطون الفل�سف���ة المثالية وعرف 
لتح�صي���ل  الدائ���م  ال�سع���ى  ب�أنه���ا  الفل�سف���ة 
المعرف���ة الكلية ال�شامله الت���ي ت�ستخدم العقل 
و�سيل���ة له���ا وتجع���ل الو�ص���ول �إلى الحقيقة 
�أ�سم���ى غاياتها12�أوجد �أفلاطون ماعُرِفَ من 
بع���دُ بطريقة الح���وار، التي كان���ت عبارة عن 
درامافل�سفي���ة حقيقي���ة، ع�ّرَّ�بَّ م���ن خلالها عن 
�أف���كاره ع���ن طري���ق �شخ�صية �سق���راط، الذي 
ا التمييز  ل���ه �إلى حدِّ بات من ال�صعب ج���دًّ تمثَّ
ب�ي�ن عقي���دة التلميذ وعقيدة �أ�ست���اذه الذي لم 
يترك لن���ا �أيَّ �شيء مكتوب، بخلاف �أفلاطون 
ال���ذي ين�سب �إليه نح���و �أربعين كتاب���ا، بينها 
�سب���ع وع�ش���رون محاورة موثوق���ة، في حين 
يعد الباقي �إما م�شك���وكا في ن�سبته �إليه و�إما 
منح���ولا عليه بالكامل. وتت�ألق في الحوارات 
�ص���ورة  الم�سماة"ل�سقراطي���ة"،  الأولى، 
���ا؛ كما تت�ضح  �سقراطالت���ي تتخذ طابعًا مثاليًّ
وَرالمعقول���ة�أو  م���ن خلاله���ا نظريت���ه في ال�صُ

المثُُلالتي هي �أ�سا�س فل�سفته.]2[
���ز الميتافيزي���اء الأفلاطونية ب�ي�ن عالمين:  تميِّ
الع���الم الأول، �أو الع���الم المح�سو�س، هو عالم 
التعددي���ة، ع���الم ال�صيرورة والف�س���اد. ويقع 
هذا العالم بين الوج���ود واللاوجود، ويُعتَرب 
منبعً���ا للأوهام )معنى ا�ستع���ارة الكهف( لأن 
حقيقت���ه م�ستف���ادة من غيره، م���ن حيث كونه 

لا يج���د مب���د�أ وجوده �إلا في الع���الم الحقيقي 
للـمُثُل المعقولة، التي هي نماذج مثالية تتمثل 
هة.  فيه���ا الأ�شي���اء المح�سو�سة ب�ص���ورة م�شوَّ
ذل���ك لأن الأ�شي���اء لا توج���د �إلَاّ ع�ب�ر المحاكاة 
نتيج���ة  ه���ي  كينونته���ا  ولأن  والم�شارك���ة، 
ومح�صلِّ���ة لعملي���ة ي�ؤديها الفي����ض، كـ�صانع 
�إله���ي، �أعطى �ش���كلًا للمادة الت���ي هي، في حدِّ 

ذاتها، �أزلية وغير مخلوقة )تيميو�س(.
ه���ذا ويت�أل���ف ع���الم المح�سو�س���ات م���ن �أفكار 
وم���ن  والمثل���ث(  )كالدائ���رة،  ميتافيزيائي���ة 
�أفكار"غ�ي�ر افترا�ضية")كالح���ذر، والعدال���ة، 
فيم���ا  ل  ت�ش���كِّ الت���ي  تل���ك  �إل���خ(،  والجم���ال، 
بينه���ا نظامً���ا متناغمًا، لأنه معم���اري البنيان 
ومت�سل�س���ل ب�سب���ب وع���ن طريق مب���د�أ المثال 
الكائ���ن  هو"منب���ع  ال���ذي  ���د  الموحَّ ال�سام���ي 

وجوهر المثُُل الأخرى"، �أي مثال الخير.
لكن كي���ف يمكنن���ا لاا�ستغراق في ع���الم المثُُل 
والتو�ص���ل �إلى المعرف���ة؟ في كتابه فيدرو�س، 
النف����س  �سق���وط  عملي���ة  �أفلاط���ون  ي�ش���رح 
الب�شرية التي هَوَتْ �إلى عالم المح�سو�سات – 
بع���د �أن عا�شت في الع���الم العلوي - من خلال 
اتحاده���ا مع الج�سم. لكن ه���ذه النف�س، وعن 
�سها لذلك المح�سو�س، ت�صبح قادرة  طريق تلمُّ
على دخ���ول �أعماق ذاته���ا لتكت�شف، كالذاكرة 
لتها  المن�سية، الماهية الجلية التي �سبق �أن ت�أمَّ
ر،  في حياتها الما�ضية: وهذه هي نظرية التذكُّ
ّرِّ�بِّ عنه���ا ب�ش���كل رئي�س���ي في كتابه  الت���ي يع�
مين���ون، من خ�ل�ال ا�ستجواب العب���د ال�شاب 
وملاحظ���ات �سق���راط الذي"تو�صل"لأن يجد 
���ا لم يتعلَّمه  في نف����س ذلك العب���د مبد�أً هند�سيًّ

هذا الأخير في حياته.]3[
�إن فنَّ الح���وار والجدل، �أو لنقل الديالكتيكا، 
ه���و م���ا ي�سم���ح للنف�س ب����أن تترفَّع ع���ن عالم 
الأ�شياء المتعددة والمتحولة �إلى العالم العياني 
للأف���كار. لأن���ه ع���ن طري���ق ه���ذه الديالكتيكا 
ف الفكر �إلى  المت�صاع���دة نحو الأ�ص���ول، يتعرَّ
العل���م انطلاقً���ا م���ن ال���ر�أي الذي ه���و المعرفة 
لة من الخي���الات ولااعتقادات  العامي���ة المت�شكِّ

ت�صب���ح  هن���ا  بالخط����أ.  ال�صحي���ح  وخل���ط 
الريا�ضي���ات، ذلك العل���م الفيثاغوري المتعلق 
بالأع���داد والأ�شكال، مج���رد درا�سة تمهيدية. 
الريا�ضيات"م���ن  ه���ذه  نتعلَّ���م  عندم���ا  لأن���ه 
�أج���ل المعرف���ة، ولي����س م���ن �أج���ل العملي���ات 
التجارية"ي�صبح بو�سعنا عن طريقها"تفتيح 
النف����س... للت�أم���ل وللحقيق���ة". لأن الدرج���ة 
العليا من المعرفة، التي ت�أتي نتيجة الت�صعيد 
الديالكتيك���ي، هي تلك المعرف���ة الك�شفية التي 

ف عن طريقها �إلى الأ�شياء الجلية. نتعرَّ
ال���ذي   - الإن�س���ان  عل���ى  يج���ب  ف�إن���ه  لذل���ك 
ينتم���ي �إلى عالم�ي�ن – �أن يتح���رر م���ن الج�سم 
)الم���ادة( ليعي�ش وف���ق متطلبات ال���روح ذات 
الطبيع���ة الخال���دة، كم���ا توحي بذل���ك نظرية 
روتح���اول البرهن���ة عليه حجج فيدون.  التذكُّ
�إلى  تق���ود  الت���ي  الف�ضيل���ة،  �أجل"ف����إن  م���ن 
ال�سعادة الحقيقية، تتحق���ق، ب�شكل �أ�سا�سي، 
ع���ن هي التناغم النف�س���ي الناجم عن خ�ضوع 
الح�سا�سي���ة للقل���ب الخا�ض���ع لحكم���ة العقل. 
وبالت���الي، ف����إن ه���دف الدول���ة ي�صب���ح، على 
ال�صعي���د الع���ام، حك���م المدينة المبني���ة بحيث 

يتَّجه جميع مواطنيها نحو الف�ضيلة.
هذا وقد �ألهم���ت م�شاعية �أفلاطون العديد من 
النظري���ات لااجتماعية والفل�سفي���ة، بدءًا من 
يوطوبياتتوما����س م���ور وكامبانيلا، و�صولًا 
الحديث���ة  لاا�شتراكي���ة  النظري���ات  تل���ك  �إلى 
الخا�ضع���ة لت�أث�ي�ره، �إلى ه���ذا الح���دِّ �أو ذاك. 
وب�ش���كل ع���ام ف����إن فكر �أفلاط���ون ق���د �أثَّر في 
العمق عل���ى مجمل الفكر الغرب���ي، �سواء في 
مجال علم اللاه���وت )الم�سل���م �أو اليهودى �أو 
الم�سيح���ي( �أو في مج���ال الفل�سف���ة العلمانية 
ل ه���ذا الفك���ر نموذجه���ا الأول.�إن  الت���ي ي�شكِّ
فل�سف���ة �أفلاطون تقول ب����أن النف�س نزلت من 
عالم الأبدية )يعني ه���ذا �أن الروح لها وجود 
�ساب���ق عل���ى الج�س���د، وق���د ا�ستنب���ط بع�ض 
المف�سري���ن ه���ذا من ق���ول الل���ه �سبحان���ه"و�إذ 
�أخ���ذ رب���ك من بن���ي �آدم من ظهوره���م ذريتهم 
و�أ�شهده���م على �أنف�سه���م �أل�س���ت بربكم قالوا 

بل���ى"( )�أو ع���الم ال���روح المطل���ق( �إلى ع���الم 
الزمان والمكان و�إنها تحافظ على �أبديتها في 

عالم الأج�ساد من خلال التقمّ�ص. ]4[
وهك���ذا ف����إن �أفلاط���ون يح�ص���ر نقط���ة التقاء 
العالم�ي�ن بالطبيع���ة الآدمية، بمع���ى �آخر، ف�إن 
تذكّ���ر النف����س للع���الم الأبدي الت���ي نزلت منه 
لا يت���م �إلا م���ن خ�ل�ال ع���الم الأج�س���اد، وعالم 
الأج�س���اد ه���و ن�سخة عن الع���الم الأ�صل، لكن 
طبيع���ة المعرف���ة �أوجب���ت �أن لا يتميّ���ز للنف�س 
الأ�صل �إلا من خ�ل�ال اختبارها للن�سخة، و�أن 
لا تقدّر النف�س ما كان لديها من روح في دفعة 
واح���دة �إلا با�سترجاعه على دفع���ات. )يعني 
عدة م���رات من التقم�ص ون���رى ذلك وا�ضحا ً 
في فل�سف���ات �شرقية مث���ل والفار�سية القديمة 
وعند بع�ض الطوائف الإ�سلامية( و�أن �سبيل 
النف����س لا�ستعادة ما فقدته م���ن الأبدية يبد�أ، 
ح�س���ي  �إدراك  بحاف���ز  لأفلاط���ون،  بالن�سب���ة 
بمقدور �أي كان اختياره �آنياً في حياته، ولكنه 
ينته���ي، بر�ؤيا كوني���ة للحقيق���ة المو�ضوعية 
الت���ي تفوق بعظمته���ا الإدراك الح�سي للفرد، 
وهذه الحقيقة هي كالمياه الجارية التي تطهّر 
النف����س من �شوائ���ب الزمان والم���كان وتبعث 
في النف�س حياة جديدة وحوافز خلاقة لحب 
الوج���ود ولاا�ستمراري���ة في التجرب���ة الت���ي 

�أرادها لها الخير الأعظم.
 ي�ؤم���ن الم�ؤيدون للتقم�ص ب����أن ال�شخ�ص في 
مراح���ل تقم�صه قد يقدم تطهيرا ً عما فعله في 
تقم�ص���ه الأول �أو ق���د يرتق���ي لدرجة تعو�ضه 
عماجرى له من م�صائب وويلات في التقم�ص 

ال�سابق(.]5[
وبالن�سبة �إلى �أفلاطون، ف�إن الخطوة الأولى 
في اتج���اه الأبدي���ة تب���د�أ بالت�أم���ل والتفاع���ل 
الفكري ال���ذي يمار�سه كل عقل خ�ل�ال �إدراكه 
للأ�شي���اء في الع���الم الم���ادي وتنته���ي بن���وع 
م���ن لاا�ست���ذكار للع���الم الأبدي ال���ذي و�صفه 
�أفلاط���ون في مثل الكهف ب�أنه ر�ؤيا من العالم 
الآخ���ر. وهك���ذا وع���د �أفلاط���ون ب����أن تك���ون 

الطريق الم�ؤدية �إلى الأبدية بعيدة خطوة

واح���دة، ولي�س بعي���داً بعد لاانتظ���ار المغذّى 
بالخيال.

)�أي �أن الو�ص���ول والعب���ور للأبدي���ة �إنما هو 
مرحلة وحيدة تبد�أ وتنته���ي بالتقم�ص الذي 
يفتح النف����س على ا�ستعادة حالتها ال�سرمدية 

الأولى قبل نزولها في الج�سد الأول(]6[.
معلوم���ات ع���ن افلاط���ون، فل�سف���ة افلاطون، 
فل�سفة افلاطون من م�ؤلفات وكتب افلاطون، 

فل�سفه افلاطون في الحب اقتبا�سات منها:
هناك كثير من المحبين يجعلون �شهوة الج�سد 
هدفهم الأول من دون �أن يعنوا بمعرفة طبيعة 
المحب���وب و ميول���ه و م���ن المحتم���ل في ه���ذه 
الحالات �أن تنتهي �صداقتهم يوم ينتهون من 

�إر�ضاء �شهواتهم 0
- يجب �أن نتبين في �أنف�سنا مبد�أين يدفعاننا 
�إلى العمل و نحن نن�ساق �إلى فعل ما يدفعاننا 
�إلي���ه المب���د�أ الأول: فط���ري و ه���و الرغبة في 
الل���ذات و المب���د�أ الث���اني: ه���و ر�أي نكت�سب���ه 
ي�سع���ى دائم���اً �إلى الخ�ي�ر و ق���د يتف���ق هذان 
الدافع���ان فينا و لكن قد يحدث �أن يتنازعا , و 
قد يتغلب �أحدهما تارة �أو الآخر تارة �أخرى , 
ف����إن تغلب الر�أي الذي ي�سعى �إلى الخير وفقاً 
للعق���ل ف�إن الحال الغالبة ت�سمى اتزاناً �أما �إذا 
تغلب���ت ال�شهوة غ�ي�ر العاقلة الت���ي تقود �إلى 

اللذات �سميت الحال الغالبة �إفراطاً 0]7[
ُ-ت�شب���ه طبيع���ة النف����س بمركب���ة مكون���ة من 
جوادي���ن مجنح�ي�ن و �سائ���ق يقودهم���ا �أم���ا 
نفو����س الآلهة فجياده���ا و �سائقها كلهم �أخيار 

و من �سلالة خيرة 0
�أم���ا بالن�سبة لن���ا: ف�أحد الجي���اد جميل �أ�صيل 
�أما الثاني فهو على العك�س من ذلك �سواء في 
طبيعته �أو �سلالت���ه و يترتب �أن ت�صبح مهمة 

ال�سائق في حالتنا �شاقة م�ضنية 0

فكرة الفناء �أو الخلود بالن�سبة 
للكائن الحي:

لو نظرنا �إلى النف����س في مجموعها �سنجدها 

المفه��وم الفكري الفلس��في عند افلاطون
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ت�شمل بعنايتها كل ما هو خال من النف�س غير 
�أنه���ا م���ن طوافها بالع���الم تتخذ هن���ا و هناك 
�ص���وراً مختلف���ة و ذل���ك ح�ي�ن تك���ون م���زودة 
بالأجنح���ة تحلق في الأع���الي و ت�سيطر على 

العالم ب�أجمعه
�أم���ا النف�س الت���ي تفق���د �أجنحته���ا ف�إنها تظل 
تزحف حت���ى ت�صطدم ب�شيء �صلب فتقيم فيه 
و تتخ���ذ ج�سماً �أر�ضياً يب���دو �أنه علة حركتها 

بينما تكون في الواقع م�صدر قوته 0
�أما ما ن�سميه كائناً حياً فهو المركب من النف�س 
و الج�س���م و هو الكائن الذي ن�صفه ب�أنه فان، 
�أم���ا فيما يتعلق بالكائن الخالد ف�إننا و �إن كنا 
لم نجد طريقاً معق���ولًا لتف�سيره لأننا لم نرى 
في حياتن���ا �إلهاً و لي����س في �إمكاننا �أن ندركه 
�إلا �أنن���ا �سنح���اول ت�صوي���ر الكائ���ن الخال���د 
عل���ى �أن���ه مكون م���ن نف�س و ج�س���م مرتبطين 

ببع�ضهما البع�ض 0

الموكب ال�سماوي للنفو�س: 8
�إن طبيعة الجناح تمكنه من التحليق كما �أنها 
تجعل���ه قادراً على رفع ما هو ثقيل و لاارتفاع 
ب���ه �إلى حيث ت�سك���ن الآلهة و لذل���ك فهو �أكثر 
الأ�شي���اء الج�سماني���ة م�شارك���ة في الطبيع���ة 

الإلهية 0
و الطبيع���ة الإلهي���ة هي الجم���ال و الحكمة و 
الخ�ي�ر و كل م���ا هو م���ن هذا القبي���ل. و بهذه 
ال�صفات تتغ���ذى �أجنحة النف�س و تقوى. �أما 
ال�صف���ات المقابلة لها مثل الدناءة و ال�شر فهي 

التي تجعل الأجنحة ت�ضمر و تتلا�شى.
�أم���ا مركبات ع���الم الم�ساواة ف����إن الأمر ع�سير 
عليه���ا لأن الج���واد الجان���ح يتل���ك�أ و يج���ذب 
عربته نح���و الأر�ض و يثقل عل���ى يد ال�سائق 
ال���ذي لا يطيق قيادته و لتعلم كذلك �أن النف�س 

تكون عندئذ في محنة و اختبار قا�سيين.
ذلك لأن تلك النفو�س التي ن�سميها خالدة متى 
و�صل���ت �إلى القمة ف�إنها تتج���ه �إلى الخارج و 
تق���ف على ظهر القب���ة ال�سماوية و في وقفتها 
ه���ذه ترفعه���ا حركته���ا الدائري���ة حت���ى تدرك 

الحقائق التي توجد خارج ال�سماء 0 ]9[

مكان ما فوق ال�سماء:
و لم يتغن �أحد م���ن �شعراء الأر�ض حتى الآن 
بجم���ال هذا الم���كان الذي يقع ف���وق ال�سماء و 
لم يتغن���ى بجمال���ه �شاع���ر غن���اء يتنا�سب مع 

روعته.
و لكن هاك حقيق���ة الأمر ,�أنك لو وجدت حالًا 
تتطل���ب من���ا �شجاعة ف����إن هذه الح���ال تكون 
عندما نج���د �أنف�سن���ا نواجه الحقيق���ة ذاتها , 
و �إذا ف����إن الجوه���ر الموج���ود حقيقة غير ذي 
اللون و ال�شكل و غير المح�سو�س الذي يدركه 
العقل وحده قائد النف�س و هو الجوهر الذي 
يك���ون مو�ضوع���اً ل���كل معرف���ة حقيقي���ة �إنما 

يوجد في هذا المكان.
و يترت���ب عل���ى ذل���ك �أن فك���ر الإله طالم���ا كان 
يتغ���ذى بالفك���ر و العلم ال�صحيح�ي�ن و كذلك 
فك���ر كل نف����س تعن���ى باكت�ساب الغ���ذاء الذي 
ف�ت�رة  ب����إدراك الحقيق���ة  ت�سع���د  و  ينا�سبه���ا 
معين���ة م���ن الزم���ان تق�ضيه���ا في التغ���ذي و 
في ال�سع���ادة به���ذه المعرف���ة �إلى �أن تعود مرة 
�أخ���رى �إلى النقط���ة التي ب���د�أت منها دورتها. 
و في �أثن���اء دورته���ا هذه ت�شاه���د العدالة في 
ذاتها و الحكمة و المعرفة التي لا ينتابها تغير 
و لا تتع���دد بتعدد المو�ضوع���ات الكثيرة التي 
ن�سميه���ا في وجودنا الحالي موجودات لأنها 

معرفة تتعلق بالجوهر التام الوجود.
))تظ���ل النفو����س الإلهي���ة الخال���دة مت�صل���ة 
بالوجود المطل���ق الذي يتجاوز فيه ال�سماء و 
لا تن���زل �إلى الأر����ض بل - - تظ���ل في مكانها 

تت�أمل الماهيات الخالدة((]10[
و لم���ا كان���ت بقي���ة النفو����س )�أي غ�ي�ر نفو�س 
الآله���ة( ترغب في ال�صعود ف�إنها تتبع بع�ضها 
و لك���ن بلا جدوى �إذ تتخب���ط في هذا الزحام 
فتتعثر فيما بينها و كل منها تحاول �أن تتقدم 

الأخري���ات فالح�شد و ال�ص���راع و العرق تبلغ 
�أق�ص���ى مداه���ا , و في ه���ذه الظ���روف تعجز 
كث�ي�ر من النفو����س لعدم �سيط���رة الحوذية و 
عندئذ تفق���د ري�شها و �أخ�ي�اًر و بعد �أن يكون 
التعب قد نال من الجمي���ع تبتعد النف�س دون 
�أن ت�ص���ل �إلى ت�أم���ل الحقائق�أم���ا و قد ابتعدت 
ف�إنه���ا لا تتغذى �إلا بالظ���ن �أما ال�سبب في هذا 
الجهد الذي تبذله النف�س لبلوغ �سهل الحقيقة 
فيرج���ع �إلى �أن الغذاء الذي ينا�سب �أح�سن ما 

تنطوي عليه النف����س يوجد في هذا ال�سهل و 
منه �أي�ضا يتغ���ذى ري�ش الجناح الذي يك�سب 

النف�س رقتها 0 ]11[

المثال و التذكر هو�س الحب:
و لي����س ه���ذا �إلا تذك���ر للمو�ضوع���ات الت���ي 
�سب���ق لنفو�سنا ر�ؤيتها حينما كانت تتنزه في 
�صحبة الإله فت�شرف من عل على كل ما ن�صفه 
في حياتن���ا الراهنة ب�أنه حقيقي و كانت ترفع 
ر�أ�سه���ا نحو ما ه���و موجود بالمعن���ى الأتم و 
على ذلك فقد �صح بالت�أكيد �أن فكر الفيل�سوف 
وحده هو الفكر المحل���ق ذو الأجنحة ذلك لأن 
عملي���ة تذكره دائماً تتجه و بق���در �إمكانه �إلى 
نف����س المو�ضوع���ات التي يك���ون لاات�صال بها 

م�صدر �ألوهية الإله.
�إذن فم���ن يلج����أ �إلى ا�ستخ���دام و�سائل التذكر 
بالطرق ال�صحيحة يمكنه الم�شاركة بالأ�سرار 
و هو وحده الذي يمكنه بلوغ الكمال الحقيقي 
و لكن لم���ا كان مثل ذلك ال�شخ�ص من�صرفاً عن 
لااهتم���ام بما ي�شغل النا����س و متعلقاً بما هو 
�إلهي ف�إن العامة تظنه مجنوناً في حين يكون 
في الواق���ع ملهم���اً غ�ي�ر �أن العام���ة لا تق���وى 
عل���ى تف�س�ي�ر ه���ذا الن���وع الرابع م���ن �أنواع 
الهو����س هو ال���ذي يحدث عند ر�ؤي���ة الجمال 
الأر�ض���ي فيذكر من ي���راه بالجمال الحقيقي, 
و عندئ���ذ يح����س الم���رء ب�أجنحة تنب���ت فيه و 
تتعجل الطيران و لكنها لا ت�ستطيع فت�شرئب 

بب�صره���ا �إلى �أعلى كما يفع���ل الطائر و تهمل 
موج���ودات ه���ذه الأر�ض حت���ى لتو�صف ب�أن 

الهو�س قد �أ�صابها]12[.
و عل���ى ذل���ك فكل نف����س �إن�سانية ق���د �سبق لها 
بالطبيع���ة ت�أمل الحقائق كم���ا �سبق �أن ذكرت 
و �إلا فم���ا كان���ت لتحي���ا الحي���اة الإن�سانية و 
لك���ن لي����س م���ن ال�سهل عل���ى كل النفو����س �أن 
تتو�ص���ل �إلى تذكر الحقائق من مجرد �إدراكها 
لمو�ضوعات هذا العالم الأر�ضي �إذ لي�س التذكر 
في متن���اول من لم يحظ من النفو�س بالر�ؤية 
�إلا لفترة ق�صيرة من الزمان و لي�س �أي�ضا من 
ن�صيب النفو�س التي وقعت على هذه الأر�ض 
ف�أ�صيب���ت بالتعا�س���ة و انق���ادت للظلم ب�سبب 
�ص�ل�ات �سيئة ن�سيت ب�سببه���ا الر�ؤى المقد�سة 
الت���ي حظي���ت به���ا في الزم���ن الغاب���ر و على 
ذلك لا يبقى �سوى ع���دد قليل من النفو�س هو 
الذي �سع���د بنعمة التذكر و ح�ي�ن تب�صر هذه 
النفو����س مح���اكاة لمو�ضوعات الع���الم الآخر 
ت�أخذها الده�شة و تفقد القدرة على ال�سيطرة 
على نف�سها �أما فيما يتعلق بحقيقة �إح�سا�سها 
ف�إنه���ا لا ت�ستطي���ع �أن تف�س���ره و ذل���ك لأنها لا 

تقوى على الإدراك كما ينبغي 0

مزايا الجمال:
من الم�ؤك���د �أن العدالة و الحكم���ة و كل ما هو 
ثمين في النفو�س لا يرى بو�ضوح في الأمثلة 
الموج���ودة في هذا العالم. لك���ن هناك و�سائل 

تقريبي���ة من و�سائل الح����س ت�سمح ب�صعوبة 
كبيرة لع���دد قليل من النا����س بت�صور �صلات 
القرب���ى الت���ي بقي���ت به���ذه المو�ضوع���ات من 
الأ�ص���ل ال���ذي تحاكي���ه. فف���ي الزم���ان الغابر 
حينم���ا كان ه�ؤلاء النا����س ينعمون بال�صحبة 
ال�سعي���دة و يتبعون زيو����س ))زعيم الآلهة(( 
و غيره م���ن الآلهة الأخ���رى �أب�صروا الجمال 
الر�ؤي���ة  ه���ذه  بف�ض���ل  �أ�صبح���وا  و  المت�أل���ق 
ال�سعي���دة مريدين للأ�س���رار التي قد ن�سيناها 
�أي���ام كنا كاملين , و كنا نخلو من كل الم�صائب 
�أيامن���ا و كن���ا  الت���ي تنتظرن���ا في م�ستقب���ل 
مريدي���ن ي�سمح لن���ا وقتئ���ذ بالنظ���ر �إلى تلك 
ال���ر�ؤى الكامل���ة الب�سيط���ة الهادئ���ة ال�سعيدة 
ال�ضي���اء لأنن���ا كن���ا  ف�أب�صرناه���ا في و�ض���ح 
�أ�صفي���اء لا نحم���ل معن���ا ذل���ك ال�شب���ح ال���ذي 
�سمين���اه بالج�سد و ال���ذي ارتبطنا به ارتباط 

الحلزون بقوقعته 0 ]13[
يكفي ه���ذا الحديث عن الذكري���ات! و ح�سبنا 
ه���ذا الخ�ض���وع له���ا , فق���د �أطلنا ال���كلام حين 
�أثار ح�سرتنا على الما�ضي! ذلك لأن الأمر كان 
يتعلق بالجمال الذي كان يت�ألق بين الحقائق 
الأخرى 0 فقد جئنا �إلى هذه الأر�ض و جعلناه 
مو�ضوع���اً لأو�ض���ح الحوا�س الت���ي نملكها و 
التي ت�ضوي بو�ضوح كامل. فالب�صر هو �أحد 
حوا����س الج�س���د و �إن كان لا يرى الحكمة. و 
�أي ح���ب يفوق الخيال لا تث�ي�ره فينا الحكمة 
�إن ب���دت لن���ا في �ص���ورة وا�ضح���ة للب�صر. و 
كذلك �أي�ض���ا بالن�سبة ل�سائر الحقائق الأخرى 
المحبوبة و لك���ن لا! فالجمال وحده هو الذي 
�أوتي ه���ذا الق�سط من الو�ض���وح عند الر�ؤية 
و لذل���ك كان �أح���ب الأ�شي���اء. �أما م���ن لم يرتد 
الأ�س���رار بدرجة كافية �أو ت���رك نف�سه للف�ساد 
ف�إن���ه لا ي�سرع في لاارتفاع �إلى العالم العلوي 
حي���ث يوجد الجم���ال المطل���ق و عندما يب�صر 
مثل ذل���ك ال�شخ�ص �أمثلة ل���ه في هذه الأر�ض 
لا يوجه ب�ص���ره هذه الوجهة بدافع التقدي�س 
بل ن���راه عل���ى العك�س م���ن ذلك يندف���ع بفعل 
الل���ذة في�سل���ك �سل���وك البهي���م و ك�أن���ه م�صمم 
عل���ى التب���ذل و التوال���د فلا يع���ود يخ�شى �أو 
يخج���ل م���ن الإف���راط في �إتب���اع ل���ذة م�ضادة 
للطبيع���ة. �أم���ا م���ن كان على العك����س من ذلك 
ق���د ارت���اد الأ�س���رار و جع���ل حقائ���ق الما�ضي 
مو�ضوع���اً لت�أملاته ف�إن مث���ل هذا الرجل حين 
يرى وجه���اً ذا �سمة �إلهية �أو مح���اكاة �صادقة 
للجمال �أو ج�سماً ح�سن التكوين تنتابه رجفة 
و يعتري���ه �شعور غام�ض م���ن الرهبة القديمة 
, ف����إذا به يوج���ه ب�صره في اتج���اه المو�ضوع 
الجمي���ل فيقد�سه تقدي�س �إل���ه و �إذا لم يخ�شى 
�أن يو�ص���ف ب�أن���ه في ذروة الهو����س فقد يقدم 
قراب�ي�ن �إلى المحب���وب كما ل���و كان يقدمها لو 

كان مقد�س �أو �إله. ]14[ 
و ق���د يحدث له تغير �أثن���اء �إب�صاره له نتيجة 
و  الع���رق  فيك�س���وه  تنتاب���ه  الت���ي  للرجف���ة 
الحرارة الغ�ي�ر طبيعية لأنه بمجرد �أن يتلقى 
في����ض الجمال ع���ن طريق عيني���ه ينبعث فيه 
ال���دفء و ين�ش���ط نم���و الري�ش فتل�ي�ن منابته 
لأن الحرارة ت�صهر ما كان �صلباً يمنع الري�ش 
من الب���زوغ. و يحدث من تدف���ق هذا الفي�ض 
انتفاخ و ازدهار في منابت الري�ش فينمو من 
الج���ذور المنت�شرة في النف�س �إن كانت النف�س 
في �سالف الأزمان يك�سوها الري�ش , و تنتاب 
النف�س ثورة عارمة تجعلها ترتجف و تحدث 
له���ا �إح�سا�س���ات مث���ل �إح�سا�سات م���ن بد�ؤوا 
ي�سننون فهم عند بزوغ الأ�سنان يتوقفون عن 
الأكل و يعان���ون �آلاماً. و هنا بالذات ما تحبه 
النف����س حين يبد�أ الري�ش في البزوغ فتقا�سي 

ا�ضطراباً و �آلاماً �أثناء نمو �أجنحتها.
ذل���ك �إذن هو حال من يتجه بب�صره �إلى جمال 
الفتي���ة , فم���ن هذا الجم���ال ي�ص���در في�ض من 
الجزئي���ات ال�صغ�ي�رة ي�سم���ى م���ن �أج���ل هذا 
بالا�شتهاء و ح�ي�ن تتلقاه النف�س تن�شط فتدف�أ 
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و ت�ستري���ح م���ن عذابه���ا و يغمره���ا الفرح و 
ال�س���رور و عل���ى العك�س من ذل���ك �إذا انعزلت 
ف�إنه���ا تذب���ل لأن مناب���ت ب���زوغ الري�ش تجف 
كله���ا دفع���ة واحدة و ح�ي�ن تن�س���د تمنع نمو 
الري����ش في باط���ن نف�سه ف�إنه يظ���ل يقفز على 
نح���و ما يخف���ف النب�ض ب�شدة ف�ل�ا يفت�أ يحك 
الم�سام و منابت الري�ش حتى �إذا انت�شر الوخز 
في كل الجه���ات قف���زت النف����س بجنون تحت 
�ضغ���ط الألم و مع ذلك ت�شع���ر من جهة �أخرى 
بال�س���رور لتذكرها الجمال و يجعلها اختلاط 
الألم بال�س���رور تتح�س���ر على م���ا �أ�صابها من 
انحراف و تثور على تلك الحال التي لا تقوى 
عل���ى الخلا�ص منها , و في غمرة جنونها هذا 
لا يمكنها الن���وم ليلًا و لا لاا�ستقرار نهاراً في 
مكان واحد. ب���ل تجري مدفوعة بال�شوق �إلى 
تلك الأماكن التي تظن �أنه يمكن لها �أن تلتقي 
فيها بمن يملك الجمال , و عندما تراه يغمرها 
ال�ش���وق �إلي���ه و ينبت فيها م���ا كان معوقاً عن 
الب���زوغ في ب���ادئ الأم���ر فت�س�ت�رد �أنفا�سها و 
تنته���ي الوخزات و الإره���اق الذي ي�ضنيها و 
تبد�أ في جني اللذة الخال�صة. هذا هو ال�شيء 
ال���ذي لا تقب���ل النف����س لاابتع���اد عن���ه. و ل���ن 
يوج���د عندها �شيء تعنى به �أكثر من عنايتها 
بمو�ضوع الجمال , ف�ل�ا الأمهات و لا الأخوة 
و لا الأ�صدقاء يعنونها بعد ذلك بل �إنها لتهمل 
كل م���ا تملك غير مكترث���ة لفقدانه. و تقفل كل 
م���ا كان���ت تعنى به م���ن �أعم���ال �أو مقتنيات و 
ت�صير عل���ى ا�ستعداد تام للخ�ض���وع للأ�سر و 
للنوم في �أي مكان قريب من محبوبها ي�سمح 
له���ا بالن���وم فيه. ذل���ك لأنها لا تقن���ع بتقدي�س 
مو�ض���وع الجمال ب���ل �إنها تجد في���ه الطبيب 

ال�شافي من كل الآلام الم�ضنية 0 ]15[
- �إن النف�س عر�ضة للا�ضطراب بفعل العن�صر 
الجان���ح غ�ي�ر العاقل ال���ذي يبعده���ا عن عالم 
المعقولات , فحركته���ا تتعر�ض لعدم لاانتظام 
و للا�ضطراب الذي يتحتم على الفيل�سوف �أن 
يقهره و �أن يقاومه بكل ما �أوتي من قوة حتى 

يغلب العقل و النظام على طبيعة نف�سه.
فل�سف���ة افلاطون عن الح���ب، فل�سفة افلاطون 

عن الحياة، فل�سفة افلاطون
�سئل افلاطون ع���ن مفهوم الحب فقال: الحب 
يخل���ق جميع الفن���ون , وهو وا�ض���ع ال�سلام 
ب�ي�ن الب�شر.يهديء عوا�ص���ف البحر ,ويجرد 
لاان�سان من البغ�,ض ويملاء قلوبنا بالعطف 
, ويمطر الخير والوداعة على لاار�ض , وتفر 
من وجه���ه �سائر الميول الخ�شن���ة وتهلك... لا 
تم�س رج�ل�اه لاار�ض ولا يم�شي على جماجم 
ب���ل في قلوبه���م  الرج���ال الجاف���ة الغليظ���ة, 

ونفو�سهم..

 خ�صائ�ص فل�سفته
الريا�ضي���ة  المنطقي���ة  النزع���ة  جان���ب  �إلى 
مت�أث���ر بفثاغورث الت���ي تمييز به���ا �أفلاطون 
الفك���رى نج���د اتجاه���اً �إلى الت�ص���وف و�إلى 
ممار�س���ة الحي���اة الروحي���ة مت�أث���ر ب�سقراط 
الأولى  الناحي���ة  فم���ن  مراتبه���ا  �أعل���ى  في 
نج���د �أن افلاط���ون ق���د ا�ستخ���دم المنطق بكل 
دق���ة في مي���دان المعرف���ة وذل���ك في �أ�سلوب���ه 
الج���دلي المنهج���ى ال���ذي ا�ستخدم���ه للبرهنه 
ا�ستع���ار  وكذل���ك  المث���ل  ع���الم  وج���ود  عل���ى 
الفيثاغوري�ي�ن  م���ن  الريا�ض���ي  لاا�ست���دلال 
وطبق منهجه���م الفر�ضي وتم�س���ك ب�ضرورة 
درا�س���ة الفيل�س���وف للريا�ضي���ات وبه���ذا فقد 
كت���ب عل���ى ب���اب لااكاديمي���ه لايدخل ه���ذا �إلا 
م���ن كان ريا�ضياً وهذا �أك�ب�ر دليل على �أهمية 
الريا�ضي���ات في مذهبه. ومن الناحية الثانية 
نجد �أنه ق���د �أ�ضاف �إلى ه���ذا المذهب المنطقى 
الريا�ض���ى اتجاه���اً �صوفي���اً عميق���اً تلقاه من 
الفيثاغوري�ي�ن،  الأورفيهوتعالي���م  النحل���ة 
وقد كان له���ذه النزعة الروحي���ة العميقة عند 

�أفلاط���ون �أثره���ا الكبير عل���ى المت�صوفة فيما 
بع���د �سواء الم�سيحيين �أو الم�سلمين.ويبدو �أن 
تعاليم الأورفيه والفيثاغورية لم تكن ال�صدر 
الوحي���د لهذه النزعة عن���د �أفلاطون بل يرجع 
�إلى طفول���ة �أفلاط���ون التي امت���ازت بالتدين 
ولاايمان وبالأ�س���رار العميقة التي ترمز �إلى 
وح���ى الآلهة ولهذا ف�إن���ه اتجه �إلى البحث عن 
المث���ل العلي���ا �أى ع���ن ع���الم ا�سمى فيم���ا وراء 
ع���الم الح����س ع���الم تنطل���ق �إلي���ه النف����س في 
�صفائها وتطهرها فكان �أن ك�شفت له التجربة 
الروحية عن �آفاق عالم المثل.]16[ وقد �أح�س 
�أفلاط���ون ب�صعوبة التف�س�ي�ر اللفظى عن هذا 
الوجودالمتعالى ال���ذي يجاوز نطاق التجربة 
الح�سي���ة ولهذا فقد لج����أ �إلى الأ�سطورة و�إلى 
ال�ص���ور الخيالي���ة لكي يف�سر به���ا حقيقة هذا 
الع���الم العقلى وابع���اده المثالي���ة وكان ي�شعر 
فب �أعم���اق نف�س���ه ب����أن العب���ارات ال�شاعرية 
الو�صفي���ة التي كان ي�سوقه���ا لإي�ضاح حقيقة 
ع���الم المث���ل ل���ن تحق���ق ه���ذا الغر����ض عل���ى 

الوج���ه الأكمل.فق���د كان �أفلاط���ون �إذاً �شاعراً 
مذهب���ه  م�ضم���ون  ع���ن  التعب�ي�ر  ب�صعوب���ة 
لخ�صوب���ة الفك���رة التي انته���ت �إليها تجربته 
الروحي���ة، ولأن اللغة-وق���د و�ضعت للإ�شارة 
�إلى الموجودات الح�سي���ة- لايمكن �أن ت�صبح 
للتعبير عن ع���الم مثالى مغاير لعالمنا الح�سى 
في وجوده وطبيعته.]17[ وتمة �أمر هام كان 
له ت�أث�ي�رة الوا�ضح على تجربة الأفلاطونية، 
فعل���ى الرغم مم���ا كان يبدو من �ش���دة تعط�ش 
دف���ع  مم���ا  العلي���ا  للمعرفةوالمث���ل  �أفلاط���ون 
ب���ه ف���ب طري���ق الت�أم���ل والعزل���ة والتق�ش���ف 
و�سيط���رة النف�س عل���ى البدن �إلا �أن���ه قد ن��شأ 
في بيئ���ة �أر�ستقراطية غر�س���ت في نف�سه ميلًا 
�إلى ممار�س���ة ال�سيا�سةوالم�ساهمة في �شئون 
الحك���م، له���ذا فق���د ظهر لدي���ه اتج���اه وا�ضح 
�إلى �إيج���اد نوع من الت���وازن ولاان�سجام بين 
النف�س والج�سد مما يي�س���ر له �سبل لاات�صال 
بالحي���اة العامة ويحول بينه وب�ي�ن الإغراق 
في حي���اة الت�أم���ل الخال����ص، وم���ع ه���ذا ف�إن 

الفك���ر الأفلاطون���ى لم ي�ستط���ع التخل�ص من 
هذا لااتجاه الم���زدوج �إلى النظر و�إلى العمل، 
�أو بمعن���ى �آخر لااتج���اه �إلى الت�أمل الفل�سفي 
والعمل ال�سيا�سي معاً،ف�إذا كانت غاية الت�أمل 
الفل�سفي عنده هي خلا�ص النف�س وتطهيرها 
عن طري���ق ممار�سة الحكمة ف����أن غاية العمل 
ال�سيا�س���ي في نظ���ره �إنم���ا تك���ون في خل���ق 
الظ���روف ال�صالحة لتربية المواطن اليوناني 
المدني���ة  نظ���م  �إ�صلاح���ه  طري���ق  ع���ن  وذل���ك 
اليوناني���ة حت���ى تكفل لها �سلام���ة في الداخل 

والخارج.]18[
 

 �أراء �أفلاطون ال�شفوية
وبالإ�ضاف���ة �إلى هذا الإنت���اج المدون ال�ضخم، 
نج���د �أر�سطوي�ش�ي�ر في الميتافزيقا�إلى مذهب 
الأفلاطوني�ي�ن في الأعداد والمثل وهذا موقف 
لا نجد في مح���اورات تف�صي�ل�ات عنه، ولهذا 
فق���د رج���ح الم�ؤرخ���ون �أن م���ا ن�سب���ه �أر�سطو 
لأفلاطون من �آراء ت�ؤلف في مجموعها الجزء 
المكتوب���ة والعب���ارة  الكلم���ة  عل���ى  ال�شف���وى 
المرك���زة ومم���ا ي�ؤيد ه���ذا ال���ر�أي �أن �أر�سطو 
نف�س���ه كان تلمي���ذاً لأفلاط���ون وكان يواظ���ب 
على ح�ض���ور مناق�ش���ات الأكاديمية،فه���و �إذاً 
على عل���م بالتعالي���م ال�شفوي���ة للمدر�سة وكل 
ه���ذه الآراء كان له���ا ت�أث�ي�ر كبير عل���ى تطور 
الفك���ر الأفلاطون���ى وظه���وره عل���ى �ص���ورة 
مدر�س���ه  المحدث���ةفي  الأفلاطوني���ة  مذه���ب 
الإ�سكندري���ة وعند الإ�سلامي�ي�ن والم�سيحيين 

فيما بعد.]19[

 نظرية المعرفة عند �أفلاطون
في  المعرف���ة  بمو�ض���وع  �أفلاط���ون  يعن���ى 
مح���اورات عدي���دة فيب�ي�ن �أنواعه���ا المختلفة 
ويرتبه���ا درجات ح�س���ب قيمته���ا في الك�شف 
عن الحقيق���ة ويهت���م اهتماماً بالغ���اً بتعريف 
بين���ه  وبالتميي���ز  اليقين���ي  الفل�سف���ي  العل���م 
وب�ي�ن �أن���واع المعرف���ة الأخ���رى ال�شائعة عند 
معا�صري���ه. ونقطة البداية في نظرية المعرفة 
الأفلاطونية تتلخ�ص في �إثار ال�شك في العالم 
الح�س���ي، وذلك حتى يعل���م ال�سائر في طريق 
في طري���ق التفل�س���ف �أن العالم ال���ذي يعي�ش 
في���ه هو عالم زي���ف وخداع. ويقي���م �أفلاطون 
ت�صني���ف لأنواع المعرف���ة في العلوم المختلفة 
عل���ى �أ�سا�س تفرقت���ه الميتافزيقي���ة بين العالم 
لمرئي والع���الم المعقول في�سم���ى المعرفة التي 
تتن���اول الع���الم الح�س���ي بالظن.�أم���ا المعرفة 
الت���ي تتناول اللامرئ���ي والمعق���ول بالعلم �أو 
بالتعقل.ولك���ي يو�ض���ح هذي���ن النوعيين من 
المعرفة يقول لنت�ص���ور م�ستقيماً)�أب(نق�سمه 

�أربعة �أق�سام بوا�سطة الرموز)جـ، د، هـ(
والظ�ل�ال  للأ�شب���اح  رم���ز  الأولي  فالق�س���م 
المنعك�سة عن العالم المح�سو�س والمعرفة التي 
تتناولها ي�سميها وهم. الق�سم الثاني والق�سم 
ال���ذي يليه في المرتبة ي�شير لموجودات العالم 
الح�سي المرئي ومعرفته���ا ظن. الق�سم الثالث 
وي�شير �إلى الت�ص���ورات الريا�ضية ومعرفتها 
فك���ر ا�ست���دلالي الق�س���م الراب���ع وي�ش�ي�ر �إلى 
المعقولات التي هي �أق���رب �إلى الميادئ والتي 
ه���ي موجودة بغ�ي�ر حاج���ة للمح�سو�س فهى 

عالم المثل ومعرفتها تعقل.]20[
وعلى الرغم من ه���ذه الق�سمة الرباعية �إلا �أن 
�أهم م�ستوي���ات المعرفة الت���ي يعنى �أفلاطون 
بدرا�سته���ا ونقده���ا وه���ى الخ�ب�رة الح�سي���ة 
ولاا�ستدلال العقلي ثم المعرفة الحد�سية التي 

هي ر�ؤية مبا�شرة لعالم المثل. ]21[

مجلة درا�سات دولية , 2006 
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�أما عن �أفلاطون �أ�ستاذ �أر�سطو، فهو �شخ�صية ثرية 
ج����داً. و�أفكاره ع����ن ال�شعر قائمة عل����ى مفارقة دالة 
وملتب�س����ة في �آن. لقد تخيل عالماً مثالياً )طوباويا( 
يعي�ش في����ه الب�شر �أف�ض����ل حياة. و�أطل����ق على هذا 
الع����الم ا�سم الجمهورية. وطبع����ا تتكون جمهورية 
�أفلاط����ون من طبق����ات، �أعلاه����ا �أ�سماه����ا، و�أ�سفلها 
�أدناها. وت�شب����ه الجمهورية في ذلك ج�سم الإن�سان 
�أع��ل�اه الر�أ�����س، حيث العق����ل الذي يح����دد ال�سلوك 
الفا�ض����ل للإن�س����ان. وه����ذا الق�س����م الأعل����ى يمثل����ه 
الرئي�����س الذي تتواف����ر فيه �صف����ات الحكمة. وبعد 
الر�أ�����س نهب����ط �إلى ال�صدر، حيث الق����وة الغ�ضبية، 
وه����ي المنطق����ة التي يحتله����ا حوا�����س الجمهورية. 
وبع����د ال�صدر في النزول ي�أتي م����ا هو �أدنى، حيث 
الق����وة ال�شهوي����ة والغريزية التي تجع����ل الإن�سان 
�أق����رب �إلى الحيوان، وم����ا دون ذلك توجد الطبقات 
الدنيا من الجمهورية، حيث العامة الذين هم �أقرب 

�إلى الغرائز.
ومفه����وم �أن يجعل �أفلاط����ون من �أمثال����ه الفلا�سفة 
حكام����ا للجمهورية. �أما الطري����ف، فهو ما طالب به 
من طرد لل�شعراء من الجمهورية، لأنهم لا يلتزمون 

بالحقائ����ق ولا يحترم����ون الآله����ة الذي����ن كث��ي�اًر ما 
كان����وا مدعاة �سخري����ة ال�شعراء الغاوي����ن الذين لا 
يكتفون بذلك، و�إنما يكتبون �شعرا يخاطب القوى 
البهيمي����ة �أو ال�شهوي����ة، لكن����ه لا يخاط����ب العق����ل. 
ولذل����ك فالجمهورية المثالية الت����ي تخيلها �أفلاطون 

جمهورية مغلقة الأبواب من دون ال�شعراء.

ولك����ن المفارق����ة ت�أت����ي م����ن �أن �أفلاط����ون يروي في 
�إح����دى محاورات����ه )�إلي����وت(، �أن ال�شاع����ر عندم����ا 
ين�ش����د �شع����را يبدو كما ل����و كانت انتابت����ه حالة من 
الم�����س. و�أن ال�شعر يتفج����ر على ل�سان����ه ك�أنه يهبط 
علي����ه م����ن �آله����ة، تتقم�ص����ه، وتدفع����ه �إلى �أن ينطق 
وهو غائب ع����ن الوعي بكلمات و�ص����ور لي�ست من 
�صنع����ه، و�إنما ه����ي �أ�شبه بوح����ي يوحى ب����ه �إليه، 
في ح����ال من الجن����ون الرهيف، ينطق فيه����ا ل�سانه 
بما يهبط علي����ه. هذا الت�صور لل�شاعر ينطوي على 
نوع من المفارقة، فالفيل�سوف الذي يخرج ال�شعراء 
م����ن جمهوريت����ه ويطردهم، يع����ود في محاورة من 
محاوراته فيرفع �إلى مكانة �أعلى. هي مكانة الذين 
تتقم�����ص ربات الوحي والإلهام �أو ربات ال�شعر بلا 

فارق كبير.
وال�س�����ؤال الذي لابد �أن يرد عل����ى الذهن، هو كيف 
نف�س����ر ما يب����دو تناق�ضا؟. طبعا ل����ن يكفي �أن يدافع 
ال�شع����راء ع����ن �أنف�سه����م ب�أنهم ينطق����ون عن وحي. 
ف�س����وف يقول له����م �أفلاطون �إنه حت����ى هذا الوحي 
ال����ذي ه����و �أقرب �إلى ح����الات الجنون ل����ن يرفع من 
مقامهم. ولن ي�صل بهم �إلى مو�ضع الفلا�سفة الذين 
لا ينطق����ون ع����ن الهوى. الأط����رف في المو�ضوع �أن 
كل النظري����ات اللاحقة التي دافعت عن ال�شعر ب�أنه 
يقدم نوعا بعينه من المعرفة، هي �أقرب �إلى المعرفة 
الحد�سي����ة التي ت�صل �إلى جوهر الأ�شياء، وتك�شف 
�أقنع����ة الم�ستور م����ن الحقائق الكلية للك����ون. �أقول 
�إن الأط����رف �أن الذي����ن دافعوا ع����ن ال�شعر على هذا 
النحو كان����وا يعتمدون على �أفلاط����ون بعد ت�أويله 
لم�صلح����ة �أهدافه����م. وبينما ظل القائل����ون ب�أن الفن 
�صنعة وه����م �أتب����اع �أر�سط����و، كان الرومانتيكيون 
العظ����ام ي�ستخدمون بع�ض مفاهي����م �أفلاطون �ضد 

�أفلاطون.

عن جريدة الاهرام

جمهورية أفلاطون
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