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ج��ان ج��اك روس��و.. كت��اب م��ن التجربة 
الانسانية 

، �ساهم بفل�سفته في ت�شكيل الأحداث ال�سيا�سيّة، التي �أدّت �إلى  جان جاك رو�سو )1712/ 1778( فيل�سوفٌ �سوي�سريٌّ
قيام الثورة الفرن�سيّة، حيث �أثّرت �أعماله في التّعليم والأدب وال�سيا�سة.

حياته المبكرة
وُلد رو�سو في مدينة "جنيف" ب�سوي�سرا. وكانت �أ�سرته من �أ�صلٍ بروت�ستانتيٍّ فرن�سيّ. وقد عا�ش في جنيف لمدّة �سبعين 

عاماً تقريباً. توفّيت �أمّه عقب ولادته مبا�شرةً، تاركةً الطفل لين��شأ في كنف والده، الذي عُرف بميله �إلى الخ�صام 
بيّ م�س�ؤوليّة  والم�شاجرة. ونتيجةً لإحدى الم�شاجرات عام 1722، ا�ضطر والد رو�سو �إلى الفرار من جنيف، فتوّىل عمّ ال�صّ

تربيته.
وفي العام 1728، هرب رو�سو من جنيف، وبد�أ حياةً من ال�ضياع، ومن التّجربة والف�شل في �أعمالٍ كثيرةٍ. كانت المو�سيقى 

ت�ستهويه دوماً، وظلّ ل�سنواتٍ متردّداً بين احتراف الكتابة �أو المو�سيقى.
وبعد وقتٍ ق�صيٍر من رحيله عن جنيف، وهو في الخام�سة ع�شرة من عمره، التقى رو�سو بال�سيدة "لويز دي وارنز"، 

وكانت �أرملةً مو�سرةً. وتحت ت�أثيرها، ان�ضمّ رو�سو �إلى الكني�سة الرومانيّة الكاثوليكيّة. ومع �أنّ رو�سو كان �أ�صغر 
من ال�سيّدة "دي وارنز" باثني ع�شر �أو ثلاثة ع�شر عاماً، �إلا �أنّه ا�ستقرّ معها، بالقرب من مدينة "�شامبيري"، في 

دوقية "�سافوي". وقد و�صف �سعادته بعلاقتهما في �سيرته الذاتية ال�شهيرة "اعترافات"، التي كتبت في عام 
1765 �أو 1766- 1770، ونُ�شرت عامي 1782 و 1788، ولكن العلاقة لم تدم، فقد هجرها رو�سو �أخيراً عام 

1740م.
وفي عام 1741م �أو 1742، كان رو�سو في باري�س يجري وراء ال�شّهرة والثروة، وقد �سعى �إلى احتراف 

المو�سيقى. وكان �أمله يكمن في و�ضع نظامٍ جديدٍ للعلامات والرموز المو�سيقيّة قد كان 
ابتكره. وقدّم الم�شروع �إلى �أكاديميّة العلوم، ولكنّه �أثار قدراً �ضئيلًا من الاهتمام. 

�صل رو�سو بـالفلا�سفة، وهي جماعةٌ من م�شاهير كتّاب وفلا�سفة  في باري�س، اتَّ
الع�صر. وح�صل على التّ�شجيع الماديّ من م�شاهير الر�أ�سماليين. ومن 

خلال رعايتهم، خدم رو�سو �أميناً لل�سفير الفرن�سيّ في 
البندقية، خلال عامي 1743، 1744.

علامة في تاريخ حياة روسو
كان���ت نقطة التحوّل في حياة رو�سو عام 1749، ح�ي�ن قر�أ عن م�سابقةٍ، تكفـلَّت برعايتها �أكاديميّة 
"ديجون"، التي عر�ضت جائزةً ماليّةً لأح�سن مقالٍ عن مو�ضوع "هل �إحياء النّ�شاط في العلوم 
والفن���ون �سي����ؤدّي �إلى الإ�سهام في تطهير ال�سل���وك الأخلاقيّ؟". وما �أن ق���ر�أ رو�سو عن الم�سابقة 
حتّ���ى �أدرك المج���رى الذي �ستتّجه �إلي���ه حياته، وهو معار�ضة النظام لااجتماع���يّ القائم الذي كان 
ي�شع���ر بالا�ستي���اء منه كثيراً، ما ب�ي�ن طبقةٍ غنيّةٍ تهت���مّ بالبذخ والمظاهر والتّفاخ���ر، وطبقةٍ كبيرةٍ 
اهات الجديدة للتنمية  م���ن الفقراء المعُدم�ي�ن. وقرّر �أن يم�ضي في ما بقي من حياته في بيان لااتّج
لااجتماعي���ة. وق���دّم رو�سو مقال���ه �إلى الأكاديميّة تحت عن���وان: بحث علم���ي في العلوم والفنون 
ع���ام 1751/1750، حمل في���ه على العلوم والفنون لإف�سادها الإن�سانيّ���ة. ففاز بالجائزة، كما نال 

ل لاانعزال والتفكير. ال�شّهرة، التي ظل ين�شُدها منذ �أمدٍ بعيدٍ، ولكنّه كان يُف�ضّ
في الع���ام 1755، ن����شر رو�س���و في �إط���ار م�سابقةٍ �أخ���رى، تحت رعاي���ة نف�س الأكاديميّ���ة، مقالته 
المعروف���ة بالخط���اب الثاني، تحت عن���وان "خطاب حول م����صدر و�أ�س�س اللاعدالة ب�ي�ن النّا�س"، 
وال���ذي �أتّم به �شهرته، و�أح���دث على غرار الخطاب الأوّل جدلًا وا�سعاً، وان�صبّ عليه عداء الحاكم 

وطبقة الأثرياء.
بدع���وةٍ م���ن ال�سيّدة "لويز دي �إبيني"، فرّ "رو�سو" من باري����س، وا�ستقرّ بـ "مونموران�سي"، من 

�سنة 1756م �إلى �سنة 1762م.

بالإح�سا�س  رو���س��و  �أع��م��ال  �آخ���ر  تتّ�سم 
ب��ال��ذن��ب وب��ل��غ��ة ال��ع��واط��ف. وه���ي تعك�س 
عميقٍ  �إح�����س��ا���سٍ  ع��ل��ى  للتّغلب  مح��اول��ت��ه 
كان  ع��الٍم  في  هويّته  ولاكت�شاف  بالنّق�ص، 
ي��ب��دو راف�����ض��اً ل��ه. ح���اول رو���س��و في ثلاث 
محاوراتٍ �صدرت �أي�ضاً، تحت عنوان قا�ضي 
بين  ما  الم��دّة  في  كُتبت  رو�سو"،  جاك  جان 
عامي 1772 - 1776، ونُ�شرت عام 1782، 
حاول الرّد على اتّهامات نقّاده، ومن يعتقد 
الأخير،  عملُه  �أمّا  ي�ضطهدونه.  كانوا  �أنّهم 
الذي اتّ�سم بالجمال والهدوء، فكان بعنوان 
�أحلام اليقظة للمتجوّل الوحيد )كُتبت بين 
عامي 1776 و1778، ونُ�شرت عام 1782(. 
كذلك، كتب رو�سو �شعراً وم�سرحيّات نظماً 
ونثراً. كما �أنّ له �أعمالًا مو�سيقيّةً، من بينها 
والم�سرحيّة  المو�سيقى  في  ك��ثري�ةٌ  م��ق��الاتٌ 

)�أوب����را(،  الغنائيّة 
القرية"،  "عرّاف  تُ�����س��مّ��ى  ������ش����أنٍ،  ذات 
ومجموعةٌ   ،)1767( المو�سيقى"  و"معجم 
"العزاء  بعنوان  ال�شعبيّة،  الأغ��ن��ي��ات  م��ن 
عن  وف�ضلًا   .)1781( حياتي"  لتعا�سات 
ذلك، كتب رو�سو في علم النبات، وهو علمٌ 

ظلّ ل�سنواتٍ كثيرةٍ تتوق نف�سه �إليه.
في التربية

كتب رو�سو كتاباً رئي�سيّاً في التربية، ا�سمه 
ة  ة طفلٍ. وتبد�أ الق�صّ "�إميل"، على هيئة ق�صّ
بن��شأة الطفل �إميل، وتنتهي بزواجه، وهو 
طبيعته  على  الن�شء  يُ��ربّ��ى   .25 ���س��نّ  في 
بدون �إجباره على حفط العلوم والثقافات، 

بذلك يتعلّم الن�شء من 
طبيعة ميوله وبالتّجربة 

ال�شخ�صيّة.
في  ين��شأ  �أن  رو�سو  �إليه  ي�صبو  ما  و�أه��مّ 
ي�ؤكّد  وكما  لااج��ت��م��اع��يّ.  ال�شّعور  الطفل 
فيجب  النّ�شء،  ا�ستقلاليّة  على  "رو�سو" 
، بحيث  �أن يكون هذا مقترناً بتوجيهٍ خفيٍّ
تتفق ميول الن�شء مع ما يُريده المعلم. ففي 
كتاب "�إميل �أو عن التربية" يقول رو�سو:" 
العك�سيّة،  ال��ط��ري��ق��ة  ال��ن���ش��ء  م��ع  ات��ب��ع��وا 
�صاحب  ه��و  ب���أن��ه  الن��شأ  ي�شعر  �أن  وه��ي 
�إلّا  لااختيار. فلا توجد ا�ستجابة وتكري�س 
هذا  يتعلّمه.  ما  في  حرٌّ  المرء  ب�أنّ  بال�شّعور 
�أنّ  رو�سو  ويرى  الحقيقيّ".  التكري�س  هو 
النّ�شء الذي ين��شأ على تلك الطريقة الحرّة 

هو الأ�صلح لمجتمعه.

ق���ام رو�سو بانتقاد المجتمع في ر�سائل عديدة. ففي 
ر�سالت���ه تحت عن���وان: "بح���ث في من�����شأ و�أ�س�س 
عدم الم�س���اواة" )1755(، هاجم المجتم���ع والملكيّة 
���ة، باعتبارهم���ا م���ن �أ�سب���اب الظل���م وعدم  الخا�صّ
الم�س���اواة. وكتابه "هلويز الجديد" )1761( مزيجٌ 
من الرواية الرومان�سيّة والعمل، الذي ينتقد ب�شدّةٍ 
زي���ف المب���ادئ الأخلاقيّ���ة، الت���ي ر�آه���ا رو�س���و في 
مجتمعه. وفي كتابه "العقد لااجتماعي" )1762(، 
وهو علامةٌ بارزةٌ في تاريخ العلوم ال�سيا�سيّة، قام 
رو�س���و بطرح �آرائه في م���ا يتعلّق بالحكم وحقوق 
المواطنين. وفي روايت���ه الطويلة "�إميل" )1762( 
�أعل���ن رو�س���و �أنّ الأطف���ال، ينبغ���ي تعليمه���م ب�أناةٍ 
وتفاه���مٍ. و�أو����صى رو�سو ب�أن يتج���اوب المعُلّم مع 
ارم، ومن  اهتمام���ات الطفل. وحذّر من العقاب ال�صّ
الدرو����س الممُلّ���ة، عل���ى �أنّه �أح����سّ �أي����ضاً بوجوب 

الإم�ساك بزمام الأمور لأفكار و�سلوك الأطفال.
كان رو�س���و يعتق���د �أنّ النّا����س لي�س���وا مخلوق���اتٍ 
اجتماعيّ���ةً بطبيعتهم، معلن���اً �أنّ من يعي�شون منهم 
على الفطرة معزولين عن المجتمع، يكونون رقيقي 
القل���ب، خالين من �أية بواع���ث �أو قوى تدفعهم �إلى 
�إي���ذاء بع�ضهم بع����ضاً. ولكنّهم م���ا �إنْ يعي�شوا معاً 
في مجتم���عٍ واحدٍ حتّى ي�صيروا �أ�شراراً. فالمجتمع 
يُف�سد الأف���راد من خلال �إبراز ما لديهم من ميلٍ �إلى 

العدوان والأنانيّة.
لم يك���ن رو�س���و ين�صح النّا����س بالع���ودة �إلى حالةٍ 
م���ن الفطرة. ب���ل كان يعتقد �أنّ النا����س بو�سعهم �أن 
يكون���وا �أقرب م���ا يكونون �إلى مزاي���ا هذه الحالة، 
كن  �إذا عا����شوا في مجتمعٍ زراع���يٍّ ب�سيطٍ، حيث ُمي
�أن تك���ون الرّغب���ات محدودة، والدواف���ع الجن�سيّة 
والأنانيّ���ة محكوم���ة، والطاقات كلّه���ا موجّهة نحو 
كتابات���ه  وفي  الجماعيّ���ة.  الحي���اة  في  لاانهم���اك 
ال�سيا�سيّة، ر�س���م رو�سو الخطوط العري�ضة للنّظم 
الت���ي كان يعتق���د، �أنّه���ا لازم���ةٌ لإقام���ة ديمقراطيّةٍ 

يُ�شارك فيها كافّة المواطنين.
يعتق���د رو�س���و �أنّ القوان�ي�ن يتعّني عليه���ا �أن تعبّر 
ع���ن الإرادة العامّ���ة لل�شّع���ب. و�أيّ ن���وعٍ من الحكم 
ف���ة ال�شّرعية م���ادام النّظام  ك���ن �أن يكت�س���ب ال�صّ ُمي
لااجتماعيّ القائم �إجماعيّ���ا. وا�ستناداً �إلى ما يراه 
رو�سو، ف�إنّ �أ�شكال كافة الحكم تتّجه في �آخر الأمر 
ك���ن كبح التدهور �إلّا  ع���ف والذبول. ولا ُمي �إلى ال�ضّ
من خلال الإم�ساك بزم���ام المعايير الأخلاقيّة، ومن 
ة. وقد ت�أثّر  خلال �إ�سقاط جماعات الم�صالح الخا�صّ
روب�سْبير�ي� وغر�ي�ه من زعم���اء الث���ورة الفرن�سية 
ب�أف���كار رو�سو ب�����شأن الدولة، كما �أنّ ه���ذه الأفكار 
كانت مبع���ث �إلهامٍ لكثيٍر م���ن لاا�شتراكيين وبع�ض 

ال�شيوعيين.

نفــــوذه الأدبـــــي
مه���د رو�س���و لقي���ام الرومان�سيّة، وهي حرك���ةٌ �سيطرت عل���ى الفنون، 
في الفر�ت�ة من �أواخر الق���رن الثامن ع�شر �إلى منت����صف القرن التا�سع 
ع����شر الميلاديين؛ فلقد ����ضرب رو�سو، �سواء في كتابات���ه �أو في حياته 
ال�شخ�صيّ���ة، المث���ل عل���ى روح الرومان�سيّة، من خلال تغليب���ه الم�شاعر 
والعواطف عل���ى العقل والتفكير، والن���زوة والعفوية على لاان�ضباط 
الذاتيّ. و�أدخل رو�سو في الرواية الفرن�سيّة الحبّ الحقيقيّ الم�ضطرم 
بالوج���دان، كم���ا �سعى �إلى ا�ستخ���دام ال�صور الو�صفيّ���ة للطبيعة على 
نط���اقٍ وا�س���عٍ، وابتك���ر �أ�سلوب���اً نثريّ���اً غنائيّ���اً بليغاً. وكان م���ن ��شأن 
اعترافات���ه �أنْ قدّم���ت نمط���اً من ال�سر�ي� الذاتيّ���ة التي تح���وي �أ�سراراً 

�شخ�صيّةً.

حياتــه المتــأخـــرة
عندما تح���وّل رو�سو �إلى المذه���ب الكاثوليكيّ، خ�س���ر حقوق المواطنة 
في جني���ف. ولكي ي�ستعيد هذه الحق���وق تحوّل مرّةً �أخرى عام 1754 
�إلى المذه���ب البروت�ستانت���يّ. وفي ع���ام 1757 اختلف م���ع الفلا�سفة؛ 
لأنّه ا�ست�شعر منهم لاا�ضطه���اد. عام 1757 زار المغرب كم�ساعدٍ ل�سفير 
البندقية، و�أبدى �إعجابه به، وتغنّى بجمال فتاةٍ مغربيّةٍ �أغرم بها، كان 

ا�سمها حميدة.

أع���م���ال���ـ���ـ���ـ���ـ���ه

أف�����������ك�����������ار روس�����������و

اعداد/ منارات
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ها�شم �صالح

الج����زء لااول م����ن الكت����اب يحم����ل العنوان 
الت����الي: الم�س����ار ال�صاعد نحو المج����د. وفيه 
لااولى  ال�سن����وات  ق�����صة  الم�ؤل����ف  ي����روي 
لرو�س����و ب����دءا من ولادت����ه في مدينة جنيف 
وانته����اء بن�����شره لن�صو�����صه لااولى الت����ي 
عرفت النا�س به م����رورا بهربه وهو �صغير 
م����ن جنيف في اح����دى لاام�سي����ات وهيمانه 
عل����ى وجهه في اح�ضان الار�ب��ري غير مبال 

بالمخاطر.

وام����ا الج����زء الث����اني م����ن الكت����اب فمكر�س 
للن�����صف التالي م����ن حياة رو�س����و، اي بعد 
ان ا�صبح �شهيرا ج����دا وملاحقا جدا اي�ضا. 
التناق�����ضي  العن����وان  يتخ����ذ  فه����و  ولذل����ك 
الت����الي: الحداد ال�ساط����ع لل�سعادة. �صحيح 
انه����ا �سع����ادة ان ت�����صل الى المج����د بع����د ان 
كن����ت مغم����ورا او في الح�ضي�ض����. ولك����ن 
ثم����ن ه����ذا المج����د كان غاليا، ب����ل واغلى مما 

كان يت�صوره رو�سو. م����ن هنا كلمة الحداد 
المربوط����ة بال�سع����ادة. ليع����ذرني القارئ اذا 
كن����ت �س����وف اتوق����ف فق����ط عن����د ال�سنوات 
لااخر�ي��ة م����ن حياة ج����ان جاك رو�س����و بعد 
ان انهكت����ه الملاحق����ات ال�شر�س����ة لعدة قوى 
ان  فالواق����ع  �����شكل.  ب�����أي  تحطيم����ه  تري����د 
عظم����ة رو�سو تكمن هنا، فقد ظل �صامدا او 
ثابت����ا على حقيقته حت����ى �آخر لحظة قبل ان 
ي�سق����ط �صريع����ا ويرتاح. من هن����ا جاذبيته 

الت����ي اده�شت جمي����ع الكت����اب اللاحقين من 
د�ستويف�سك����ي  الى  تول�ست����وي  الى  غوت����ه 
الى هولدرل�ي��ن.. فق����د دف����ع ثم����ن كل ح����رف 
كتب����ه. الف�صول لااخيرة م����ن الكتاب تحمل 
العناوي����ن التالية: رو�س����و يدخل في متاهة 
لا اول له����ا ولا �آخ����ر، رو�س����و م�����شردا تائها 
م����ن م����كان الى م����كان، الن�����ضالات لااخيرة 
او ال�صراعات لااخر�ي��ة لجان جاك رو�سو، 
رو�س����و ي�ست�سل����م للمقادي����ر ويق����ول: لتكن 
م�شيئت����ك ي����ا رب! م����وت جان ج����اك رو�سو، 
رفع����ت  الت����ي  الفرن�سي����ة  الث����ورة  ان����دلاع 
كت����اب العق����د لااجتماع����ي الى اعل����ى مرتبة 
ف�أ�صب����ح انجي����ل الث����ورة، انت�����شار �����صوره 
في كل �����شوارع باري�����س على اي����دي الثوار 
والطبق����ات ال�شعبية بعد ان كان ممنوعا في 
حياته ان يقيم في العا�صمة الفرن�سية او ان 
يظهر ب�شكل علني امام النا�س، نقل جثمانه 
الى مقر�ب��ة العظم����اء )البانتي����ون( حيث لا 
ي����زال يرق����د حتى ه����ذه اللحظ����ة الى جانب 
غريمه اللدود: فولتر�ي��... كل هذه الف�صول 
والفقرات تتوالى وراء بع�ضها البع�ض على 
هيئ����ة رواية �شبه بولي�سي����ة �شديدة لااثارة 

ولاامتاع.
�س����وف اتوق����ف قليلا عن����د �صفح����ة واحدة 
يتح����دث فيها ريم����ون ترو�سون ع����ن عودة 
رو�س����و الى ذل����ك البي����ت القديم ال����ذي �شهد 
لحظ����ات ال�سع����ادة الوحي����دة في حياته بعد 
ان ه����رب م����ن جني����ف، وه����و في ال�ساد�س����ة 
ع�شرة من عم����ره. من المعلوم انه كان يلعب 
خ����ارج المدين����ة ه����و وبع�ض���� رفاق����ه او ابن 
خال����ه بالاحرى. وعندما ت�أخ����را في العودة 
كان����ت المدينة قد اغلقت ابوابها فقرر الهرب 
هائم����ا على وجهه وعدم الع����ودة اليها ابدا. 
والواقع انه لم يكن ينتظره احد على عك�س 
اب����ن خال����ه: ف�أمه كانت ق����د مات����ت منذ زمن 
طويل، ب����ل واثناء ولادت����ه، وابوه تزوج.. 
وبالت����الي فلماذا يع����ود؟ والى اي����ن؟ لماذا لا 
يرك�ض���� في الابرري المحيط����ة بجنيف مثلا 
بحثا عن بيت �آخر، ع����ن دفء �آخر محتمل. 
وهذا م����ا كان، فقد �شاءت ال�صدفة ان تقوده 
قدماه الى بيت تلك المر�أة التي �ست�صبح �أمه 
بالفع����ل: اي مدام دو فارن�س. فقد ا�ستقبلته 

بعد تردد في البداية، و�آوته.
المه����م ان����ه في بي����ت ه����ذه الم����ر�أة الت����ي خلّد 
ذكراه����ا في لااعتراف����ات ب�صفح����ات يبل����ى 
الزم����ن ولا تبل����ى وج����د رو�س����و لاول م����رة 
معنى الحنان المنزلي والحب. وعا�ش اياما 
�سطعت �شم�سها طويلا قبل ان تغرب. وهذه 
المر�أة التي لم تكن تقربه ب�أي �شكل هي التي 

يدعوها في لااعترافات بكلمة: ماما.

ف�أم����ه الحقيقي����ة لم يتح ل����ه ان يتعرف عليها 
لاا م����ن خلال الذكريات التي حكوها له عنها 
والت����ي ذكرها في بداي����ة لااعترافات ب�شكل 
م�ؤث����ر و�شبه ا�سط����وري. وبالت����الي فعندما 
يذك����ر كلمة ماما في كتبه ف�إن����ه لا يق�صد �أمه 
الحقيقي����ة وانم����ا ه����ذه الم����ر�أة الت����ي تعرف 

عليه����ا وه����و في ال�ساد�سة ع�����شرة من عمره 
والت����ي تدعى مدام دوفارن�����س. ومعلوم ان 
�آخ����ر ن�ص كتبه ولم يكمل����ه )لأنه مات ب�شكل 

مفاجئ( كان مكر�سا لها، مهدى لذكراها..
ولك����ن ظروف الحي����اة ا�ضطرت����ه الى تركها 
بع����د عي�شة ب�����ضع �سنوات لك����ي يذهب  الى 
باري�����س:  في  حظ����ه  ويج����رب  العا�صم����ة 
مدين����ة الو�����صول وال�شهرة. ث����م كان ما كان 
وانقطعت لااخبار وماتت م����دام دوفارن�س 
دون ان يراه����ا. او قل ان����ه راهامرة واحدة 
قب����ل موتها ب�سنوات طويلة وكان قد ا�شتهر 
وا�صب����ح رجا�ل�� اخ����ر. وه����ا ه����و الآن يعود 
الى البيت ال����ذي احت�ضنه وانقذه من هلاك 
محقق. ها ه����و الآن يعود عل����ى خطاه، الى 
البيت الق����ديم، واذا بالذكري����ات تنفجر في 
وجه����ه دفع����ة واح����دة.اذا به����ا تنث����ال وراء 

بع�ضها البع�ض كفلم �سينمائي.
ه����ا هو يع����ود الى البيت ال����ذي �شهد ملاعب 
البي����ت  لااولى،  الفت����وة  و�سن����وات  �صب����اه 
الذي كان عامرا بح�ضور تلك المر�أة الم�شرقة 
كال�شم�����س. ها هو يعود وق����د �شاخ وا�صبح 
مري�����ضا، مظلما، منهكا م����ن كثرة المناورات 
والم�ؤام����رات التي تحاك حوله. ها هو يعود 
وق����د اثقلت����ه الهم����وم و�ضاق����ت في وجه����ه 
لاار�ض����. ولكن بع����د خم�����س وع�شرين �سنة 
يكفيه ان يغم�ض عينيه ولو قليلا لكي يرى( 
ماما)وه����ي ترك�ض وراءه في الابرري لكي 

تقبله.
يكفيه ان يغم�ض عينيه لكي يرى كل الحياة 
ال�سابقة تتفجر حية كما كانت. ولكن ينبغي 
عليه �أولا ان يذهب الى المقبرة لكي يزورها 
لك�أن �صوت����ا داخليا يناديه: بالل����ه عليك اذا 
مررت بتلك النواح����ي الق�صية، ور�أيت ذلك 
ت �آث����اره او كادت  القر�ب�� المهجور الذي ماَّح
ونبت����ت فوقه لااع�شاب البري����ة حتى غطته، 
بالله علي����ك عرج عليه قليا�ل��، انحني فوقه، 
وقبل عني التراب! وهكذا كان، فبعد ان زار 
البيت الق����ديم وطاف حوله عدة مرات، بعد 
ان القى نظرة على الار�ب��ري المحيطة وهي 
فاتنة الجم����ال بين فرن�سا و�سوي�سرا، �صعد 
فورا الى مقبرة الفق����راء حيث دفنوها على 
عجل. وهناك انبطح على القبر وراح يقبله 
ويم����رغ وجهه فيه ويبكي حتى ليكاد ي�سمع 
ن�شيج����ه عن بعد.. هناك انحن����ى على القبر 

لكي يحت�ضنه بكلتا يديه.
راح يكفر عن ذنوبه لأنه لم ي�ستطع ان ي�شهد 
موته����او لم ي�ساعدها في اواخر حياتها قبل 
ان تم����وت.. وراح يتذك����ر: �آخ����ر م����رة ر�آها 
كانت قب����ل ب�ضع �سنوات م����ن موتها، وكان 
عائ����دا م����ن باري�س بع����د فراق طوي����ل وبعد 
ان ا�صب����ح م�شهورا، ولم يك����د يتعرف عليها 
في البداية من كثرة ما تغيرت وتدهورت.. 
واح�س بالرعب وهو ي�سلّم عليها. واح�ست 
ه����ي بالفرح ولم تكد ت�����صدق عينيها. لم تكد 
ت�صدق ان ه����ذا الطفل المجهول الذي تعرف 
كل نق����اط �ضعف����ه واح����دة واح����دة وال����ذي 
جاءها يوم����ا ما م�شردا تائها قد ا�صبح جان 

ج����اك رو�سو! كانت فخورة به ومذهولة في 
ذات الوق����ت. وكان ه����و ينحني عليها، يقبل 

يديها..
ه����ذه الع����ودة عل����ى الما�����ضي كان����ت ناعمة، 
يق����ول ريم����ون ترو�س����ون، ولكنه����ا �سحقت 
قلبه �سحق����ا. فالما�ضي لن يعود. وتلك المر�أة 
ال�شقراء الجميلة التي ا�ستقبلته يوما ما من 
ع����ام )1728( وفتح����ت له بيته����ا لم تعد هنا 
لكي تم��ل��أ الدني����ا بح�ضوره����ا. وفي قبرها 
لم يدف����ن ج�سدها الغ����الي فقط، وانما اجمل 

�سنوات �شبابه.

ثم راح ي�س�أل الجيران عنها وعن اخبارها.. 
وعرف ب�أنها افتقرت جدا في اواخر حياتها 
بع����د ان كانت عزي����زة، ب����ل وم�ضيافة تفتح 
بيته����ا للقري����ب والبعي����د. وادرك عندئ����ذ ان 
اع����داءه �ضرب����وا هنا اي�����ضا... لق����د ارادوا 
ان يذل����وه باذلالها. وقد نجح����وا. �ألم يق�سم 
الوزير �شوازيل يمين����ا بالله بانه �سيركعه، 
وم����ن  يرك����ع؟  لم  اذا  ظه����ره  �سيق�����صم  او 
ي�ستطي����ع ان يتح����دى ارادة الوزي����ر القوي 
للوي�����س الخام�����س ع�����شر؟الم يو�صل����وه في 
اواخر حيات����ه الى حافة الهذيان والجنون؟ 
لق����د ا�صب����ح يخ�����شى ان ي�شوه����وا كتبه بعد 
موت����ه او يزوروها ويحرفوها فراح يبحث 
ع����ن ا�صدق����اء خل�ص���� لك����ي ي�ضعه����ا وديعة 
ب�ي��ن ايديهم، لكي تن�شر كم����ا هي بعد موته. 
ينبغي العلم ب�أن لااعترافات، و الحوارات، 
و احلام المتنزه المتوحد، لم تن�شر في حياته 
لأن����ه كان ممنوعا علي����ه الن�شر بعد ان �صدر 

في حقه حكم بال�سجن الم�ؤبد ولااعتقال.
وق����د و�صل ب����ه الأمر في اح����دى المرات الى 
حد التفكر�ي�� بايداع مخطوطت����ه في كني�سة 
نوتردام الواقعة في منطقة الحي اللاتيني 
كت����ب  وق����د  الفرن�سي����ة.  العا�صم����ة  و�س����ط 
عليه����ا الكلم����ات التالية: ي����ا �إل����ه المقهورين 
الم�ضطهدي����ن. ي����ا �إله الح����ق والع����دل، تقبل 
هذه الوديعة من �شخ�ص غريب عاثر الحظ، 
�شخ�ص وحيد عل����ى وجه لاار�ض بلا دعامة 

�صدي����ق.  ولا 
�أه�ي��ن  �شخ�ص���� 
واحتق����ر من قبل 
ب�أ�س����ره.  جي����ل 
تهكموا  �شخ�ص���� 

ب����ه و�أذل����وه وخان����وه... �أنتظ����ر ب����كل ثق����ة 
رحمت����ك، و�أت����وكل على عدالت����ك، و�أ�ست�سلم 

لم�شيئتك.
لح�س����ن الح����ظ ف�����إن الكني�س����ة كان����ت مغلقة 
في الي����وم ال����ذي ذه����ب في����ه اليه����ا لاي����داع 
المخطوط����ة. وذل����ك لأن����ه ل����و اودعه����ا هناك 
ووقعت في يد كاهن كاثوليكي متع�صب �ضد 
البروت�ستانتي�ي��ن ل�ضاعت حتم����ا او لمزقت. 
ي�����ضاف الى ذل����ك انهم م����ا كان����وا يعتبرونه 
فق����ط زنديقا لانه ينتم����ي الى مذهب لااقلية 
البروت�ستانتي����ة وانم����ا كان كافرا اي�ضا لأن 
تف�سر�ي��ه للدين الم�سيح����ي يتناق�ض كليا مع 
تف�سيره����م. وبالت����الي فهو م����دان في جميع 
لااح����وال. ولاانك����ى من ذلك ه����و ان طائفته 
اي�ضا كان����ت تدينه ب�سبب اف����كاره الجريئة 
اكر�ث�� من الل����زوم عن الدي����ن.. وهي لاافكار 
التي �سوف تنت�����صر بعد ع�شر �سنوات فقط 
عل����ى موته. بل و�سوف ت�شكل زبدة لااعلان 
ال�شهر�ي�� لحقوق لاان�س����ان والمواطن بعد ان 
د�شن����ت ع�صر الحداثة الروحي����ة والفكرية. 
فجان جاك رو�سو ا�ستطاع ان ينقذ الجوهر 
الروحاني ولااخلاق����ي للدين الم�سيحي بعد 
ان ق����دم عنه �����صورة عقلاني����ة مقنعة، ولكن 
�سابق����ة لاوانه����ا. وله����ذا ال�سب����ب فل����ن يرى 
ال�����ضوء في حياته، ل����ن يرى نهاي����ة النفق. 
وق����د و�صل به لاام����ر في لحظ����ة ي�أ�س عارم 
الى حد النزول الى �شوارع باري�س لتوزيع 

المن�شور التالي على المارة:
العدال����ة  يح����ب  ي����زال  لا  فرن�س����ي  كل  الى 
والحقيق����ة. ايه����ا الفرن�سي����ون! اني اتوجه 
اليك����م مبا�����شرة. ي����ا �أيتها لاام����ة التي كانت 
�سابق����ا طيب����ة واخلاقية، ما ال����ذي ا�صابكم؟ 
ه����ذا  ت�ضطه����دون  ولم����اذا  تغر�ي��تم؟  لم����اذا 
لااجنب����ي الفقير ال����ذي يعي�ش���� في حماكم؟ 

والم�ؤام����رات،  المقال����ب،  ه����ذه  كل  لم����اذا 
ولااكاذي����ب ولاا�شاعات الت����ي تحاك �ضدي؟ 
ولكن الم����ارة لم ينتبهوا الي����ه وهو يمد يده 
اليهم كال�شحاذ لكي يعطيهم ورقة المن�شور. 
واذا م����ا انتبه����وا واخ����ذوه من����ه ف�سرع����ان 
م����ا كان����وا يعيدون����ه الي����ه بع����د قراءت����ه او 
يرمونه في الأر�ض بعد ان ي�شكوا في قواه 
العقلي����ة.. وهك����ذا لم يج����د �شخ�����صا واحدا 
يتفهم����ه، واح�����س وك�أن لاار�ض���� تمي����د من 
تحت����ه. اح�س وك�أنه في �صحراء من الب�شر. 
لم يك����ن يعرف ان يومه لم يج����ئ بعد. وانه 
ل����ن يجيء لاا بعد موت����ه حيث ترفع باري�س 
كله����ا �����صوره عل����ى ر�ؤو�����س لاا�شه����اد. ام����ا 
الآن فا�ل�� وقت له. و�سوف ي����ذوق طعم الذل 
ولاا�ضطهاد حتى الثمالة. ذلك انه لا نبي في 
قوم����ه. في الواقع انه كان يعرف ان لحظته 

�ستجيء والدليل على ذلك انه كتب الكلمات 
التالية: مهما فعل الب�شر �ضدي، ف�إن ال�سماء 
�س����وف تفع����ل فعلها يوما م����ا. لا اعرف متى 
ولا كي����ف ولا اين. ولكنه����ا �سوف تنتقم لي، 
�س����وف تن�صفني. كل ما اعرفه هو ان الحكم 
لااعلى جبار وعادل، وان روحي بريئة ولم 

ا�ستحق كل هذا الم�صير.

ال�����شيء العجي����ب في رو�س����و، وهن����ا تكمن 
عظمت����ه اي�ضا، ه����و انه لم يي�أ�����س من رحمة 
الل����ه عل����ى الرغم م����ن كل ما فعل����وه به طيلة 
الع�شري����ن �سن����ة لااخر�ي��ة م����ن حيات����ه. لم 
ي�سق����ط في مه����اوي العدمي����ة كم����ا ح�����صل 
لبع�ض المفكرين الآخرين. ولم يكفر بمفهوم 
الحق والع����دل حتى بعد ان مرغوه بالوحل 
و�شوه����وا �سمعته عن طري����ق لاا�شاعات في 
�شت����ى انح����اء اوروبا. لقد ظ����ل واثقا من ان 
الحقيق����ة �سوف تظه����ر يوما م����ا، وان قوى 
الظا�ل��م والد�سي�سة ولااجرام حبلها ق�صير. 
واعتق����د ان ه����ذا اكبر در�س قدم����ه لنا. وهو 
در�����س ينبغ����ي ان نحفظه جي����دا لأنه �صالح 

لكل المجتمعات والع�صور

عن جريدة ال�شرق الاو�سط/ تموز/2010

ج��ان ج��اك روس��و.. مفك��ر ف��ي زم��ن 
الملاحقات

في اعترافاته كتب 
عن �أمه ب�صيغة �شبه 
�أ�سطورية.. ولكن 
كانت له �أم اخرى في 
الواقع لأن الأولى 
لم يتح له التعرف 
عليها..

يمكن القول بان المفكر 
البلجيكي ريمون ترو�سون 
كر�س حياته العلمية كلها 
لدرا�سة اعمال جان جاك 
رو�سو والت�أثير ال�ضخم الذي 
مار�سه على الأجيال اللاحقة 
لي�س فقط في فرن�سا او �سوي�سرا 
وانما في كل انحاء �أوروبا. 
فماذا عن هذه ال�سيرة التي 
يقدمها ا�ستاذ جامعة بروك�سيل 
عن رو�سو والتي تتجاوز 
الت�سعمائة �صفحة من القطع 
الكبير؟ وهل يمكن تلخي�صها او 
ايفا�ؤها حقها في مقالة واحدة! 
بالطبع لا. وانا �شخ�صيا كنت 
احلم، ولا ازال، بت�أليف كتاب 
كامل عن جان جاك رو�سو، 
كنت اود لو اترك كل �شيء 
واتفرغ له. فهناك ا�سباب 
عديدة تدفعني الى ذلك، 
ا�سباب لا ا�ستطيع الخو�ض فيها 
كلها هنا.
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د.عبد الجبار منديل

عبد القادر البراك

عا�ش��� رو�س���و طفول���ة بائ�س���ة فق���د توفيت 
والدت���ه بعد مول���ده مبا����شرة وتكف���ل ابوه 
بتعليمه القراءة والكتابة وكان منذ الطفولة 
يعوده على قراءة لاادب والفل�سفة والتاريخ 
لاامر الذي �ساه���م في ثقافته المبكرة. وعلى 
الرغ���م م���ن ان���ه التح���ق بالعم���ل في كثر�ي� 
م���ن الح���رف اليدوي���ة الب�سيط���ة لاا انه كان 
مولعا بالمطالع���ة وقراءة كتب كب���ار الكتاب 

والم�ؤلفين. 
وت���رك جني���ف وت���رك معه���ا البروت�ستانية 
�سائح���ا  وراح  واج���داده  ابائ���ه  مذه���ب 
ومت����شردا في كل انحاء اورب���ا وكان يقطع 
اغل���ب الم�ساف���ات ما�شي���ا عل���ى قدمي���ه مث���ل 
قدماء فلا�سف���ة لااغريق الذين كانوا يدعون 
بالم�شائ�ي�ن. فقد م�شى من جنيف متجولا في 
�ساف���وي عبر جب���ال لاال���ب الى تورين ومن 
تورين الى فرن�سا. وقد كان يع�شق الطبيعة 
وي�شعر بن�شوة �صوفي���ة وهو في اح�ضانها 
لذل���ك فق���د كان���ت مناظ���ر الجب���ال والغابات 
لااماك���ن  تل���ك  في  الجميل���ة  والبحار�ي�ت 
ت�صقل اف���كاره وتجلوها وتتوافق مع طبعه 
الرومان�س���ي الذي كان يميل الى لاا�ستغراق 
في لااحا�ل�م واطلاق العنان لخياله وافكاره 
وق���د ظه���ر كل ذل���ك في اعمال���ه الفل�سفية او 

الروائية. 
تت�س���م م�ؤلف���ات رو�س���و بال�صف���اء والنق���اء 
وال�صوفي���ة فه���و يدعو الى تنوي���ر متوازن 
يراع���ي الج�سد وال���روح ويراع���ي العاطفة 
و  لااخ���اء  ه���و  النهائ���ي  وهدف���ه  والعق���ل 

والم�ساواة بين الب�شر. 
�ست���ة  �آن���ذاك  عم���ره  وكان   1728 ع���ام  في 
في  وجه���ه  عل���ى  يهي���م  كان  عام���ا  ع����شر 
الحق���ول بغر�ي� م����أوى ولك���ن بتو�صي���ة من 
ال�سي���دة المح�سن���ة  قام���ت  لااب )يونيفر�ي�( 
م���دام دي واران�س ب�أيوائ���ه ولااح�سان اليه 
وكانت هذه ال�سي���دة كاثوليكية تحولت الى 

المذه���ب البروت�ست���اني تحت ت�أثر�ي� الحملة 
الت���ي يقودها مل���ك �سردينيا بدف���ع الرواتب 
نظر�ي� تحويل النا����س م���ن الكاثوليكية الى 
ب�أح���دى  رو�س���و  التح���ق  البروت�ستاني���ة. 
المدار�س لااكليركية ولكن ذلك لم يدم طويلا 
فق���د عاود حياة التج���وال والت�شرد ومار�س 
مختل���ف لااعم���ال والوظائ���ف مث���ل العم���ل 
بفرق���ة مو�سيقي���ة ون�سخ القط���ع المو�سيقية 
والعمل كموظف في دائرة للم�ساحة والعمل 
كمعل���م خ�صو�صي في مدينة لي���ون والعمل 
بوظيف���ة �سكرتر�ي� ل���دى �سفر�ي� فرن�س���ا في 
البندقية...ال���خ وكان من خلال عمله في كل 
تل���ك المه���ن لا ينقطع ع���ن الق���راءة والمتابعة 

والتح�صيل العلمي بكل قوة واندفاع. 
انتق���ل رو�س���و الى باري����س في ع���ام 1741 
وبد�أ لاات�صال بالاو�س���اط لاادبية والفكرية 
حي���ث اخذ ي����شارك في الفعاليات والندوات 

والتجمعات ال�سيا�سية والفل�سفية. 
كانت نقطة التح���ول في حياة رو�سو عندما 
اعلن���ت اكاديمي���ة ديج���ون الفرن�سي���ة ع���ن 
م�سابق���ة تمنح م���ن خلاله���ا جائ���زة لاف�ضل 
مقال عن تنمية الن�شاط في العلوم والفنون 
ال�سل���وك  تق���ويم  في  التنمي���ة  ه���ذه  ودور 
ه���ذه  في  رو�س���و  �ساه���م  وق���د  لااخلاق���ي 
الم�سابقة بمقال تحت عنوان بحث علمي في 
العل���وم والفن���ون في ع���ام 1750. وقد كان 
الف���وز الذي ح�صل عليه المق���ال في الم�سابقة 
هو البداي���ة الحقيقة للمجد لاادبي والعلمي 
الذي تكللت به اعم���ال رو�سو اللاحقة حيث 

فتح امامه باب ال�شهرة العري�ضة. 
لقد كانت هذه المقالة بمثابة البداية لم�شروع 
رو�سو التربوي. فالغاية من تربية المواطن 
عن���د رو�س���و ه���ي الح����صول عل���ى الحري���ة 
والف�ضيل���ة مع���ا وم���ن اجل الح����صول على 
هاتين الثمرتين لابد من البدء ومنذ الطفولة 
ومتابع���ة التربية حتى ي�صب���ح الطفل رجلا 

والرجل هو لاان�سان والمواطن معا والتربية 
ت�صن���ع ال�سيا�سة والمواطنين لان كل مواطن 
ه���و �سيا�س���ي. ولا يمك���ن ان تك���ون هن���اك 

وطنية بلا حرية ولا حرية بلا ف�ضيلة. 
كان رو�س���و يب���دو للاخرين وكان���ه �شخ�ص 
غريب لااطوار وخ���ارج عن لااطر والتقاليد 
لااجتماعي���ة لذل���ك فق���د اختلف م���ع الجميع 
بمن فيهم الفلا�سفة. اما بالن�سبة للا�صوليين 
الم�سيحي�ي�ن فق���د �شن���وا عليه حمل���ه �شعواء 
وكفروه وادانوا اف���كاره واعتبروها خطرا 
كبار�ي� على ال�شب���اب وخروجا عل���ى العرف 
اح���دث  ال���ذي  رو�س���و  ف����أن  لذل���ك  ال�سائ���د 
القطيعة مع لاافكار ال�شائعة في ع�صره دفع 
الثمن غالي���ا بان حاربه المحافظون وعزلوه 
وحا����صروه. ولكن كل ذل���ك لم يمنعه من ان 

ي�صبح �ضمير ع�صره ومنارته الفكرية. 
عندما كان رو�سو ي�سير في �شوارع باري�س 
كان ال����شارع يحت����شد بالف�ضولي�ي�ن الذي���ن 
يرغب���ون بر�ؤي���ة الرجل الذي �شغ���ل النا�س 
وال���ذي كان يمث���ل ظاه���رة غر�ي� م�سبوق���ة 
انبثق���ت لاول م���رة في الق���رن الثام���ن ع�شر 
بداي���ة ع����صر التنوي���ر حي���ث ح���ل المثق���ف 
العلم���اني مح���ل المثق���ف التقلي���دي ورج���ل 
الكني�س���ة وا�صب���ح بمثاب���ة القائ���د الجدي���د 

لعقول النا�س و�ضمائرهم. 
كت���ب رو�س���و الكثر�ي� م���ن الكت���ب في لاادب 
والفل�سفة والفك���ر ال�سيا�سي ولكن اهم هذه 

الكتب هي:ـ 
1ـ عدم الم�ساواة بين النا�س 1755 م 

2ـ هيلويز الجديد 1761 م 
3ـ العقد لااجتماعي 1762 م 

4ـ اميل 1762م 
5ـ لااعترافات 1772 م 

لم يفك����ر رو�س����و اطلاق����ا في اقام����ة مجتمع 
قائ����م على الم�ساواة المطلقة ولكنه اراد ازالة 
الجو وتخفيف ح����دة التناق�ض ب�ي��ن الب�شر 

فه����و ي�سعى الى تقلي�ص الفجوة بين النا�س 
لااكر�ث�� فق����را ولااكر�ث�� غنى لان ذل����ك �سوف 
يزي����د م����ن تما�س����ك ال�شع����ب وبالت����الي م����ن 
تما�سك الدولة حيث لا يجب ان يكون هناك 
ثراء فاح�ش ولا فقر مدقع ويجب ار�ساء كل 

ذلك على قوة الت�شريع. 
في كتابه )هيلويز الجديد( والذي هو مزيج 
من الرواية الرومان�سية والفل�سفة التربوية 
يوج����ه رو�س����و �سه����ام النق����د الى المب����اديء 
لااخلاقي����ة الزائفة والتي كان����ت �سائدة في 
المجتمع حي����ث ي�صور العلاق����ات لاان�سانية 
ب�شفافي����ة و�شاعرية ويهاجم ق�سوة المجتمع 
وق�سوة التقاليد الجامدة التي تقتل الم�شاعر 

وت�شجع الزيف والمرءاة. 
في روايت����ه الطويل����ة )�أمي����ل( وه����ي رواية 
في التربي����ة وعل����م النف�س حي����ث يقول فيها 
رو�س����و ان لااطف����ال ينبغ����ي تعليمه����م باناة 
وتفاه����م ويجب على المعل����م ان يتجاوب مع 
رغب����ات الطف����ل واهتمامات����ه ولا يجب باي 
ح����ال اخ�����ضاع الطف����ل للعقاب ال�����صارم كما 
يج����ب عدم اجب����اره عل����ى الدرو�����س المملة. 
ويعتقد رو�س����و ان النا�س لي�سوا مخلوقات 
اجتماعي����ة بطبيعته����م بل ان م����ن يعي�شون 
منه����م عل����ى الفط����رة يكونون رقيق����ي القلب 
ولي�س����ت لديهم اي بواع����ث او قوى داخلية 
تدفعهم الى اي����ذاء لااخرين ذلك ان المجتمع 
ه����و الذي يف�س����د لاافراد من خا�ل��ل ابراز ما 

لديهم من ميل الى العدوانية ولاانانية. 
اما كتاب )لااعترافات( فقد كان فتحا جديدا 
في ادب ال�سر�ي��ة الذاتي����ة. فلاول م����رة منذ 
عه����د القدي�����س اوغ�سط�ي��ن يتح����دث كات����ب 
ع����ن نف�س����ه بمثل ه����ذه الج����ر�أة وال�صراحة 
ويك�شف خفايا نف�سه ويتحدث عن م�شاعره 
الداخلي����ة ب����كل �شفافية وي�����ضرب للاخرين 
مثا�ل�� في النزاهة وال�����صدق مع النف�س ومع 
لااخرين من دون اي بهرج زائف او اقنعة. 

تح����دث رو�س����و في كت����اب لااعتراف����ات عن 
حياته ال�شخ�صية وعن ما�ضيه وعن معارفه 
ب�ضمير مفتوح وك�أنه ي�ضرب المثل للاخرين 
في ال�شجاع����ة ولاا�ستقام����ة. وهو يقول في 
بداية لااعتراف����ات انه يقوم بعمل لم يقم به 
احد م����ن قبل ولن يقدر عل����ى فعله احد فيما 
بعد )انني ارغب بر�سم �صورتي بكل �صدق 
ف�أن����ا فق����ط اعرف م�شاع����ري وا�س����رار قلبي 
وانا لم ان�سى ال�صالح من افعالي ولم ا�ضف 

من الخير مالم يكن موجودا بالفعل( 
اما كتاب )العقد لااجتماعي(الذي يعد علامة 
بارزة في تاريخ العلوم ال�سيا�سية فقد طرح 
رو�س����و في����ه اف����كاره فيم����ا يتعل����ق بالحك����م 
لااجتماع����ي  فالعق����د  المواطن�ي��ن.  وحق����وق 
ه����و الرغبة في وح����دة الج�س����م لااجتماعي 
وتبعي����ة الم�صالح الخا�صة لا�ل��رادة العامة. 
فالعق����د لااجتماعي هو لي�س عقدا بين افراد 
ولا عق����دا ب�ي��ن لااف����راد وال�سلطة ب����ل ان كل 
واح����د يتح����د م����ع ال����كل. فالعقد معق����ود مع 
المجموع����ة. وكل واحد ي�����ضع �شخ�صه وكل 
قدراته تحت �سلطة لاارادة العامة. و�سيادة 
ال�شع����ب هي خير �ضمان للحق����وق الفردية. 
ولاان�سان يمتلك حريت����ه بطاعته للقوانين. 
وال�شعب الحر يطي����ع ولكنه لا يطيع الب�شر 
ب����ل يطيع القوانين. فال�شع����ب الحر لي�س له 

ا�سياد. 
في العق����د لااجتماعي يقر�ت��ح رو�سو الدين 
الم����دني الذي يقول ان����ه الو�سيلة الفعالة في 
تحقيق الوحدة لااجتماعية. في عام 1778 
�س����اءت حال����ة رو�س����و ال�صحي����ة وداهمت����ه 
الوف����اة ب�سب����ب م�ضاعف����ات مر�ض���� التهاب 

المرارة الذي كان يلازمه طوال حياته. 
بعد الثورة الفرن�سية قررت حكومة الثورة 
في ع����ام 1794 نقل رفات رو�سو الى مقبرة 
العظم����اء في البانتي����ون حي����ث تم دفنها في 

احتفال مهيب.

ولي����س رد هذه الم�شقة الى ان الم�صادر التي 
تي�س���ر لي الحدي���ث ع���ن الر����صافي قليل���ة، 
ولا لاني م���ن الم�سلم�ي�ن ب���ان التعوي���ل على 
درا�س���ة اث���ار الر����صافي في الكتاب���ة عن���ه 
لي����س بذي ج���دوى، ب���ل ان كر�ث�ة الم�صادر 
الت���ي بين ي���دي نف�سه، ووق���وفي على كثير 
من حوادث الر����صافي التي لم يكتب لها ان 
تدون واعجاب���ي للتنامي به والذي زاد من 
�شدت���ه معرفت���ي ال�شخ�صية ل���ه. وملازمتي 
الطويل���ة لمجال�س���ه، ه���ي الت���ي ت���ذر فكري 
مرتبكا وتر�ت�ك بياني ال�ضئي���ل عاجزا عن 
ذلك لان الر�صافي بالن�سبة الى "كالغزالي" 
بالن�سبة الى ذلك الم�ست�شرق الذي ا�ستق�صى 
جميع �آث���ار حجة لاا�سلام وجميع حوادثه، 
وتع���رف على مختل���ف لااراء في���ه واخرج 
كتاب���ا مف�صلا عن���ه ا�ستهله بكلم���ة قال فيها 

)الغزالي رجل لا ينتهي الحديث عنه(!! 
اجل اني لاجد نف�سي بمكان هذا الم�ست�شرق 
ح�ي�ن اهم بالتحدث عن الر�صافي ولكن ذلك 
لن ي�صدني عن ان اكتب فيه بمنا�سبة ذكراه 
الغالي���ة بع�ض��� الكلما�ل�ت، لان���ه لي����س مما 
يجع���ل ان تمر ذكرى ه���ذا ال�شاعر المنا�ضل 
التي  افنى عمره واوقف جهوده  – ال���ذي 

كاب���د من جرائه���ا �شت���ى ال���وان لاا�ضطهاد 
– دون الوق���وف  في �سبي���ل خدم���ة امت���ه 
منه���ا موق���ف لااجا�ل�ل ولااكب���ار ولاا�شادة 

والتبجيل. 
وق���د يبدو غريبا للق���راء ان تكون ثمة �صلة 
بين الفك���ر الفيل�سوف )جان ج���اك رو�سو( 
والر����صافي �سيما وان الف���رق بعيد بينهما 
م���ن ناحي���ة التفكير ال���ذي كان يم��ل�أ ر�أ�س 
كل منهم���ا، لاا ان ا�ستغرابه���م ه���ذا �سيزول 
في  الر����صافي  حي���اة  ان  له���م  اك���دت  اذا 
اكر�ث� حوادثه���ا قريب���ة ال�شبه م���ن كثير من 
الحوادث التي ت�ؤلف حياة كثير من عظماء 
وان  البعي���د.  التاري���خ  في  ولاادب  الفك���ر 
اراءه وافكاره تتفق مع اراء كثير من ذوي 
ال���ر�أي والفك���ر لي����س في بواعثه���ا فح�سب 
وانم���ا في ت�شابهه���ا، وان م���ن الي�سير على 
م���ن لا يع���رف اي جوانب الر����صافي حرية 
بالدر����س وقيمت���ه بالتن���اول ان يرج���ع الى 
طريقة المقارنة والم�شابهة بينه وبين انداده 
في العبقري���ة والنب���وغ ليخ���رج م���ن ذل���ك 
بحك���م عليه يمين مكانه ب�ي�ن الرجال الذين 
ق���ورن بهم. لر�ي�ى ان حياة كل م���ن رو�سو 
والر�صافي الخا�صة قريب���ة من بع�ضها في 

اكثر من مج���ال واحد فكلاهما ن�����شأ يتيما، 
وكلاهما لم ي�ستقر في بلد من البلاد، وانما 
انفقا عمريهما م�شردين تطاردهم ال�سلطات 
ويتهددهم العي�ش ب�ضروراته وتكاليفه، فقد 
عا�ش رو�سو متنقلا بين �سوي�سرا وانكلترا 
وفرن�س���ا و�سواها من با�ل�د اوروبا لا يكاد 
يج���د في احد منه���ا العي�ش اله���اديء الذي 
يمكن���ه من موا�صلة نتاج���ه الفكري، وتنقل 
الر�صافي م�شردا فمن العراق الى فل�سطين، 
الى لبن���ان ف�سائ���ر لااقط���ار ال�شرقية، فلقى 

مثل ما لقاه زميله. 
وبمق���دار م���ا قا�س���ى رو�س���و م���ن ت�شني���ع 
خ�صوم���ه بما يكتن���ف حيات���ه الخا�صة من 
مفا�س���د، كابد الر����صافي من ه���ذا الت�شنيع 
ال���ذي لم ينغ�ص��� علي���ه حياته فق���ط، وانما 
ا�ستم���ر حتى بعد ان ح�سم الموت بينه وبين 
الحي���اة الفانية الت���ي عا�شها وعل���ى يد من 
يتوخى منهم النا�س لاان�صاف )كال�شبيبي( 
و)الزيات( ولم تكن هذه المفا�سد العزوة الى 
كل منهم���ا لاا نتيج���ة ل�صراحتهما المتناهية 
في التح���دث عن كاف���ة لاام���ور العامة منها 
والخا�صة، تل���ك ال�صراحة الت���ي لا تر�ضى 
م���ن اعتادوا العي�ش��� في الظلام ومن د�أبوا 

على لااف�س���اد من طريق ت�شوي���ه �سمعة كل 
منا�ضل ي�سعى لرفاه ال�شعب ويهدف لاقرار 

ال�سيادة الوطنية. 
وكم���ا اخذ الكثيرون عل���ى الر�صافي عي�شه 
عل���ى ح�س���اب ا�صدقائ���ه الكبيري���ن لادب���ه 
و�شخ����صه اخ���ذوا عل���ى رو�سو اي����ضا فقد 
عا�ش��� رو�س���و عل���ى ح�س���اب امث���ال ه�ؤلاء 
لاا�صدق���اء النبا�ل�ء، ف���اذا ق���ام )ال�سعدون( 
)الركي���ز  ق���ام  فق���د  الر����صافي  باعان���ة 
جيراندان( باعا����شة رو�سو �صاحب )العقد 

لااجتماعي( حتى اخترمه الموت. 
وهذه لااوجه القليلة من الت�شابه بين حياة 
هذي���ن النابغين م���ا كان لي ان اتناولها لولا 
انه���ا �شكلت بع�ض الم�ؤاخذات التي كان وما 
يزال خ�صوم الر�صافي ي�شنعون بها في كل 

مجال يت�سع لهم. 
ام���ا الحياة العامة فق���د كان الت�شابه بينهما 

كبيرا فيها. 
فق���د كان رو�س���و م���ن دع���اة الديمقراطي���ة 
الثائرين ولكنه لايمرز �صرخاته بالتوجيه 
ال���ذي يع�ي�ن الواجب���ات وير�س���م  العلم���ي 
الخط���وات ويع�ي�ن النتائج، وان���ه قد غذى 
الث���ورة الفرن�سي���ة التي غر�ي�ت الكثير من 

مفاهيم الحياة واعتبرت اكبر ن�صر للقوى 
لاان�س���اني  الن����ضال  تاري���خ  في  ال�شعبي���ة 
الم�ستمر، وكذل���ك كان الر����صافي "ق�صائد" 
العثماني���ة  الدول���ة  طغي���ان  �شج���ب  في 
مقاوم���ة  في  ثائ���رة  وانا�شي���د  واعوانه���ا، 
لاا�ستعمار وماجوريه قد زادت من ال�شعور 
الوطني في نفو�س العرب عامة والعراقيين 

خا�صة. 
والباع���ث على ايمانهم���ا الم�سب���ق بال�شعب 
والدع���وة الى الث���ورة في �سبي���ل ال�شع���ب 
واق���رار حقه هو ايمانهم���ا – على ما يقول 
رو�س���و – بان "ال�شع���ب منبع الف�ضائل ولا 
اح�سب القراء بحاجة الى التدليل على ذلك 
وحوادث الر�صافي ملء لاا�سماع ولاافئدة 
واذا كان )رو�سو( قد اولى مباحث التربية 
جهودا م�شكورة فان تقارير الر�صافي التي 
نظمه���ا يوم كان مفت����شا في وزارة المعارف 
العراقية قريبة منها لان كلا منهما كان ينزع 
في التربي���ة الى التوفي���ق ب�ي�ن المقت�ضيات 

الواقعية وبين العلم. 
ولي�ست دع���وة الر����صافي في الرجوع الى 
الطبيعة لاا �صدى لنداء كان يردده رو�سو، 
والدافع على دعوتهما متقارب بالن�سبة الى 
الظ���روف المت�شابهة التي مرت ببلديهما في 

الع�صرين الذين عا�شا فيهما. 
ه���ذه لمح���ات مخت����صرة ع���ن التق���ارب بين 
خط���وط  بع�ض���  في  والر����صافي  رو�س���و 
حياتهما العامة والخا�صة. لابد ان نختمها 
– بالت�سا�ؤل هل  المقارن���ة  �سبي���ل  – عل���ى 
كوفئ الر����صافي بمثل ما كوف���ئ به �سلفة؟ 
وه���ل جوزي عل���ى جهاده ب����شيء يدل على 

الرغبة في ان�صافه؟ 
ذلك ما نترك لااجابة عليه للاجيال القادمة. 

مجلة  ا�صدرته  الذي  الخا�ص  للعدد  "كتبت 
ال�شعلة في 18 �آذار 1947". 
عن كتاب )اعلام من ال�شرق( 

فيلس��وف  عص��ر التنوي��ر ف��ي اوربا...

جان جاك رو�سو هو اديب وفيل�سوف 
ومفكر �سيا�سي فرن�سي كان لافكاره اثر 
كبيره في ع�صره ولا�سيما في عملية 
التمهيد للثورة الفرن�سية الكبرى )1789( 
التي غيرت وجه اوربا والعالم. 
ولد رو�سو في عام 1712 في جنيف/ 
�سوي�سرا لعائلة فرن�سية فقيرة ـ وقد 
واجه منذ طفولته ق�سوة الحياة وظلم 
المجتمع لذلك فقد ن��شأ ثائرا �ضد النظام 
الاجتماعي و�ضد الح�ضارة الجديدة 
و�ضد عدم الم�ساواة التي تميز بين النا�س 
وفقا لمختلف الا�س�س والا�سباب �سواء 
الا�س�س ال�سيا�سية او الا�س�س الاقت�صادية 
او القومية..الخ. 

الرصافي وروسو في حياتهما الخاصة والعامة 

�صحفي عراقي رائد

لي�س ا�شق علي من ان اختار جانبا من الجوانب 
المتعددة التي تت�ألف منها حياة ال�شاعر المنا�ضل 
الخالد الر�صافي لاتب�سط في الحديث عنه بمنا�سبة 
الذكرى ال�سنوية الثانية التي مرت على مبارحته 
هذا العالم ال�صاخب. للتناق�ض في كل ناحية من 
نواحيه الى العالم الاخر حيث يجد الراحة من 
اللغوب الذي عاناه، ويلتم�س ال�سلوى عن الا�ضطهاد 
الذي كابده.
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الحرية عند فلا�سفة اليونان
وذهب عل���ى مذبح الحرية الكثير من لاانبياء 
ل البع�ض ان يهب  والعظماء والمفكرين، وف�ضّ
حيات���ه ويزهقها عل���ى يد اعدائه لئا�ل� يتنازل 
ع���ن حريته وبما ي�ؤمن، وبما يعتقد بانه حقه 
في الق���ول والفع���ل بما يراه حق���ا، اذ: “لي�س 
هناك ����شيء اهم من حرية لاارادة”)1(، مثلا 
ل �س���قراط )Socrates()469-399 ق  ف�ضّ
م( وا����ضع باب التعري���ف في المنطق القديم، 
وال���ذي اعط���ى للنا����س الثق���ة بوجدانهم عن 
فو�ضى ال�سيا�سة وت����شكيك الجدل)2(، ف�ضل 
هذا الفيل�س���وف في بلد رفع اول ما رفع لواء 
التنازل  “الديمقراطية المبا�شرة” الموت على 
عن اف���كاره وحريت���ه، كانت اف���كاره وايمانه 
بحري���ة التعبير ه���ي ال�س���بب وراء محاكمته 
الم����شهورة “ففي �س���ن ال�س���بعين قدم �سقراط 
لمحكم���ة اثين���ا بتهمة عق���وق مبادئ ال���ه اثينا 
واف�س���اد عقول ال����شباب من خلال ت�س���ا�ؤلاته 
الم�س���تمرة”)3(، كان ي���درك خط���ورة الموقف 
وقد: “ر�أى �س���قراط انه لن يعامل بت�س���امح، 
وح����ضه ا�صدق���ا�ؤه عل���ى الف���رار م���ن اثين���ا 
فرف�ض���، ولم تكن لاا ايام حتى عقد له مجل�س 
م�ؤلف من 500 قا�ض لمحاكمته.. قال �سقراط: 
لي�س على لاار�ض ان�سان له الحق في ان يملي 
على لااخر ما يجب ان ي�ؤمن به �أو يحرمه من 
حق التفكير كما يه���وى.. مادام لاان�سان على 
وف���اق مع �ضميره فان���ه ي�ستطيع ان ي�ستغني 
ع���ن ر����ضا ا�صدقائ���ه وان ي�ستغني ع���ن المال 
وع���ن العائل���ة وعن البي���ت، ولكن بم���ا انه لا 
يمك���ن ان ي����صل الى نتائ���ج �صحيح���ة بدون 
ان يفح�ص الم�سائل، ماله���ا وما عليها، فح�صا 
تام���ا فانه يجب ان يترك النا����س احرارا، لهم 
الحري���ة التام���ة في مناق����شة جمي���ع الم�سائل 

بدون ان تتدخل الحكومة في مناق�شتهم.
وي�ضي���ف الكات���ب الم����صري �سلام���ة مو�س���ى 
في  �سق���راط  حج���ج  �أن  )1887-1957م( 
دفاع���ه ع���ن نف�س���ه ورد تهمة الكف���ر التي اتهم 
به���ا كان���ت قوية الى ح���د ان خاطب���ه المجل�س 
في الك���ف ع���ن تعليم تلاميذه بحي���ث اذا وعد 
وع���دا �صادق���ا بذلك ف���ان المجل����س يعفو عنه، 
ف���كان جواب �سقراط على هذه الت�سوية: كلا، 
م���ادام �ضميري، هذا ال�صوت الهادئ ال�صغير 
في قلب���ي، ي�أم���رني ب���ان ا�سير واعل���م النا�س 
طريق العق���ل ال�صحيح فاني �س����أوالي تعليم 
النا����س ا�صرح لهم بما في عقلي بدون اعتبار 

النتائج”)4(.
واذا كان �سق���راط ق���د و����صف الحري���ة بانه���ا 
حري���ة النا����س في مناق����شة جمي���ع الم�سائ���ل 
دون رقاب���ة �سلطوي���ة ف���انّ تلمي���ذه افلاطون 
الحري���ة  اعتر�ب�  م(  )()Plato427-347ق 
مف�صلا هام���ا في حياة النا�س: “وان النف�س، 
بحكمة العلم، �أي النظر والت�أمل في الحقائق 
الأبدي���ة، ت�ستطي���ع ان تنف����صل ع���ن الج�سم، 
)وتنح���در( من���ه، فالنف�س ت����صل الى حريتها 
ع���ن طري���ق النظ���ر، والت�أم���ل، والحرية هي 
نح���و  العقل���ي  الج���دل  بوا�سط���ة  لاارتق���اء 
الوج���ود المطلق”.)5( وافلاط���ون هنا يعول 
كثار�ي� عل���ى الحري���ة، لان���ه زع���م ان لاان�سان 
عا�ش��� بروح���ه المثالية قبل ان يعي�ش��� ببدنه، 
في عالم ا�سماه )ع���الم المثُُل(: "وهناك عرفت 
روح لاان�س���ان روح الحقائ���ق")6(، فهو يرى 
لاان�س���ان  ي����صل  لان  �ضروري���ة  الحري���ة  ان 
الى ذل���ك العالم،ع���الم المث���ل، فالحري���ة عن���ده 
ه���ي انطلاق���ة لاان�سان نح���و كماله م���ن دون 
عوائق او حواج���ز مرتبطة ب�شوائب لاار�ض 
والج�سد، لي�س هذا على لاار�ض فح�سب، فهو 
يعتقد: "ان نفو�س الفلا�سفة الذين ينا�ضلون 

في حياتهم من اجل ملاحقة الحكمة وال�سعي 
وراء نيله���ا �ستتحرر بعد الم���وت من كل قيود 
الج�سد ولوثات���ه".)7( وهذه ا�شارة وا�ضحة 
من افلاطون الى ان لاان�سان �سيعود كما جاء 
الى عالم المث���ل، ولكن �شريط���ة ان يكون حرا 
في متابعة الحكمة وان لا يقيد نف�سه باوا�صر 
لاار�ض��� والج�سد، وبالطبع ف���ان هذه مرحلة 
متط���ورة في �سلوك لاان�س���ان قليل من يرتقي 
اليها، وعند حديثه ع���ن المدينة الفا�ضلة التي 
ين�شدها او مدينة الحرية والديمقراطية فانه 
ي�ر�ي�ش الى حري���ة: “كل ان�س���ان في ان يرتب 
وينظم حيات���ه بال�صورة الت���ي تنا�سبه تحت 
قانون ينطبق على الجميع”)8(، ففي المدينة 
الفا�ضل���ة ي���رى افلاط���ون: “ان الحري���ة هي 
اف����ضل واكمل ما يملك���ه النا�س، ولذلك فهناك 
مدين���ة واح���دة فق���ط ه���ي عندما يمل���ك المرء 

الحرية الطبيعية للعي�ش ب�سلام”.)9(
ان الت�أكيد على تجرد الروح في حياة لاان�سان 
وحريته نجده���ا في فل�سفة خريج لااكاديمية 
لاافلاطوني���ة في اثين���ا, الفيل�س���وف ار�سطو 
ق���د  فه���و  م(،  )Aristotle( )384-322ق 
وج���د ان النف����س ه���ي م���دار حي���اة لاان�س���ان 
ون�شدانه للحرية والعي�ش ب�سلام وطم�أنينة.

)10(

الحرية الم�شروطة:
وكم���ا �صع���ب عل���ى المفكري���ن الم�سلم�ي�ن، ان 
يهت���دوا الى تعريف جامع مان���ع لها، كذلك لم 
يهتد اليه المفك���رون الغربيون، يقول الباحث 
العراق���ي ال�شي���خ �آل نجف: "واذا م���ا طالعنا 
الار�ت�ث الغربي في تعري���ف الحرية وتحديد 
معناه���ا ومفهومها ر�أينا فيه ت�أكيدا متوا�صلا 
عل���ى وجود تعاري���ف ومع���ان مختلفة كثيرة 

للحري���ة حت���ى ق���ال مونت�سكي���و ان���ه: لي�ست 
هن���اك كلمة اعطيت مع���اني مختلفة كالحرية، 
ث���م عرفها بقوله: ان يق���در المرء على ان يعمل 
م���ا ينبغي عليه ان يري���د، و�ألّا يُكره على عمل 
م���ا لا ينبغي ان يري���د، هي الحق في ان يعمل 
المرء م���ا تجي���زه القوانين العادل���ة، واذا كان 
المواط���ن ان يعم���ل ما ينه���ى عن���ه كان لغيره 

نف�س هذا الحق فتلا�شت الحرية”.)11(
في  ان�سجام���ا  التعري���ف  ه���ذا  في  ونلاح���ظ 
مونت�سكي���و  الفرن�س���ي  القان���وني  ر�ؤي���ة 
 Montesquieu Charles Louis(
وت�أطيرها  للحري���ة  )1689-1755م(   )De
بالقان���ون، وه���و ان�سج���ام نابع م���ن خلفيته 
القانونية وهو م�ؤل���ف كتاب )روح ال�شرائع( 
الذي كان له ت�أثير غير قليل في تطور د�ستور 
فرن�س���ا في عهد الثورة الت���ي اندلعت بعد 34 
�سن���ة م���ن وفاته، وق���د ا�شته���ر عن���ه قوله ان 
المملك���ة الت���ي توجده���ا الح���رب تحت���اج الى 
ح���رب لتحافظ على كيانه���ا)*( ويقدم “كتاب 
اخري���ن  كتاب�ي�ن  جان���ب  الى  ال�شرائ���ع  روح 
درو�سا حول الطغي���ان والحرية”)12( لكننا 
 Thomas( نجد الفيل�سوف توما�س هوبز
البريط���اني  Hobbes()1588-1679م( 
الفك���ري  المثل���ث  �أ�ا�ل�ضع  �أح���د  يع���د  ال���ذي 
ال�سيا�س���ي الى جان���ب ميكافيللي و�سبينوزا، 
النظري���ات  و����ضع  في  �ساهم���وا  الذي���ن 
ال�سيا�سي���ة للدولة الحديثة في بريطانيا وفي 
اوروب���ا، لا يع���ول كثار�ي� على القان���ون، فهو 
يعتق���د ان كينون���ة الحري���ة في لاان�سان دافع 
ا�سا�سي لإعمال حريته ولي�س القانون، يقول 
 Richard(ت���وك ريت����شارد  البروفي�س���ور 
Tuck(ا�ست���اذ القان���ون الدولي في جامعة 
هارف���ارد لااميركية: “لقد اخذ هوبز في عمله 
ال�سيا�سي عهدا، بانه اذا لم يكن لاان�سان حرا 

بحق وحقيق���ة، فلي�س هن���اك مو�ضع للادعاء 
بان ه���ذا لاان�سان يكون متمتعا بالحرية فقط 
عندم���ا يكون تح���ت نظام قان���وني معين.. اذ 
تبق���ى الحرية عن���د هوبز ن����صا يمتلك معنى 
وا�سع���اً، ولكنه م�شروط بع���دم وجود موانع 
لاح���راز م���ا يرغ���ب في���ه لاان�س���ان، ف���الارادة 
او الرغب���ة لوحده���ا لا تكف���ي لاطا�ل�ق معنى 
ان  هوب���ز  كلام  م���ن  يفه���م  الحري���ة”)13(، 
الحري���ة ينبغي ان تكون جزءاً من لاان�سان لا 
ان تق���وده القوانين اليه���ا، على ان تكون هذه 
الحري���ة حقيقي���ة لا و�ضعي���ة، وهوبز �صريح 
في مدعاه، فامتلاك لاارادة والرغبة لا يعنيان 
الحرية بعينه���ا مادامت هن���اك موانع تحجز 
لاان�سان ع���ن تحقيق رغبته وتمري���ر ارادته، 
وهوب���ز كغر�ي�ه م���ن رواد الفك���ر ال�سيا�س���ي 
الغربي، ي�ؤم���ن ان حرية لاان�سان تنتهي عند 
حري���ة لااخرين، عل���ى انه ذه���ب في تنظيره 
ال�سيا�س���ي كالفيل�سوف لاايط���الي ميكافيللي 
-1469(  )Niccolo Machiavelli(
1527م(، الى دعم �سلطة الملك وتنازل النا�س 
عن بع�ض الحق���وق ال�شخ�صية ل�صالح �سلطة 
الملك.)14( لكن هوبز رف�ض وهو يتحدث عن 
اهمي���ة الحري���ة وقد و�صفه���ا بانه���ا “انعدام 
الزائ���دة  الحري���ة  رف�ض���  المعار����ضة”)15(، 
غير المقيدة اذ: “�أك���د بان هذه الحرية لي�ست 
الحرية الحقيقية لانها خارجة عن ال�سيطرة، 
بالاحرى �سيكون لاان�سان م�ستعبدا من خلال 

�سيادة حالة من الخوف المطرد الم�ستمر. 
ان الم�صالح ال�شخ�صية الخا�صة وحتى الحياة 
نف�سها �ستكون عر�ضة للرعب والذعر من قبل 
�إعمال لااخرين لحرياتهم. ان الحرية المطلقة 
تق���ود الى فقدان مطل���ق للحري���ة الحقيقية".

)16(
وكم���ا ان الحرية لدى هوب���ز م�شروطة بعدم 

لااعتداء على حري���ة لااخرين فانها م�شروطة 
اي����ضا بعدم اي���ذاء النف����س، يق���ول ريت�شارد 
ت���وك: “اعتق���د ان ال�سيد هوب���ز لا يقول بان 
الحق الطبيع���ي للان�س���ان في الحرية ت�سمح 
له بان يدمر حيات���ه ال�شخ�صية”)17(، فنحن 
هن���ا امام بع���د اخلاقي على علاق���ة بالحرية، 
فالانتح���ار م���ن الحري���ة الذاتي���ة لكن���ه ايذاء 
للنف�س وازهاق له���ا، وقطع ع�ضو من اع�ضاء 
الج�س���د حرية ذاتي���ة، ولكن العملي���ة �ألحقت 
الأذى بحياة لاان�سان نف�سه، نعم ي�صبح قطع 
الع����ضو في ظ���روف اخ���رى عملي���ة ان�سانية 
مطلوب���ة وم���ن الحري���ات المحم���ودة المباحة، 
مث���ل ان يتبرع لاان�سان ب�إحدى كليته لان�سان 
اخر محتاج لها، او ان يتبرع باع�ضاء ج�سده 

كقطع غيار بعد مماته.)18(
وع���دم لاا����ضرار بالنف�س ه���و ر�أي ذهب اليه 
رو�س���و  ج���اك  ج���ان  الفرن�س���ي  الفيل�س���وف 
-1712(  )Jacques Rousseau(
1778م()*( يقول رو�سو: “لا تعتمد الحرية 
على ان يفعل الفرد ما يريد بارادته الخا�صة، 
بقدر ما تعتمد على لاا يخ�ضع لارادة �شخ�ص 
اخ���ر، وه���ي تعتم���د اكر�ث� على ع���دم خ�ضوع 
لااخري���ن لارادت���ي الخا����صة، فف���ي الحري���ة 

العامة 
لي�س لاح���د الحق في ان يفعل ما تحرمه عليه 
حري���ة لااخري���ن، ان الحري���ة الحق���ة لا تدمر 
نف�سها قط”)19(، ويج���ادل رو�سو الفلا�سفة 
بطبيعته���م  النا����س  “ان  م�ؤك���دا:  لااخري���ن 
بالقوان�ي�ن,  مقيدي���ن  يكون���وا  �أن  يكره���ون 
ولكنه���م يج���دون انف�سه���م في م����أزق ب���دون 
قوانين، فالنا�س لا يكونون جيدين و�صالحين 
ب���ان  في حال���ة الفو����ضى، فه���م �سيقتنع���ون 
غي���اب القوانين يخلق قي���ودا اكثر من وجود 

القوانين نف�سها”.)20( 
لا����شك ان جان جاك رو�سو لا يق�صد بالاكراه، 
الجان���ب المظلم وال�سلبي من���ه لان هذا خلاف 
الحري���ة وخلاف ر�سال���ة لاانبي���اء والمفكرين 
والفلا�سف���ة لتحري���ر لاان�سان م���ن رق الحياة 
و�سلبياتها، فالان�س���ان تتنازعه نف�سه لاامارة 
بال�س���وء لانه متك���ون داخليا م���ن خير و�شر، 
فهو ق���د يقدم عل���ى مزاحمة حري���ة لااخرين، 
ولكن���ه اذا وج���د ان القان���ون يمنع���ه من ذلك 
فانه �سيخ�ضع للقانون وه���و مكره، فالاكراه 
هنا في���ه جوان���ب قانونية وحقوقي���ة ينبغي 
للان�سان ان ي�سلّم به���ا، ولاا تدهورت الحياة 

المدنية ب�أهلها. 
يعل���ق لااكاديم���ي الم����صري ا�ست���اذ الفل�سف���ة 
الحديث���ة والمعا����صرة الدكت���ور �إم���ام، عل���ى 
كلام ج���ان ج���اك رو�سو معرجا عل���ى تعريف 
“نح���ن  )هيج���ل وكان���ت( للحري���ة، بقول���ه: 
هن���ا نلمح بواكر�ي� فكرة هيج���ل ال�شهيرة في 
الذات���ي(  تعري���ف الحري���ة بانه���ا )التحدي���د 
)Self Determination( وهي الفكرة 
التي اعتمدت ه���ي نف�سها على فكرة كانط في 
الت���ي   )Autonomy( لاارادة  ا�ستقا�ل�ل 
ت����شرّع لنف�سه���ا قانون���ا لت�سر�ي� علي���ه، ف���ك�أن 
الحرية هي �أن يطيع لاان�سان نف�سه او ارادته 
الكلية، فهو عندما يطيع القانون الذي ا�شترك 
بطريقة مبا�شرة او غير مبا�شرة في �سنّه فانه 
في الواق���ع يطيع نف�س���ه، وعندما يع�صي هذا 
القان���ون ربما يترتب على ه���ذا الع�صيان من 
عق���اب، فان���ه يطل���ب العق���اب لنف�س���ه، وهكذا 
ي�صبح �سل���وك الفرد وحريته �صورة م�صغرة 
للديمقراطي���ة، وه���ي ان يحك���م الم���رء نف�س���ه 
بنف�س���ه! وتكون الديمقراطي���ة ال�سيا�سية �أن 
يحك���م ال�شعب نف�س���ه بنف�س���ه، وعندئذ فقط 
يك���ون ح���را”.)21( وكان عمانوئيل كانت 
حري����صا ا�شد الحر�ص على الحرية الذاتية 
للان�س���ان وا�ستقلال���ه ولذلك فه���و يو�صف 
بان���ه “فيل�س���وف ا�ستقا�ل�ل ارادة ال���ذات 

لاان�سانية”.)22(

الحرية وحقائق الا�شياء: 
المفكري���ن  ا�ست���دلالات  اح���د  ان  الواق���ع  في 

لاا�سلامي�ي�ن على نق�ص القوان�ي�ن الو�ضعية، 
احتياج���ات  ب���كل  الإلم���ام  عل���ى  وق�صوره���ا 
لاان�س���ان، منها حرية لاان�س���ان، هو قولهم ان 
هذه القوانين انما هي من بناة عقل لاان�سان، 
ولم���ا كان لاان�س���ان تتنازع���ه رغائ���ب كثر�ي�ة 
وتتنازعه نف�سه، وهناك �صراع دائم بين العقل 
والنف�س والعواطف، ف���ان عقله مهما تعاظم، 
ومهم���ا اجتمعت العق���ول القانوني���ة الفطنة، 
فانها غير ق���ادرة على الإلمام ب���كل احتياجات 
لاان�س���ان في مجال الت�شري���ع القانوني، ومن 
هنا ف���ان الت�شري���ع ينبغي ان يك���ون خا�ضعا 
لجه���ة لا تتنازعها مثل هذه الرغائب، بل جهة 
مبل���غ غايته���ا �سع���ادة لاان�س���ان تفي�ض��� عليه 
بالخار�ي�ت، ولي�س���ت هن���اك جه���ة في الكون 
تحم���ل مث���ل ه���ذه الموا�صف���ات �س���وى خالق 
الك���ون، وه���و الل���ه الغني عن خلق���ه، على ان 
للفقهاء حرية الحركة الت�شريعية او الت�أطيرية 
�ضمن دائرة الفراغ، اذ ان من مهماتهم: “ملء 
منطقة الفراغ بت�شريع قوانين منا�سبة”)23( 
كم���ا يعبر ع���ن ذل���ك المفك���ر العراق���ي الراحل 
الفقي���ه ال�سي���د محم���د باقر ال����صدر )1935-

.)1980

انن���ا نج���د فيما ذك���ره الدكت���ور �إم���ام توافقا 
وان�سجاما ب�ي�ن الفيل�س���وف لاالماني جيورج 
 Wilhelm Friedrich( هيج���ل 
)1770-1831م(   )Hegel George
والقائ���ل  الجدلي���ة،  الديالكتيكي���ة  �صاح���ب 
بالمثالية المطلقة, ونظيره الفيل�سوف لاالماني 
 Immanuel( عمانوئي���ل كانت �أو كان���ط
العقل  القائ���ل بان   )1804-1724( )Kant
الب����شري عاج���ز ع���ن ادراك حقائ���ق لاا�شياء 
بذاته���ا، ي�س���اوق ه���ذا التواف���ق ت�ساوق���ا في 
مج���ال �آخر، يقول الدكتور �شدود عميد المعهد 
الع���الي للعل���وم ال�سيا�سي���ة في �سوريا: “لقد 
انتقل���ت فك���رة نهاية التاري���خ الى الفيل�سوف 
)هيغ���ل( واتفق )هيغل( م���ع )كانط( ان هناك 
نقط���ة نهاي���ة لم�س���ار التاري���خ، وه���ي تحقيق 
الحري���ة عل���ى لاار�ض، وكما ق���ال: )ان تاريخ 
الع���الم يتحق���ق من خا�ل�ل الوع���ي بالحرية(، 
وتتج�سد الحرية عند )هيغل( في قيام الدولة 
الد�ستوري���ة، او ام���ا اطلق عليه���ا )فوكوياما 
�صاحب كتاب نهاية التاريخ والرجل الأخير، 
اي����ضا   )1992 الع���ام  امر�ي�كا  في  المن����شور 
الديمقراطي���ة الليابرلي���ة، ور�أى )هيغ���ل( ان 
الم�س���ار  قم���ة 

التاري���خ  تحقي���ق  ه���ي  كل���ه  التاريخ���ي 
اجتماعي���ة  �سيا�سي���ة  م�ؤ�س�س���ات  الب����شري 
ملمو�س���ة”)24(، ان الحرية ال�شخ�صية بنظر 
هيج���ل تعني: “متابع���ة م�صالحن���ا الخا�صة 

وهي في الواقع ت�ستعبدنا. 
نح���ن في الواق���ع ل�سنا اح���رارا حقا تحت �أي 
ر�ب�ُجن لنقاتل ����ضد العالم  ظ���رف ب�سب���ب اننا 
ال���ذي نراه منف�ا�ل�ص عنا، بكلم���ة اخرى نحن 
نُنَف���ر من اج���ل راحة الع���الم والمجتمع، حتى 
ول���و ان ذل���ك المجتمع و�ضع قليا�ل� من القيود 
على �أفعالنا. الحرية الحقيقية تزدهر فقط اذا 
كان كل واحد يمار�س حريته ال�شخ�صية جنبا 
الى جنب م���ع راحة و�سلام���ة المجتمع، وهذا 
يعني فيما يعني ان كل فرد يفقد خ�صو�صيته 
الطري���ق  ه���ذا  المجتم���ع ككل. وفي  ذل���ك  في 
لي�س هن���اك من تناق�ض بين اه���داف المجتمع 
واهداف كل فرد، فكل واحد فرد، لاان هو حر 
ذلك لان���ه لي�س من تناق�ض البت���ة بين لاافعال 

ال�شخ�صية وافعال الكل”.)25(
ان هيج���ل بما ج���اء به انما يدع���و الى ذوبان 
حري���ة الفرد في حرية لااخري���ن، �أي نوع من 
�أن���واع الدعوة الى تذوي���ب الملكيات الخا�صة 
لكل ان�سان، وهي نظرية عمل الفكر المارك�سي 
عل���ى ت�أكيده���ا والتب�ر�ي�ش به���ا. 

ولا اعتق���د ان���ه م���ن ال�سليم تذوي���ب الفرد في 
ذات المجتم���ع ككل، لان في ذلك تهديداً لذاتية 
وخ�صو�صي���ات كل ف���رد، وهو ام���ر فطري ان 
يك���ون لكل ان�س���ان �شخ�صيت���ه وهويته، على 
ان���ه من الطبيع���ي ان لا يك���ون مذه���ب ت�أكيد 
الهوي���ة بداي���ة لثلم حري���ة لااخري���ن، فالفرد 
بقدر ما يكون حري�صا عل���ى ت�أكيد �شخ�صيته 
في اط���ار الحري���ة الت���ي يتمتع به���ا، فانه في 
الوق���ت نف�سه، ينبغي ان يك���ون حري�صا على 
حري���ات لااخري���ن، فبالتالي يمك���ن ان تلتقي 
اه���داف الف���رد ك�شخ�ص مع اه���داف المجتمع 

ككل في بع�ض المفا�صل ولي�س كلها.

نحو �صياغة عالم جديد:

�أما ما ذهب اليه هوبز حول لاارادة وفاعليتها 
نج���د قريبا من تل���ك لاافكار ل���دى الفيل�سوف 
دي���كارت  رين���ه  الفرن�س���ي  والريا����ضي 
 )1596-1650()Rene Descartes(
�صاح���ب الق���ول الم�شه���ور “ان���ا افك���ر اذا انا 
موجود”)26(، فهو يرى في تعريف الحرية: 
“الق���درة على فعل ال����شيء، او لاامتناع عن 
فعل���ه.. ان حري���ة ا�ستواء الطرف�ي�ن هي ادنى 
درجة من الحرية، وهي بهذا المعنى تعبر عن 
نق�ص��� في المعرف���ة اكثر مم���ا تعبر عن 
كم���ال في لاارادة، ولك���ن ربم���ا يق�صد 
البع�ض��� بكلم���ة ا�ست���واء الطرف�ي�ن او 
اللامبالاة, تلك الق���درة لاايجابية التي 
بمقت�ضاه���ا ن�ستطيع ان نخت���ار هذا او 
ذاك”.)27( وبهذا ف���ان ديكارت بالفعل: 

الحرية: من  نوعين  بين  “يميز 
1(حري���ة تقوم على تح���دد لاارادة, وتلك 

هي الحرية المعقولة.
2(حري���ة تقوم على لا تحدد لاارادة, وتلك 
ه���ي حري���ة ا�ست���واء الطرف�ي�ن والحري���ة 
في  ولاحق���ة,  علي���ا  حري���ة  عن���ده  لااولى 
ح�ي�ن ان الحري���ة الثانية حري���ة دنيا تكون 

�سابقة”.)28(
واعتق���د ان دي���كارت كان في منته���ى �إعمال���ه 
لارادت���ه وحريته الذاتي���ة، وذلك عندما تحلل 
م���ن لااف���كار القديم���ة ودع���ا الى التح���رر من 
لااف���كار الموروثة ورف�ضها واع���ادة �صياغتها 
م���ن جدي���د، وم���رة اخ���رى بتفعي���ل الحري���ة 
الذاتي���ة، �أي ان���ه دع���ا الى ا�ستعم���ال الحرية 
لرف�ض��� الم���وروث وا�ستعم���ال الحري���ة ثانية 
ل�صياغ���ة عالم جدي���د وفكر جدي���د، وبالتالي 
فان���ه في الحالت�ي�ن ي�ؤكد عل���ى اهمية الحرية 

في الهدم البنّاء والبِناء المثبت.)29(

الحرية وحكم الأكثـرية:

الفرن�س���ي,  وال�سيا�س���ي  الكات���ب،  وع���رف 
ريبيكي���و  دي  بنيام�ي�ن  المول���د  ال�سوي�س���ري 
 Constant de( كون�ستان���ت 
-1767()Rebecque,Benjamin

1830( الحرية بقوله: 
الفردي”. بالا�ستقا�ل�ل  الهادئ  “لاا�ستمت���اع 
)30( بالطب���ع الكل يحلم بحرية هادئة بعيدة 
ع���ن الم�صاع���ب والم����شاق، لك���ن الم�صاعب هي 
ج���زء م���ن الحي���اة وتكوينها، لانن���ا لا نعرف 
قيمة الحياة وحتى قيمة الحرية اذا لم نتعامل 
مع ال�صعوب���ات، فالا�شياء تع���رف با�ضدادها 
كما يقول لاا�صوليون والمناطقة، ولا ا�ستبعد 
ان يك���ون هذا التعري���ف له علاق���ة بالاحداث 
ال�سيئة التي مرت عل���ى بنيامين كون�ستانت، 
فرغم ت�أيي���ده للثورة الفرن�سي���ة لكنه عار�ض 
 Napoleon( ت�صرفات نابليون بونابرت
فنف���اه  )1769-1821م(،   )Bonaparte
الع���ام 1803م، وظ���ل في منف���اه اح���د ع����شر 
عام���ا وع���اد الى باري����س الع���ام 1814م بعد 

�سقوط نابليون.

ن�صيــر الخزرجــي

مفهــوم الحريـــة 

مـن الفلســفة اليونـانيــة الـــى 

جـان جـاك روسـو 

مثلما �شغلت الحرية اذهان المفكرين الا�سلاميين, 

فانها �شغلت اذهان المفكرين في الجانب ال�شمالي من 

الكرة الار�ضية، وهذه م�س�ألة جد طبيعية نظرا 

لملازمة الحرية للان�سان منذ �آدم )ع(، واعتداء 

قابيل على حرية �أخيه هابيل في الحياة والتمتع بما 

وهبه الله له، ومنذ ذلك التاريخ والان�سان يبحث 

في مفهوم الحرية وحدودها وتطبيقاتها وم�صاديقها 

المو�ضوعية.
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ويقول �أحد �أهم دار�سي رو�سو في الفرن�سية 
ان���ه يمكن ان نملأ مكتب���ات كاملة بكل ما كتب 
ع���ن رو�س���و ولكن م���ن الغري���ب �إنن���ا لا نجد 
ببليوغرافيا كاملة عن �أعماله. هناك نقد كثير 
وج���ه �إلى رو�س���و معتم���دا بالخ�صو�ص على 
الحج���ج الت���ي كتبه���ا رو�سو نف�س���ه في كتابه 
ال�شهر�ي� المثر�ي� )لااعتراف���ات( ف�أظه���رت هذه 
الكتابات رو�سو طفلا مدللا مهوو�سا متنا�سية 
العظمة التاريخية لعمله. وهنا ان�ضاف �سبب 
واه �آخ���ر ك���ي تحج���م لاانتلجن�سي���ا العربية 
في فار�ت�ت المد الي�ساري ع���ن رو�سو وافكاره 

العظيمة.

ولكن، لماذا لاان ن�ستعيد رو�سو؟ 
ع���ن هذا الت�س���ا�ؤل غير البرئ �س���وف يجيبنا 
د. نور الدي���ن العلوي ذلك الباحث لااكاديمي 
التون�س���ي الذي قدم لنا م�ؤخرا ترجمة عربية 
جديدة لكتاب جان جاك رو�سو ذائع ال�صيت: 
)�أ����صل التف���اوت بين النا�س( قائا�ل� انه �إذا لم 
يك���ن الإعجاب بن�ص��� رو�سو كافي���ا لترجمته 
ف���ان التعل���م من���ه يظ���ل با�ستم���رار �ضروريا 
لغ���ة  ولان  المتاح���ة،  باللغ���ة  �إلي���ه  للع���ودة 
رو�س���و الأم لم تعد متاح���ة للكثير من مريدي 
العل���وم الإن�ساني���ة نتيجة م�شاري���ع الترجمة 
الع�شوائي���ة للعلوم الإن�ساني���ة ولااجتماعية، 
تراج���ع  ظ���ل  في  رو�س���و  ن�صو�ص���  ولان 
القراءة تو�شك ان تختف���ي من الرفوف �إلا ان 
تك���ون تحفا خا�صة، ف���ان التنقيب عن رو�سو 
وتقريبه �إلى قراء العربية ي�صير مطلبا ملحا 
دون ان ينف���ي ذلك ان قيم���ة رو�سو تظل فوق 
لااعتب���ارات الظرفية للق���راءة وهو ما يجعل 

ن�صه فوق الزمن.
لق���د تداول النا����س لجان ج���اك رو�سو ب�شكل 
وا�سع كتابه في العق���د لااجتماعي واقتطفوا 
من���ه ما يروق لكل خطاب ولكل ظرفية غير ان 
بقي���ة ن�صو�ص رو�سو لم يت���م تداولها بنف�س 
الق���در رغم �أنه���ا تقع موقع���ا مركزيا في فكره 
لااجتماعي،ولع���ل كتاب���ه ا����صل التفاوت بين 
النا����س يحتل مكان���ة لا تقل �أهمي���ة عن العقد 
لااجتماع���ي في عق���د �أعم���ال رو�س���و لكن���ه لا 
يب���دو متداولا بنف����س القدر، ويع���ود ذلك في 
تقدير المترجم �إلى �أ�سباب عديدة منها �ضعف 
الترجم���ة المتاح���ة وت�أخرها و�سيط���رة الفكر 

المارك�سي والترجم���ات المارك�سية ال�سوفيتية 
بالخ�صو�ص للفكر المارك�سي وتطبيقاته التي 
�أغن���ت ق���راء العربية ع���ن الع���ودة �إلى غيرها 
ممن لم يط���رح خططا عملية لإنه���اء التفاوت 
ب�ي�ن النا����س، ف�ا�ل�ض عل���ى ان الديموقراطية 
ال�سيا�سي���ة التي ت�أ�س�ست عل���ى فكر رو�سو لم 
ت����صل قراء العربية بعد لذلك لم ت�صر الحاجة 
�إلى رو�س���و �ضرورية للفهم والتحليل ثم بناء 

العمل الديموقراطي. 

ان ن�ص��� رو�سو مجملا م���ادة �أ�سا�سية للطلبة 
المتدرج�ي�ن في الفل�سف���ة والعل���وم الإن�سانية 
ولااجتماعية يقربه���م �إلى الفل�سفة ال�سيا�سية 
والى الفك���ر لااجتماعي لكي لا ينح�صروا في 
�شعب���ة ن �شعب���ه �أو مذه���ب من مذاهب���ه التي 
تعل���م الر�ؤية ال�ضيقة والأف���ق المحدود ون�ص 
رو�س���و م���ادة �أ�سا�سي���ة كذل���ك للمخت�ينص في 
العل���وم لااجتماعي���ة يبن���ون علي���ه التفكر�ي� 
في ن�����شأة التفاوت لااجتماع���ي وال�صراعات 
المترتب���ة عنه منذ "تجرا �أحدهم و�سيج �أر�ضا 
وق���ال ه���ذا لي" �إلى ح�ي�ن عولم���ة را����س المال 
المتوح�ش الذي يعيد توزيع الفقر على �صعيد 
عالم���ي... ورو�س���و كذل���ك مجما�ل� �أو مف�ا�ل�ص 
لل�سيا�سي الذي يزعم رعاية العقد لااجتماعي 
ويتحيّز لفئة دون �أخرى لي�ستمر قائما يتمتع 
بالجغرافي���ا و ين�س���ى التاري���خ. وغير ه�ؤلاء 
كثر�ي� فرو�سو لمن يبحث عن بداية �سليمة منذ 
قرن�ي�ن �أو يزي���د ويدور حول نف�س���ه ولا يجد 
مخرج���ا في تراث���ه ولا في ت���راث الإن�ساني���ة 
الوا�س���ع الخ�صيب...حت���ى يفق���د عوا�صم���ه 

واحدة تلو الأخرى.
لا غ���رو ان يعل���ق الدكت���ور العل���وي مترج���م 
الكت���اب وه���و الروائي الفن���ان اي����ضا، بهذه 
الكلم���ات الم�ضمخ���ة باللغ���ة الأدبي���ة الجزلة، 
ولكن ق���د يكون رو�س���و �أكثر من ذل���ك �أو اقل 
لكنه ا�سم في العلوم الإن�سانية لا يمكن المرور 
فوقه ولاادعاء ب�سلامة التكوين... وع�سى ان 
تق���رب هذه الترجم���ة ن�صا من �أه���م ن�صو�ص 
رو�س���و �إلى �أه���ل العربي���ة فله���م �إلى رو�س���و 

حاجة لا ت�ؤجل، كما ي�ؤكد مترجم الكتاب. 
ومفيد �أن نذكر القارئ بعيدا عن هذه الترجمة 
انه ثمة ترجمتين �أخريين لأ�صل التفاوت بين 
النا����س، �أما �أولاهما فقد ق���ام بها عادل زعيتر 

ون�شرت �سن���ة 1954 ببيروت �أما الثانية فقد 
ن����شرت �سن���ة 1991 بموفم للن����شر بالجزائر 
وقد قام بالترجمة بول�س غانم وقدم لها ربيع 
عبد الكريم ال�شيخ ولم يرد في ثنايا الترجمة 
�أي تعريف للمترج���م والمقدم. و�إذا خطر لأي 
قارئ ان ي�س�أل لماذا ترجمة ثالثة لنف�س الن�ص 
ف���ان د. نور الدين العلوي يق���ول بكل ثقة انه 
يدعوه �إلى ان يجري مقارنة فعلية لا �سطحية 

للترجمات الثلاث و�سيكفيه ذلك للإجابة.
لكن القارئ �سيجد اي����ضا �أنّ المترجم الثالث، 
د. العل���وي، قد ت���داول الترجم���ة بعنوان هو 
�أن  النا����س" في حين  ب�ي�ن  التف���اوت  "ا����صل 
الم�ت�ن يت�ضم���ن لفظ اللام�س���اواة وقليلا ما تم 
ا�ستعم���ال لفظ التف���اوت ويبدو انه قد ا�ضطر 
�إلى ذل���ك لان العن���وان الأول ق���د تم تداول���ه 
و�شاع ب�ي�ن النا�س ف����صار عنوان���ا وحيدا قد 
يوح���ي ا�ستبدال���ه بوج���ود كتاب ث���ان ف�ضلا 
عل���ى �أن لفظ اللام�ساواة لم يدخل العربية �إلا 
حديث���ا وهو م���ن لاا�شتقاق���ات التي لا تحظى 
الت���داول،  �سع���ة  رغ���م  المعجم���ي  بالإجم���اع 
عل���ى حد زع���م المترجم، ورغ���م ان���ه �أدل على 
اختلاف المكانة لااجتماعية من لفظ التفاوت. 
وي�أم���ل مترج���م الكت���اب ان تثر�ي� الترجم���ة 
الجدي���دة نقا����شا حقيقيا حول ه���ذه المفاهيم 
ولاا�صطلاحات مثلما نتمنى ان تثير النقا�ش 
 )Discours( حول الترجم���ة الأقرب للفظ
هل هو الخطاب �أم المقال �أم المقالة �أم الر�سالة 

�أم هي معان تتغير في �سياق تطور اللغة. 
يقول جان جاك رو�سو في معر�ض حديثه عن 
�أ����صل التفاوت بين النا�س ب����أن جميع �أ�سباب 
رقي الإن�سان لا تفت�أ تبعده عن حاله الأ�صلية، 
و�أنه، كلما ح�شدنا معارف جديدة، زدنا تخلياً 
عن الو�سائل التي بها نكت�سب �أكثرها �أهمية، 
و�أنه قد �أ�صبحنا، هكذا، نبتعد عن الحال التي 
تمكن من معرفة الإن�سان ابتعاداً يقا�س بن�سبة 
ان�صرافن���ا �إلى درا�سته من هذا المنطلق كان لا 
ب���د لرو�س���و وفي محاولت���ه لا�ستكن���اه �أ�صل 
التفاوت ب�ي�ن النا�س، وكان لا بد له من النظر 
في هذه التغييرات المتتابعة التي طر�أت على 
تكوين الإن�سان عند توليه البحث عن الأ�صل 
الأول للف���روق التي تميز بين النا�س، وكان لا 
ب���د له من النظر في ه���ذه التغييرات المتتابعة 
التي ط���ر�أت على تكوين الإن�س���ان عند توليه 

البحث ع���ن الأ�صل الأول للف���روق التي تميز 
ب�ي�ن النا����س، لأنه���م، ب�إجم���اع �آراء البحّاث، 
كانوا مت�ساوين ت�ساوياً طبيعياً، ما كان عليه 
كل ن���وع م���ن �أنواع الحيوان، قب���ل �أن تحدث 
في���ه العلل الفيزيوي���ة المختلفة بع�ض الفروق 
الممي���زة الت���ي نراه���ا الي���وم. ذل���ك وبالن�سبة 
لرو�س���و كان لا يمك���ن القول ب����أن جميع هذه 
التح���ولات الأولى، �أي���اً كان���ت الأ�سباب التي 

�سببتها والعوار�ض عن كل ما ي�شوهها. 
وق���د بد�أ رو�سو في محاولته هذه �أولًا ب�سوق 
بع�ض الابره�ي�ن مقدماً بع�ض��� لاافترا�ضات، 
لا �أماً�ل� بح���ل الم�س�أل���ة، ب���ل ق����صد �إي�ضاحه���ا 
وح�صرها في نطاق حالها الراهنة. وهذا الأمر 
لي����س بال�سه���ل �إذ �أنه يمثل بحوث���اً بالغة حد 
ال�صعوبة، والت���ي لم يفكر فيها �إلا قليلًا حتى 
الآن، وه���ي وحده���ا مع ذلك ما بق���ي للإن�سان 
م���ن الو�سائل لإزالة الكثير م���ن العقبات التي 
تحجب عنه معرفة �أ�س����س المجتمع الإن�ساني 
الحقيقي���ة، وجه���ل طبيعة الإن�س���ان هو الذي 
تعري���ف الحق الطبيعي غير معّن�يّ� ومحوطاً 
بالغمو�ض���. ويقول رو�سو ب�أن هذه الدرا�سة 
نف�سه���ا، درا�س���ة الإن�سان الأ�صل���ي وحاجاته 
الحقيقية ومبادئ واجباته التي طر�أت عليها، 
ت، دفعة واح���دة وعلى نم���ط واحد،  ق���د غّر�يّ�
جمي���ع �أفراد النوع، ولكن ربما �أن بع�ضهم قد 
كمل �أو ف�سد واكت�سب �صفات ح�سنة �أو �سيئة 
لم تك���ن ملازم���ة لطبيعت���ه ق���ط، ف����إن الأفراد 
الآخري���ن ظلّ���وا على حاله���م الطبيعي���ة زمناً 
�أط���ول: ذلك كان م����صدر التف���اوت الأول بين 
النا����س وهو الذي ي�سه���ل �إثباته هكذا �إجمالًا 
�أكر�ث� مما ي�سهل تعيين علل���ه الحقيقية تعييناً 
دقيق���اً. ذل���ك يلخ�ص��� فل�سف���ة رو�س���و في هذا 
المج���ال. انها فل�سفة بقدر ما تحمل من الوعي 
والتمر����س في طبيع���ة الأ�شي���اء ه���ي تحم���ل 
ت�أما�ل�ت الإن�س���ان الت���ي ت�ستله���م م���ن فطرته 
ال�سليم���ة النظ���رة المتج���ردة الأ�سا�سي���ة، هي 
�أي����ضاً الو�سيلة ال�صالحة الت���ي يمكن التذرع 
به���ا لإزالة تلك ال�صعوبات الجمة التي تحيط 
ب�أ����صل التف���اوت الخلقي الأدب���ي، وبالأ�س�س 
وبحق���وق  ال�سيا�سي���ة،  للهيئ���ة  الحقيقي���ة 
م���ن  و�آلاف  بينه���م،  م���ا  المتبادل���ة  �أع�ضائه���ا 
الم�سائل الأخ���رى المماثلة التي لا تقل �أهميتها 

عما يحوطها من غمو�ض.

جان جاك رو�سو )28 يونيو 1712-2 يوليو 
1788( فيل�س���وف و كات���ب و محل���ل �سيا�سي 
�سوي�سري �أثرت �أفكاره ال�سيا�سية في الثورة 
الفرن�سي���ة و في تطوي���ر لاا�شتراكي���ة و نمو 
القومي���ة. و تعر�ب� مقولت���ة ال�شهر�ي�ة "يول���د 
الإن�سان حرا و لكننا محاطون بالقيود في كل 
م���كان" و التي كتبها في �أه���م مولفاتة "العقد 
لااجتماع���ي" تعتبر �أف�ضل تعبر�ي� عن �أفكارة 
الثوري���ة و ربما المتطرفة. كت���ب رو�سو الذي 
يحلو لبع�ض �شارحي���ه �أن يلقبه بابن ال�شعب 
عمل���ه الأول ر�سالة في العل���وم والفنون �سنة 
1750 في الوقت الذي كانت فيه قوى ال�شعب 
)من غير النبلاء ولااكلرويو�س( تجمّع قواها 
ا�ستعدادا للهجوم ال�شامل على النظام القديم 
وكانت هذه الفترة خ�صبة بالأعمال العظيمة 
في مجالات الفكر المختلفة كالفل�سفة والعلوم 
والطبيع���ة والتاري���خ والأخا�ل�ق والحق���وق 
ال���خ... وكان���ت ت����ضع ت�صورا جدي���دا للعالم 
وتق�ضي عل���ى النظام الإقطاع���ي ولاا�ستبداد 
وال���ذي كان���ت الكني�س���ة الكاثوليكي���ة تعم���ل 

وحدها على دعمه �إيديولوجيا. 
ب����شكل  الق���رن  منع���رج  في  الآداب  ����صارت 
رئي�سي �آداب���ا ملتزمة �أو منا�ضل���ة على الأقل 
عر�ب�ت  وق���د  ب���روزا.  الأكر�ث�  في عنوانيه���ا 
ع���ن مجمله���ا ع���ن مطال���ب ال�شع���ب المح���روم 
����ضد  والقائ���م  ال�سيا�سي���ة  حقوق���ه  كل  م���ن 
النظ���ام الإقطاع���ي ال���ذي كان ي�سم���ح لأقلي���ة 
م���ن الطفيلي�ي�ن بالعي�ش من ب�ؤ����س ال�شعب و 
تعطي���ل نمو ق���وى الإنتاج واكتم���ال الوحدة 

الوطنية. 
لقد توح���د ال�شعب �ضد الحك���م الملكي المطلق 
و����ضد النبا�ل�ء الإقطاعي�ي�ن و����ضد الكني�س���ة 
التي كانت مركز تجم���ع كل الأفكار المناه�ضة 
للأفكار الجديدة نحو �سنة 1750 تجمعت كل 
القوى ال�شعبية لتك���ون جبهة موحدة وتقود 

المعركة الأخيرة نحو الثورة الفرن�سية.
يك���ن طبق���ة اجتماعي���ة  ال�شع���ب لم  غر�ي� ان 
من�سجمة، كانت الغالبية الوا�سعة منه تتكون 
م���ن المزارعين الريفيين ال�صغ���ار الذين كانوا 
و�ضرائ���ب  الإقط���اع  حق���وق  كل  يحتمل���ون 
المل���ك في ح�ي�ن ان البرجوازي���ة المكون���ة م���ن 
كب���ار الملاك ي�ستفيدون م���ن النظام ال�ضريبي 
القائ���م ومن لاا�ستب���داد وكانوا ه���م بدورهم 

ي�ستغلون ال�شعب البائ�س. �أما في القرى فقد 
كان المزارع���ون الفق���راء الملزم���ون بالقوانين 
التقليدية للمجموع���ات الريفية يقومون �ضد 
المزارعين الكب���ار الذين ي�ستغل���ون الأرا�ضي 
طبق���ا للأ�سالي���ب الر�أ�سمالي���ة الجديدة وفيما 
يخ�ضع���ون  كان���وا  الزراع���ة  موا�س���م  ب�ي�ن 
لا�ستغلال التجار الذين ي�شغلونهم في المنازل 
مقابل القوت اليومي فقط. �أما في المدن فكان 
الحرفي���ون ال�صغ���ار يعان���ون م���ن المناف�س���ة 
القوي���ة لل�صناعات التحويلي���ة وفي �سنوات 
المحل كان �أفواج م���ن �ضعاف الحال يموتون 
جوعا فيما يغتني الم�ضاربون على الحبوب.. 
وقبل �أن تتجلى هذا المواقف المتناق�ضة تحت 
راي���ة الثورة ف�إنها تجل���ت في النظريات. كان 
البرلماني الكبير والنبيل الإقطاعي منت�سكيو 
المرتب���ط بالنظام الق���ديم يح���اول في �أعماله 
الم�صالح���ة بين النظام الإقطاع���ي والتطلعات 
والمو�سوعي���ون  فولتر�ي�  �أم���ا  البرجوازي���ة 
الأكر�ث� جر�أة من���ه فكانوا يقوم���ون بو�ضوح 
مطال���ب  ويمثل���ون  الق���ديم  النظ���ام  ����ضد 
البرجوازي���ة التقدمي���ة وفولتر�ي� نف�سه وهو 
ليتي����س ودي هولدباخ فكانوا من الم�صرفيين 
ه����ؤلاء  برنام���ج  وكان  الأم���وال  و�أ�صح���اب 
ي�سر�ي� با���تجاه التاري���خ وينح���و �إلى تقوية 
الق���وى المنتج���ة. وفي المج���ال الفل�سف���ي فان 
البع�ض��� منه���م يذهب �إلى حد الدع���وة المادية 
ويعتق���دون �أن الإن�س���ان ق���ادر بالعل���م وحده 
عل���ى الو����صول �إلى ماهي���ة الأ�شي���اء وتنمية 
الح�ضارة وت�أمين ال�سعادة على الأر�ض كانوا 
ي�ؤمنون بالتقدم �أما في ال�سيا�سة و�إذا اتفقوا 
عل���ى �أن �ساندوا اطروح���ات ديموقراطية في 
مواجهة لاا�ستب���داد فانه لا يمكن �أن نعتبرهم 
ديموقراطي�ي�ن لق���د كان���وا كرم���اء ويريدون 
تام�ي�ن �سع���ادة ال�شع���ب... ولك���ن لم يكن من 
ر�أيهم �أن هذه ال�سعادة تكون من عمل ال�شعب 
للأن���وار  الفاق���دة  الدهم���اء  م���ن  �أي  بنف�س���ه 
وللح�س ال�سليم كما يقول دي هولباخ ولأنهم 
برجوازي���ون فقد كانوا يحذرون من الدهماء 
الم�ضطرب���ة وي���رون �أن �إقامة حك���م العقل هي 

من مهام قلة من الرجال الم�ستنيرين.. 
لك���ن حك���م العق���ل كما يق���ول انجلز لي����س �إلا 
حك���م البرجوازي���ة وق���د ����صار مثالي���ا فبع���د 
الأر�ستقراطي���ة بالميلاد تق���وم الأر�ستقراطية 
بالمال فلا يق���وم الحكم �إلا با�ستغلال الطبقات 
ال�شعبي���ة، والبرجوازي���ة ال�صغيرة المتوافقة 
م���ع البرجوازية الكبرى ����ضد النظام القديم 
لي�س لديها �أي داع للقبول بتطور الر�أ�سمالية 
ال���ذي يدفع بها �إلى الخ�س���ران والحرمان من 
الملكية وهي لا ترب���ح �شيئا من الإقطاع وهي 
تع���اني م���ن النظ���ام الق���ديم ولكن ه���ل كانت 
فعا�ل� متفتح���ة عل���ى الأف���كار الديموقراطية؟ 
لم يك���ن له���ذه الطبقة م���ن برنام���ج اقت�صادي 
فعال فه���ي تتم�سك بلا �أمل بملكيتها ال�صغرى 
المحك���وم عليها بالفناء تاريخي���ا ولي�س لديها 
�أم���ل �إيجاب���ي ي�أتيها م���ن النظ���ام القديم. ان 
�أحا�ل�م طوباوي���ة:  طموحاته���ا تتح���ول �إلى 
نظ���ام م���ن الم�س���اواة لااجتماعي���ة ي�صير فيه 
كل المواطنين ملاكا �صغ���ارا، ولان هذا الحلم 
يتناق�ض م���ع التطور لااقت�صادي الذي لا مرد 
ل���ه فانه لا يمكنها �إلا ان ترث���ي م�سيرة التقدم 
الت���ي ترى فيه���ا تراجع���ا �أي تراجعها الذاتي 
لذل���ك نظ���رت ه���ذه الطبق���ة نظرة ح���ذرة �إلى 
التق���دم العلمي و�سيلة التق���دم ولم يمكنها ان 

تثق في العقل دون ان تحفّظ.
في ه���ذا الإطار يجب و�ضع �أعمال رو�سو كما 
يقول المبرز الجامعي الفرن�سي ج.ل.لو�سركل 
)J.L.LECERCLE( المخت�ص��� برو�سو 
وفك���ره وال���ذي ق���دم له���ذه الطبع���ة التي بين 
ايدينا في �أ�صلها الفرن�سي، وعلق على الن�ص 
الأ�صلي لرو�سو، الذي �أعطى لمجموع الطبقة 
البرجوازية ال�صغر�ي�ة �إيديولوجيا، لقد كان 
رو�س���و في نف����س الوق���ت متقدم���ا اكر�ث� م���ن 
المو�سوعي�ي�ن واكر�ث� منه���م ورعا، كم���ا يقول 
لو�س���ركل، وكان �أكثره���م حزم���ا وعمق���ا في 
التفكير ال�سيا�سي وهذا هو التناق�ض العميق 
في �أعمال���ه والناتج لا عن �ضعف في عبقريته 

للبرجوازي���ة  المتناق�ض���  الو����ضع  ع���ن  ب���ل 
ال�صغيرة التي كان ينطق با�سمها.

* في �سن���ة 1755 تق���دم مرة ثاني���ة للمناظرة 
ديج���ون  �أكاديمي���ة  طرحته���ا  م�سال���ة  ح���ول 
ومنه���ا خرج���ت مقال���ة "في ا����صل التفاوت" 
وبعده���ا ق���ام برحل���ة �إلى جني���ف حي���ث عاد 
فاعتن���ق الكالفنية،وتحت ت�أثر�ي� الإرهاق من 
الحياة الباري�سية قبل رو�سو اقتراح ال�سيدة 
و�ضع���ت  الت���ي   )Mme d Epinay(
تح���ت ت�صرفه منزلا �صغار�ي� بحديقة ق�صرها 
ف���كان بمثابة مح���راب تخلى في���ه عما يحيطه 
م���ن �����شؤون النا����س ليكت���ب وهن���اك ازدادت 
خلافات���ه مع جماع���ة دائرة المع���ارف. والنقد 
البرج���وازي ال���ذي وجه �إلى رو�س���و في هذا 
الخا�ل�ف ابرز خا����صة الخلاف���ات ال�شخ�صية 
بينهم كحذر رو�سو و�شكوكه الكثيرة ورغبته 
في تعذيب ذاته وطبع ديدرو المنفتح وغيرها 
م���ن الأ�سباب ربم���ا تكون قد عمق���ت خلافات 
لك���ن الخا�ل�ف الحقيق���ي كان خلاف���ا  قائم���ة 
طبقيا فالمو�سوعيون ي�ستوي في ذلك الجناح 
المتق���دم كدي���درو ودي ه���و لب���اك �أو الجن���اح 
المعت���دل مثل فولتر�ي� كانوا يط���ورون �أفكارا 
تقدمي���ة للبرجوازي���ة الر�أ�سمالي���ة بينما كان 
رو�سو يمثل م�صالح الطبقات الديموقراطية 
الثوري���ة ولكنها الطبقات التي لا ت�ستطيع ان 
ت����ضع برنامج���ا اقت�صاديا �إيجابي���ا وتلتجئ 

�إلى الآلام و اليوطوبيا 
ال�سي���دة  م���ع  رو�س���و  قط���ع   1758 �سن���ة   *
)Mme d Epinay( وع���اد لي�ستق���ر في 
Mont-( مونت مرن�س���ي في منزل ال�سي���د
Louis( وكان���ت تلك الفر�ت�ة الأخ�صب في 

حياته الفكرية. 
هناك كت���ب ر�سال���ة �إلى دالمبار ح���ول الفرجة 
 Lettre a d Alembert sur les
spectacles وه���ي الر�سالة التي �أجهزت 
عل���ى العلاق���ة م���ع جماع���ة دائ���رة المع���ارف. 
بّن�يّ� رو�س���و ان���ه لا يعار�ض��� الف���ن عام���ة بل 
ب���دون  الم�س���رح  �أن���واع  ل���كل  يتحم����س  ان���ه 
تميي���ز وق���د بّن�يّ� في موا����ضع مختلف���ة ان���ه 
ي�ؤم���ن بف�ضائل الف���ن في نظ���ام لا يقوم على 
التف���اوت، فالف���ن عنده يج���ب ان يق���وم على 
محتوى �أخلاق���ي وح����ضاري و�إذا كان يقوم 
�ضد الم�س���رح الكلا�سيكي فلأن���ه كان يرى فيه 
فن���ا �أر�ستقراطي���ا وهو ر�أي خاط���ئ لكنه كان 
قاع���دة للمطالبة بفن �شعب���ي وقد دعا في �آخر 
الر�سال���ة �إلى و����ضع برنامج حفا�ل�ت �شعبية 
ذات م�ضم���ون ح����ضاري وق���د تبن���ت الثورة 
ه���ذا البرنامج وق���د كانت الحفا�ل�ت ال�شعبية 
الكر�ب�ى التي دع���ا �إليها دافي���د تعتمد على ما 

نظّر �إليه رو�سو. 
* في �سنة 1761 و1762 ا�صدر رو�سو كتبه 

الثلاثة الأهم وهي: 
 Le( )La nouvelle Heloise(و 

)Emile(وكان  contrat Social(و 
للكت���ب الثلاثة طابع تعليم���ي فقد كان رو�سو 
حتى ذل���ك الحين يف�ضح المجتم���ع القائم على 
التف���اوت في الر�ث�وات ب�سب���ب نه���م الإن�سان 
في زمن���ه وقد ب�ي�ن في �أعماله تل���ك لمعا�صريه 
����صورة الإن�س���ان الجديد �أو المتج���دد، وهذه 
الأعم���ال الثلاث���ة تتكامل �ضم���ن مخطط اكبر 

كان يريده رو�سو:
* في العقد لااجتماع���ي و�ضع مبادئ مجتمع 
ديموقراط���ي قائم على الم�س���اواة حيث يمكن 
للنا�س ان يكونوا مواطنين تحركهم الف�ضيلة 

�أي ان يكونوا وطنيين. 
 La( الجدي���دة  هيليوي���ز  كتاب���ه  في   *
رو�س���و  اقر�ت�ح   )nouvelle Heloise
في مقاب���ل ف�ساد الطبق���ة الأر�ستقراطية مثالا 
�أخلاقي���ا يقوم على العف���اف الأ�سري واقترح 
في مقاب���ل النبال���ة وال�شهام���ة ولاايرو�سي���ة 

حياة عاطفية نظيفة 
* لكن تفكر�ي� رو�سو في زمنه دفعه ومن اجل 
بن���اء مجتم���ع �سلي���م �إلى �إعادة تكوي���ن الفرد 
وهو الدور الذي يحتله كتاب )Emile( في 
مخطط رو�س���و التربوي المتوافق مع قوانين 

الطبيعة. 
�أدى ن�شر كت���اب )ايميل( �إلى مطاردة رو�سو، 
فق���د منع البرلمان الكتاب م���ن ال�صدور و�أعلن 

م�ؤلف���ه مطلوبا للعدال���ة وكان على رو�سو ان 
يه���رب با�ستمرار و �أطلق ار�شي���دوق باري�س 
البروت�ستان���ت  يك���ن  ولم  فت���وى"   " ����ضده 
ل���ه م���ن غيره���م فحك���م علي���ه في  اكر�ث� ودا 
جني���ف فه���رب �إلى )Motiers( في منطقة 
)Neuchatel( ف�أث���ار الق�ساو�س���ة العام���ة 
 Saint( ضده فالتج�أ �إلى جزي���رة �سان بيار�
 )Berne( ب���ارن  منطق���ة  في   )-Pierre
فلم يت�أخ���ر مجل�س �شيوخه���ا ان اطرده فعبر 
لاالزا�س �إلى �إنجلار�ت� حيث دعاه الفيل�سوف 
ولك���ن  هي���وم  دافي���د   )David Hume(
�سرع���ان ما اختلف الرجلان فع���اد رو�سو �إلى 
فرن�س���ا وظ���ل يعي�ش��� �شري���دا �إلى ان ا�ستق���ر 
�أخار�ي� بباري�س �سن���ة 1770 عندما عفي عنه 
م���ن قب���ل ال�سلط���ة القائمة. و�إلى ح�ي�ن وفاته 
�سن���ة 1778 في )Ermeonville( فر�ض 
على نف�سه عزلة فل���م يقبل �إلا زيارة عدد قليل 
م���ن الأ�صدق���اء وزاد ح���ذره م���ن الجميع فقد 
كان���ت الكنائ����س ����ضده وكان البرلم���ان �ضده 
وال�سلطة الملكية والفلا�سفة، لقد كان في ظاهر 
الأمر رجلا معزولا لكن لم يكن لاحد من ت�أثير 
وم���ن �أن����صار متحم�سين مثل ما ل���ه فقد كانت 
ت�أتيه من �أ�صقاع كثيرة )بولونيا، كور�سيكا( 
مطالب ليحرر ل�شعوبه���ا د�ساتير ولم يتوقف 
اتباع���ه عل���ى اقتح���ام عزلته، لق���د كان الرجل 
المط���ارد المع���زول يمار�س عل���ى النا�س �سلطة 
لم تك���ن لمعذبي���ه مثله���ا ولقد كت���ب كثيرا غير 
ان طبيعة عمله تغر�ي�ت فقد كان يدعو النا�س 
�إلى الت�أم���ل في نموذج حيات���ه لكي لا ينحنوا 
�أمام الظل���م و�أمام الترهات وان ينحنوا فقط 
للف�ضيل���ة وللمج���د الحقيق���ي وق���د خ���رج من 
 Les("كتابات تلك المرحلة كتابه "لااعترافات
 Reveries d( ثم تبعه )confessions
un promeneur solitaire( الذي لم 

ي�سعفه الموت ليكمله.
يق���ول محق���ق ه���ذا الكت���اب ج.ل.لو�س���ركل: 
لق���د كان كت���اب "لااعترافات" �سر�ي�ة لروحه 
ولم�شاع���ره اكثر مما كان �سر�ي�ة لحياته وهو 
عمل خ���ارق من وجهة نظ���ر التحليل النف�سي 

وه���و مرافع���ة قيمة عم���ا كان يج���ده ولم يكن 
دائم���ا عادلا مع �أعدائه وه���و في نف�س الوقت 
غنائية �إبداعية ب���ل هو �إحدى �أروع الق�صائد 
الغنائي���ة العالمي���ة. ان رو�سو ه���و �سيد الأدب 
العاطفي الغنائي والذي �سيزدهر في الحقبة 
الرومان�سية لقد كان لفر دانيته طابع �إيجابي 
فف���ي الوقت الذي كان الف���رد ال�شعبي �سجينا 
في الأط���ر الإقطاعي���ة ومهان���ا ومحروما من 
حقوق���ه خ���رج الف���رد رو�س���و ليثب���ت مكانته 
غر�ي� القابل���ة للتعوي�ض ويكت����شف في نف�سه 
غن���ي ال���روح غر�ي� المح���دود ويك����شف للعالم 
كن���وز الحياة الداخلية للإن�س���ان وكل القوى 

الكامنةفي ال�شخ�صية الإن�سانية. 
�أفل���م يك���ن �إذن �شاعرن���ا الراح���ل الكبير، ابن 
ال�شع���ب الب���ار اي����ضا، والخ���ارج م���ن ات���ون 
الطبق���ات، محم���د الماغ���وط، ينهل م���ن معين 
رو�سو، ربما ت�أثرا ب�سيرته في "لااعترافات"، 
�أو ت�أث���را بمواقف���ه و�أفكاره، وه���و يقول في 
�آخ���ر كلم���ات له عل���ى �شا����شة التلفزي���ون، ان 
ال�شاعر الحقيقي هو الذي يرف�ض كل ت�سوية 

مع ال�سلطة القائمة؟

ملاحظات:
- ����صدرت ترجمة هذا الكت���اب �أ�صل التفاوت 
ب�ي�ن النا����س �سن���ة 2005 بتون����س ع���ن دار 
المعرفة المرحة Le Gai Savoir ل�صاحبها 
النا����شر ب���در الدبو�سي. وه���و ترجمة لكتاب 

جان جاك رو�سو
 Discours sur l origine et les(
 fondements de L inégalité

)parmi les hommes
وقد تم���ت الترجم���ة باعتم���اد طبع���ة �صادرة 
�سنة 1971 عن دار الن�شر الفرن�سية بباري�س 

.editions sociales Les
- المترج���م د. ن���ور الدي���ن العل���وي روائ���ي 
تون�سي يعمل ا�ستاذا لعلم لااجتماع بالجامعة 
التون�سية، يكتب الرواي���ة والق�صة الق�صيرة 
لااجتماع���ي  ال�ضم���ان  في  خبار�ي�  ويعم���ل 
ويهتم برو�سو �ضمن اهتم���ام �أو�سع بالم�سالة 
لااجتماعية وبالترجمة لمفكري ع�صر النه�ضة 
ن�شر الى حد لاان ثلاث روايات هي ريح لاايام 
العادي���ة �سيرا����س 1998 ومخا�ل�ة ال�س���راب 
المركز الثقافي العربي 2001 والم�ستلب�س دار 

الجنوب 2005.
- في لفت���ة تعبر عن مدى لااهتمام الذي باتت 
تبديه الولاي���ات المتحدة بال��شؤون ال�سورية، 
عر�ب�ت وا�شنطن عن "حزنه���ا" لرحيل محمد 
الماغ���وط وو�صف���ت الخارجية الماغ���وط ب�أنه 
وكان  والعدال���ة.  الحري���ة  ع���ن  مدافع���اً  كان 
الماغ���وط ق���د ت���وفي بعد ����صراع م���ع المر�ض 
وعق���ود م���ن الإهم���ال الر�سم���ي، رغ���م تنب���ه 
الحكوم���ة �إليه ع���ام 2002 حين من���ح و�ساماً 
م���ن الرئي����س ال�سوري ب�شار الأ�س���د. لكن من 
المع���روف �أن كتاب���اً �أقل ��شأناً من���ه لقوا رعاية 
ودعم���اً من جانب الحكومة، ب���ل �إن كثيراً من 
الذي���ن �شارك���وا مع���ه في �أعمال���ه الم�سرحي���ة 
والفني���ة )م���ن ممثل�ي�ن وغيره���م( كان حظهم 
م���ن لااهتم���ام والمكا�س���ب ما يف���وق ما ح�صل 
عليه الماغوط. كما عانى الماغوط خلال حياته 
الأدبي���ة م���ن ال�سجن ال�سيا�س���ي، وفي �أواخر 

حياته �أ�ضيفت �إليها المعاناة من الوحدة.
الخارجي���ة  وزارة  با�س���م  المتح���دث  وق���ال 
كان  "الماغ���وط  ان  ايريل���ي:  �آدم  الأمريكي���ة 
الم�ساوم���ة  حق���اً فري���داً، كان مثقف���اً يرف�ض��� 
و�صوت���اً م�ستقلًا م���ن اجل الحري���ة والعدالة 
في  المتح���دث  وتاب���ع  العرب���ي".  الع���الم  في 
بيان: ان "�إنتاجه وحياته ي�شهدان على قدرة 
الفرد وال���روح الخلاقة". وختم بيانه بقوله: 
"نتقدم ب�أ�صدق التعازي الى عائلته ومحبيه 

الكثر".
وكانت ذكرت �صحيفة "الحي���اة" اللندنية ان 
الماغ���وط ت���وفي "عل���ى اريكت���ه في ال�صالون 
وكان في ي���ده اليمن���ى عق���ب �سيج���ارة وفي 
الي�سرى �سماعة الهات���ف" اثر ا�صابته بنوبة 

قلبية.

حكمت الحاج 

جان جاك روسو مستعادا

كان ال�شاع��ر الراح��ل محمد الماغ��وط*، الذي يلقب ب��الأب ال�شرعي 
لق�صي��دة النثر العربية، هو الذي قال ب�صري��ح العبارة في �آخر لقاء 
تلف��زي له مع قناة الجزيرة الإخبارية، قبل يومين من وفاته، وكان 
الماغ��وط قد ت��وفي الاثنني� )2006/3/3( عن عمر يناه��ز 72 عاماً، ان 
ال�شاع��ر الحقيقي هو الذي يرف�ض �أية ت�سوية مع ال�سلطة. وكما راح 
ط��وال الوقت المارك�سي��ون الع��رب واللينينيون منه��م ب�صفة خا�صة 
ينظ��رون بعني� الريبة الى الماغ��وط و�شعره النثري، ب��ل والى جيل 
�شع��ري ث��وري ب�أكمل��ه، بحجة ان��ه انت��اج البورجوازي��ة ال�صغيرة، 
معرقلين بذل��ك حركة الفكر العربي المعا���صر الحقيقية الى الثورة 
ال�شامل��ة، راحوا كذل��ك يهملون ما �أمكنهم الاهم��ال، وبنف�س الحجة 
تقريب��ا، تراثا طبقيا ثوري��ا حقيقيا يمثله فيل�س��وف ال�سيا�سة وابن 
ال�شع��ب البار، ج��ان جاك رو�سو، ال��ذي قال عن��ه كارل مارك�س تلك 
الكلم��ة ال�ساطعة:)لق��د رف�ض�� رو�سو دائم��ا كل ت�سوية م��ع ال�سلطة 

القائمة(
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فقد انطل���ق رو�سو من قول �أر�سطو: "للبحث 
فيما هو طبيعي يجب النظر �إلى الأ�شياء التي 
لا ت���زال وف���ق الطبيعة، لا في م���ا ف�سد منها". 
واعر�ت�ف هو نف�س���ه ب�صعوب���ة معرفة الحالة 
الطبيعي���ة الت���ي تف�صلنا عنه���ا �آلاف ال�سنين، 
ولم يك���ن ق���د تبقى منه���ا ����شيء في زمنه، بل 
قب���ل ذلك ب�آلاف ال�سنين، �إذ قال: "لي�س بالهين 
تميي���ز ما ه���و �أ�صلي مما ه���و ا�صطناعي في 
�أن  بال�سه���ل  الإن�س���ان الحالي���ة، ولا  طبيع���ة 
نتعم���ق في معرفة ح���ال لم يبق لها وجود، �أو 
لم تك���ن موج���ودة ق���ط، ولن توجد �أب���داً على 
�أ�صح الفرو�ض. … فما التجارب ال�ضرورية 
للتو����صل �إلى معرفة الإن�س���ان الطبيعي، وما 
الو�سائ���ل اللازمة لإجراء مث���ل هذه التجارب 
في باط���ن المجتمع؟")جان جاك رو�سو، �أ�صل 
التف���اوت ب�ي�ن النا����س، ترجمة بول����س غانم، 
اللجن���ة اللبنانية لترجم���ة الروائع، بيروت، 
1972�ص 28(. ف�إن تقري�ض الحالة الطبيعية، 
التي افتر�ضها رو�سو وغيره لا يعدو �أن يكون 
تقري�ضاً لهبات الطبيع���ة: للحياة و"الحرية" 
والم�س���اواة )�إذا اعترفنا ب����أن الحرية والفكر 
وجه���ان لحقيق���ة واح���دة، ف�إن���ه لا ي�سعنا �أن 
نتحدث عن الحرية في الحالة الطبيعية، على 
نح���و ما و�صفه���ا رو�سو. ونعتق���د �أن الحرية 
لم تع���رف ب���ادئ الم���ر �إلا باخار�ت�ع الأدوات 
وبداي���ة انف����صال الإن�سان ع���ن الطبيعة، ولم 
تتج���ل في الواقع �إلا بظه���ور الملكية.(، وهي 
�أثمن ما وهبته الطبيع���ة للإن�سان، وتقري�ضاً 
للتوازن ولااعتدال؛ الحياة التي باتت مهددة 
بالح���روب والنزاع���ات والجرائ���م واختراع 
�أدوات القتل والدمار، والحرية التي قو�ضتها 
العبودي���ة والتابعية ولاا�ستب���داد، والتوازن 
ولااعت���دال اللذي���ن ع�صف���ت بهم���ا ال�شهوات 
الحاج���ات،  وف���ورة  والأه���واء  والن���زوات 
وطوح���ت بهم���ا الأناني���ة والج����شع والحق���د 

والكراهية.
فه���و يقول في خطاب���ه �إلى جمهورية جنيف: 
النور  ف�أب����صرت  الحظ  �أ�سع���دني  وقد  "�أم���ا 
بينك���م، فكي���ف ي�سعن���ي �أن �أتعم���ق في بحث 
الم�ساواة التي جادت بها الطبيعة على النا�س 
والتفاوت ال���ذي �أقامه ه�ؤلاء النا�س، دون �أن 
�أفكر بتلك الحكمة العميقة التي بف�ضلها عرفت 
ه���ذه الدول���ة �أن توفق بينهما توفيق���اً ح�سناً، 
بحي���ث تعاون كلاهما على حفظ النظام العام 
و�سع���ادة الأف���راد تعاوناً �أكثر م���ا يكون قرباً 
�إلى النامو����س الطبيع���ي وملاءم���ة للمجتمع 
الإن�ساني")جان ج���اك رو�سو، �أ�صل التفاوت 
ب�ي�ن النا����س، ترجم���ة بول����س غ���انم، اللجنة 
اللبناني���ة لترجمة الروائ���ع، بيروت، 1972، 
�ص��� 11(. والنامو����س الطبيع���ي �أو قوان�ي�ن 
الطبيع���ة، عن���د رو�سو وغيره م���ن معا�صريه 
و�سابقي���ه، هي قوانين العق���ل، وكذلك قوانين 

المجتمع وقوانين التاريخ.
لعل حديث رو�سو عن الم�ساواة التي جادت بها 
الطبيعة، لا يعني �أن حالة الجماعة الطبيعية 

المفتر����ضة كان���ت حال���ة م�س���اواة، �إلا 
بال�سلب �أي بالمعنى الذي نق�صده حين 
نق���ول �إن �أفراد الجماع���ة الطبيعية لم 
يكون���وا متفاوتين اجتماعي���اً، وكذلك 
وج���ود  لع���دم  العائا�ل�ت،  �أو  الأ�س���ر 
مو����ضوع يتفاوت���ون في���ه، كالملكي���ة. 
وهذا يعني �أن الب�شر لم يدركوا معنى 
الم�ساواة �إلا بعد �إدراك معنى التفاوت 
ولااكت���واء بن���اره، ف�إن ع���دم التفاوت 
هو عدم الم�س���اواة. �إذا كانت الجماعة 
الطبيعي���ة لم تعرف التف���اوت ف�إنها لم 
تعرف الم�ساواة �أي�ضاً. بل �إن التفاوت 
هو ما جعل الم�ساواة مطلباً من مطالب 
العقل ومطال���ب الروح الإن�ساني، وما 
جعله���ا ممكن���ة واقعي���اً. وكل م���ا ه���و 
واقعي ه���و ن�سبي وقيا�س���ي. ولعل افترا�ض 
الحال���ة الطبيعية كان مج���رد افترا�ض نظري 
للتدلي���ل عل���ى �أن لااجتم���اع الب����شري، من���ذ 
ن�شوئ���ه لم يك���ن م���ن �صن���ع الطبيع���ة، بل من 
�صن���ع الإن�س���ان، وم���ن ث���م، يغ���دو افترا�ض��� 
الحال���ة الطبيعي���ة تناق����ضاً في ذات���ه، �إلا �إذا 
عنين���ا بها الجماعة البدائية �أو الجماعة التي 
تقوم على �أ�سا�س العلاقات الطبيعية، علاقات 
القراب���ة الدموي���ة/ الن�سلي���ة، الت���ي لا ت���زال 
بع�ض��� المجتمعات توليها كثيراً من لااهتمام، 

كالانت�ساب �إلى �آل البيت في �أيامنا.
المه���م هنا هو �إ����شارة رو�س���و �إلى �أن المجتمع 
الم���دني، مجتمع التفاوت، �صناع���ة ب�شرية �أو 
�إنت���اج ب�شري، لا من �إنت���اج الطبيعة ولا تجل 
لإرادة علي���ا مفارقة. و�إلى �أن الدولة الر�شيدة 
ه���ي الت���ي توف���ق ب�ي�ن الم�س���اواة والحري���ة 
ولااعت���دال، الت���ي ج���ادت به���ا الطبيع���ة على 
الب����شر، وب�ي�ن التف���اوت ال���ذي �أقام���ه ه�ؤلاء 
ب�أنف�سهم، وهذه �إ�شارة لامعة �إلى مبد�أ الدولة 
الر�شي���دة. في جمي���ع الأح���وال، الدولة التي 

مبد�ؤها لااعتدال والتوازن بين حرية الأفراد 
الذاتي���ة وبين حك���م القانون، وب�ي�ن الم�ساواة 
والتف���اوت. لي����س بو�سعن���ا الي���وم، ولم يكن 
بو�س���ع رو�سو، معرف���ة الحال���ة الطبيعية �إلا 
انطلاق���اً من الحال���ة المدنية، وما ذل���ك �إلا لأن 
عن����صراً طبيعي���اً �أو عنا�صر طبيعي���ة �ستظل 
ملازم���ة للإن�سان في الحال���ة المدنية المفتوحة 
عل���ى النم���و والتق���دم، �إلى جان���ب العنا����صر 
الروحي���ة، الت���ي ه���ي م���ن طبيع���ة الل���ه. ولم 
يك���ن ممكن���اً �أن تكون الحال���ة المدني���ة كذلك، 
�أي مفتوح���ة عل���ى النمو والتقدم، ل���ولا مبد�أ 
النق�ص��� ولااحتي���اج الما�ل�زم للإن�س���ان، فرداً 
الإن�س���ان  عل���م  مدني���اً.  ومجتمع���اً  وجماع���ة 
ناق�ص دوماً، وعلم الحيوان كامل، كما لاحظ 

با�سكال.
فر�ضي���ة رو�س���و هن���ا، كم���ا في كت���اب "العقد 
لااجتماعي"، تقول �إن الب����شر خلقوا �أحراراً 
مت�ساوي���ن، )وق���د قاله���ا عم���ر ب���ن الخط���اب 
قبل���ه بنح���و �أل���ف ع���ام(، ولك���ن النا����س منذ 
�أول اجتم���اع له���م �أقاموا تفاوت���اً فيما بينهم. 
وجعلوه بمنزل���ة القانون الأخلاقي، و�أقاموا 
تك���ن في  ديني���ة وزمني���ة لم  �سلط���ات  لذل���ك 
واق���ع الأم���ر �س���وى �سلط���ة الملكي���ة الخا�صة 
العمياء ذاته���ا. ومن ثم ف����إن الدولة الر�شيدة 
ه���ي تلك الت���ي توفق بين الم�س���اواة الطبيعية 
والتف���اوت لااجتماعي توفيق���اً ح�سناً، بحيث 
يتعاونان كلاهما على حف���ظ النظام و�سعادة 
الأف���راد تعاوناً �أقرب ما يك���ون �إلى النامو�س 
الطبيع���ي وملاءمة للمجتم���ع الإن�ساني. ولا 
يتحق���ق مثل ه���ذا التع���اون �إلا حينم���ا يكون 
لهيئة ال�سيادة ولل�شعب م�صلحة واحدة، هي 
الم�صلح���ة نف�سها لكليهما، حتى لا تتجه جميع 
حركات الآلة الم�سيرة �إلا نحو ال�سعادة العامة 
ال�شامل���ة؛ وه���ذا لا يمكن �أن يك���ون ما لم يكن 
ال�شع���ب وال�سي���د �شخ����صاً واح���داً، في كنف 

حكومة ديمقراطية تلطفها الحكمة.
في مثل هذه الدولة يكون الخ�ضوع للقوانين 
ه���و ذروة ال����شرف، ولا ي�ستطي���ع �أح���د م���ن 
مواطنيه���ا الق���ول �إن���ه ف���وق القوانين …. ؛ 
لأن���ه ل���و وج���د في الدول���ة، �أي���اً كان نظامها، 
رجل واح���د لا يخ�ضع لقوانينه���ا لكان جميع 
من فيها تحت ت�صرفه المطلق" )الم�صدر نف�سه 

�ص 12(.
معرف���ة الإن�س���ان هي �أكر�ث� المع���ارف جدوى 
و�أقله���ا تقدم���اً. وه���ذه الم�س�أل���ة م���ن �أ�صع���ب 
الم�سائ���ل الت���ي تعر�ض له���ا الفلا�سفة، )اعرف 
نف�س���ك(، فالإن�سان �أ�شكل علي���ه الإن�سان، كما 
قال �أب���و حي���ان التوحيدي. فكي���ف ن�ستطيع 
لااهت���داء �إلى �أ�صل التفاوت بين النا�س �إذا لم 
نبد�أ بمعرفتهم؟ وكي���ف يتو�صل الإن�سان �إلى 
معرف���ة نف�سه كما كان ي���وم برته الطبيعة وما 
�أحدث���ه تعاق���ب الأزمان وتغر�ي� الأحوال فيها 
م���ن تط���ور وتبدل وارتق���اء؟. وه���ل بو�سعنا 
معرفة الإن�سان من دون معرفة عالم الإن�سان، 
المجتمع والدولة بو�صفهما �إن�ساناً ممو�ضعاً، 
بتعبير كارل مارك����س، �أو بو�صفهما من �أبرز 

تجليات الروح الإن�ساني؟.

فر�ضية رو�سو في "�أ�صل التفاوت" هي ذاتها 
في "العقد لااجتماعي"، الإن�سان خّري بالفطرة 
�أو مفط���ور عل���ى الخر�ي�، كتمث���ال جلوكو�س 
الذي �ألح في ت�شويهه البحر والزوابع، حتى 
غ���دا �أكثر �شبهاً بوح�ش من���ه ب�إله. فـ "مما هو 
�أ�شد ق�سوة �أن جمي���ع �أ�سباب رقي الإن�سان لا 
تفت�أ تبعده عن حال���ه الأ�صلية"، حال الحرية 
والم�ساواة ولااعتدال والر�أفة التي كانت تقوم 
مقام القوانين. وفي العقد لااجتماعي يقول: 
"ولد الإن�سان حراً طليقاً، ومع ذلك، فهو مثقل 
بالقيود في كل م���كان. ولرب رجل يتوهم �أنه 
�سي���د الآخرين، وهو لا يني ير�سف في �أغلال 

ج��ان جاك روس��و في أص��ل "التف��اوت بين 
الناس"      

يذهب بع�ضهم �إلى �أن ثمة تناق�ضاً �أو تبايناً في ر�ؤية 
جان جاك رو�سو بين "�أ�صل التفاوت بين النا�س" و"العقد 
الاجتماعي"، وهو مذهب من يتوقف عند تقري�ض 
الحالة الطبيعية الذي ي�شغل جزءاً مهماً من كتاب 
�أ�صل التفاوت؛ �إذ افتر�ض رو�سو �أن التفاوت من �أبرز 
�سمات الحالة المدنية، �إن لم يكن �أبرزها، في حين لا 
يكاد التفاوت يظهر في الحالة الطبيعة. وقد كان محقاً 
في ذلك، فـ "الحالة الطبيعية" هي حالة الاختلاف، لا 
حالة تفاوت اجتماعي، اختلاف جميع الأ�شياء وجميع 
الظواهر وجميع الأنواع وجميع �أفراد النوع الواحد. 
ولا اختلاف بلا ت�شابه وتماثل، ومن ثم ف�إن �إحدى �أهم 
بدايات الاجتماع الب�شري هي �إدراك الت�شابه بين �أفراد 
مختلفين في زمان ومكان محددين. وفي �ضوء هذا الإدراك 
ن��شأ نوع من تعاون وت�ساكن مهدا لظهور اللغة التي �صارت 
�شرطاً لازماً من �شروط الاجتماع، وظهور الثقافة التي 
بها �صار الإن�سان �إن�ساناً.

م���ن العبودية ه���ي �أثقل من �أغلاله���م" )العقد 
لااجتماعي �ص 11- جميع الإحالات المحورة 
بين قو�س�ي�ن في المتن تحيل عل���ى كتاب العقد 
لااجتماع���ي(. فالم�س�ألة �إذن ه���ي نقد المجتمع 
الم���دني، بما ه���و ن�سق لإنت���اج التفاوت، ومن 
ث���م لإنت���اج العبودي���ة ولاا�ستب���داد والب�ؤ�س 
وال�شق���اء، ج���راء التناف�س والكي���د والأنانية 
والج����شع والإفراط في ال�شه���وات والأهواء 
والمل���ذات الح�سية عل���ى كل �صعيد. ولا �سيما 
على �صعيد لاامتيازات التي يتمتع بها بع�ض 
النا����س �إجحافاً بحق���وق الآخرين. والمجتمع 
المدني نف�س���ه ن�سق للعم���ل في �سبيل تقلي�ص 
التفاوت وعدم الم�ساواة، لأنه ف�ضاء الحرية.

وعل���ة ذلك كله ه���ي "حال���ة التفكر�ي� الم�ضادة 
للطبيع���ة، فالرج���ل ال���ذي يفك���ر ه���و حيوان 
مُف�سَ���د" )الم����صدر نف�س���ه، �ص���46. ي�صع���ب 
قب���ول ه���ذه الفر�ضي���ة، �إلا �إذا كان���ت الحال���ة 
الطبيعي���ة ه���ي الحال���ة الحيواني���ة فح�سب؛ 
لأن التفكر�ي� ه���و ماهي���ة الإن�س���ان والتعبر�ي� 
الفعل���ي عن حريته. ف�إذا كان���ت حالة الطبيعة 
حال���ة حري���ة، ف�إنه���ا حالة حري���ة التفكير، بلا 
�أي قي���د م���ن القي���ود الطبيعي���ة �أو م���ن تل���ك 
الت���ي �صنعها الإن�س���ان لنف�س���ه.( ؛ و�إذ ي�ألف 
الإن�س���ان المجتم���ع، وي�ر�ي�ص عب���داً، ي�صب���ح 
�ضعيف���اً رعديداً ومتزلفاً متملق���اً؛ و�إذ ي�صبح 
نم���ط معي�شته رخ���واً مخنثاً ت�ضط���رب قوته 
و�شجاعت���ه؛ فجمي���ع �أ�سب���اب الرفاهي���ة التي 
يوفره���ا الإن�سان لنف�سه والت���ي تزيد على ما 
يوفره للحيوانات الت���ي يرو�ضها على الألفة 
هي جميعها �أ�سب���اب للتعجيل في ف�ساد نوعه 
)الم����صدر نف�سه، �ص���47-48(. اب���ن خلدون 

كان �أكثر دقة وتحرزاً.

المجتم���ع الم���دني ه���و نت���اج التفكر�ي� والعمل 
بمقت�ضى التفكر�ي�، �أي نتاج الحرية. ومن ثم 
فهو ن�سق لإنتاج القيود التي ي�صنعها الإن�سان 
الحر لنف�سه في�صير عبداً لمنتجات عمله، عمل 
الر�أ����س واليدين؛ حتى حينم���ا يظن �أنه �سيد 
عل���ى �آخري���ن. هن���ا ي����ضع رو�س���و ي���ده على 
جدلي���ة ال�سيد والعبد التي تتبدى في �ضوئها 
القيم���ة الحقيقي���ة للحري���ة، �إذ ال�سيد هو عبد 
لمن ي�ستعبده���م، لا لأنه ي�ستعبد من هم تجلي 
ماهيت���ه الإن�ساني���ة فح�سب، ب���ل لأن �سيادته 
متوقف���ه عليه���م، فالعبودية ه���ي �أ�سا�س هذه 
ال�سيادة ومحتواها. "العقل يف�سد الحوا�س، 
والإرادة تظ���ل تتكلم عندما ت�سكت الطبيعة.. 
)الم����صدر نف�سه، �ص���49-50( "ولكل حيوان 
�أف���كار، لأن له حوا�س، وهو يوفق بين �أفكاره 
�إلى حد ما، ولا يختلف الإن�سان عن الحيوان، 
من هذه الناحية، �إلا بن�سبة الأكثر �إلى الأقل. 
حتى �إن بع�ض الفلا�سفة ذهبوا �إلى �أنه يوجد 
م���ن الفرق بين �إن�س���ان ما و�إن�س���ان �آخر �أكثر 
مم���ا يوج���د بين ه���ذا الإن�س���ان وحي���وان ما. 
ولذل���ك لم يكن تمييز نوع الحيوان قائماً على 
الإدراك بق���در ما هو قائم على ك���ون الإن�سان 
عاماً�ل� ح���ر الت����صرف. وبهذه الحري���ة تظهر 
خا�صية روحانية نف�سه" )الم�صدر نف�سهن �ص 
50(. وخا�صي���ة التفكر�ي� ه���ذه م�ؤ�س�سة على 
خا�صية الت���درج في لااكتمال، �أي على قابلية 
التح�س���ن، �إذ معرف���ة الحي���وان تام���ة كامل���ة، 
يمك���ن �أن تنق�ص ولكن لا يمك���ن �أن تزيد، في 
ح�ي�ن معرفة الإن�سان ناق����صة دوماً ومفتوحة 
على النم���و والتقدم، وكذلك جمي���ع قواه. �إن 
ما ه���و جوهري في المجتمع الم���دني والدولة 
ال�سيا�سي���ة بالتلازم ال����ضروري هو الحرية، 
وماهيت���ه.  الف���رد  الإن�س���ان/  جوه���ر  لأنه���ا 
والف���رد الطبيع���ي الم�س���وق ب�سائ���ق حاجاته 
رغباته و�أهوائه ونزواته و�أ�شواقه و�أحلامه 
ومنفعته الخا�صة هو �أ�سا�س المجتمع المدني، 
والمواط���ن ال���ذي يتعلق بقيم الخر�ي� والحق 
والجم���ال و�سمو القانون ه���و �أ�سا�س الدولة 
ال�سيا�سي���ة، الت���ي تحم���ل في ذاته���ا �إمكاني���ة 

التحول �إلى دولة ديمقراطية.

"ومهم���ا يق���ل علم���اء الأخلاق، ف����إن الإدراك 
الإن�س���اني مدي���ن بكثر�ي� للأه���واء الت���ي هي 
�أي����ضاً مدين���ة كثاًر�ي� له���ذا الإدراك: فبن�شاط 
الأه���واء وعمله���ا يتكام���ل عقلن���ا، ونح���ن لا 
ن�سع���ى لالتما����س المعرفة �إلا لأنن���ا نرغب في 
لاا�ستمت���اع، ولي����س في الإم���كان �أن نفه���م لَم 
يتكل���ف م���ن لا يرغ���ب ولا يرهب عن���اء �إجهاد 
والأه���واء  ولاا�ست���دلال.  بالتفكر�ي�  العق���ل 
بدورها ت�ستمد �أ�صلها من حاجاتنا، وتطورها 
من معارفنا، لأنه من المحال �أن ت�صدر الرغبة 
�أو الرهبة �إلا من �أف���كار بنيت عليها وتجاهت 
�إليها �أو من مح�ض اندفاع �صدر من الطبيعة. 
والرجل المتوح�ش ال���ذي حرم جميع �ضروب 
المعرف���ة لا يح����س �إلا ب�أه���واء من ه���ذا النوع 
الأخر�ي�، ولا تتج���اوز رغبات���ه ح���د حاجات���ه 
الطبيعية. وكل ما يعرفه من خيرات الطبيعة 
ه���و الغذاء والأنثى والراح���ة. وكل ما يخافه 
م���ن �شرورها ه���و الألم والج���وع. و�إنما قلت 
الألم، ولم �أق���ل الموت، لأن الحيوان لن يعرف 
�أبداً ما يعنيه الم���وت. فمعرفة الموت و�أهواله 
ه���ي �إح���دى �أوليات المع���ارف الت���ي اكت�سبها 
الإن�س���ان عند ابتعاده ع���ن الحال الحيوانية. 
… �إن تط���ورات ارتق���اء العق���ل لدى جميع 
الأمم كانت ت�سير بن�سب���ة حاجات ال�شعوب" 

)الم�صدر نف�سه �ص 52(.
الحاج���ة والخ���وف ركن���ا ال�شق���اء الب����شري، 
والمجتمع المدني، مجتم���ع الحاجات، بتعبير 
هيغ���ل، ي�ضاعفهم���ا �أ�ضعافاً، ولا �أم���ل في �أن 
ي�ستعي���د الإن�س���ان حريت���ه م���ا لم ي�ست�أ����صل 
�أ�سبابهم���ا الت���ي ت����ضرب جذوره���ا عميقاً، لا 
في تربة المجتمع الم���دني، و�صولًا �إلى الملكية 
الوج���ود  ترب���ة  في  ب���ل  فح�س���ب،  الخا����صة 
الإن�س���اني ذات���ه، في اغار�ت�ب الإن�س���ان ع���ن 
منتج���ات عمله وعن ذاته. ولع���ل هنالك �صلة 
م���ا ب�ي�ن اعت���دال الإن�س���ان في حال���ة الطبيعة 
وعدال���ة الطبيع���ة ذاته���ا. الطبيع���ة عادلة في 
توزيع هباتها، �إذ "ل���و �صح �أن الطبيعة، عند 
توزيعه���ا لهباته���ا، قد خ����صت بع�ضهم بهبات 
�أوف���ى، �إيثاراً منها لهم عل���ى غيرهم، كما زعم 
بع�ض الكتاب، فما هي المزايا التي يفيدها من 
الهبات �أولئ���ك المف�ضل���ون، و�أي �ضرر تلحقه 
بالآخري���ن، وهم في حال لا تمكنهم من �إن�شاء 
�أي ن���وع من العلاق���ات فيما بينه���م؟ �أجل �أية 
فائدة للجمال حيث لا ح���ب؟ وما فائدة العقل 
لأنا����س لا يتكلمون والحيلة لق���وم لي�ست لهم 
�أعم���ال؟ )الم����صدر نف�سه �ص��� 74(. "التفاوت 

يكاد لا يكون مح�سو�ساً في حال الطبيعة".

�أن  ي���درك  �أن  ي�ستطي���ع  �إن�س���ان  "كل 
لاا�ستعب���اد، �إذ ه���و نا����شئ من تبعي���ة النا�س 
بع�ضه���م لبع�ض���، وم���ن الحاج���ات المتبادل���ة 
الت���ي تجمعهم، ف�إن���ه من الم�ستحي���ل ا�ستعباد 
�إن�س���ان، دون �أن ت�ضع���ه قب���ل ذل���ك في حال لا 
ي�ستطي���ع فيه���ا لاا�ستغن���اء عن غر�ي�ه، وهذا 
الو�ضع، �إذ لم يكن موجوداً في حال الطبيعة، 
ف����إن كل �إن�س���ان كان فيه���ا طليق���اً م���ن النر�ي�، 
وكانت �شريعة الأقوى باطلة" )الم�صدر نف�سه 
�ص 75(. هكذا ي�ضع رو�سو الم�س�ألة في "�أ�صل 
التف���اوت" وفي "العق���د لااجتماعي"، فذروة 
لاا�ستعب���اد والف�ساد هي النظ���ام لاا�ستبدادي 
ال���ذي ي����ضع النا����س في حال���ة تبعي���ة دائمة 
وخ���وف دائ���م، ولي�س �س���وى �إهان���ة للكرامة 
الب�شري���ة و�إهانة للعقل. وهو لا يبعد هنا عن 
تعري���ف �أر�سطو للعب���د ب�أنه من �ضعف روحه 
وقل���ت حيلت���ه ف�أتب���ع نف�سه لغر�ي�ه. وال�سيد، 
وف���ق جدلية ال�سيد والعب���د �أو ال�سيد/ العبد، 
هو من �ضع���ف روحه وقلت حيلت���ه فا�ستتبع 
غر�ي�ه، وجعلهم في حاجة دائم���ة �إليه، وهذه 
لي�ست في الواقع �سوى حاجته الدائمة �إليهم، 

واعتماده في جميع ��شؤون حياته عليهم.

لقد و�ضع رو�سو ي���ده على �أ�صل التفاوت في 
الحال���ة لااجتماعي���ة المدنية في قول���ه: "�أول 
ر �أر����ضاً فعن له �أن يق���ول: "هذا لي"  م���ن �سوَّ
ووج���د �أنا�ساً عل���ى ق�سط كبير م���ن ال�سذاجة 

ف�صدق���وه، كان الم�ؤ�س�س الحقيق���ي للمجتمع 
المدني. �ألا كم من جرائم وحروب واغتيالات، 
وك���م من ويلات وب�ؤ�س وفظائ���ع كان �أبعدها 
ع���ن النا�س وكفاهم �شرها رجل قد هب فاقتلع 
الأوت���اد وردم الحف���ر و�صاح بالنا����س قائلًا: 
"حذار �أن ت�صغوا �إلى الدجال المحتال، ف�إنكم 
لهالك���ون �إذا �أنت���م ن�سيتم �أن الثم���ار للجميع 
و�أن الأر�ض��� لي�س���ت مل���كاً لأح���د" )الم����صدر 
نف�س���ه �ص��� 79(. رو�س���و هنا يمه���د الطريق 
ل���كارل مارك����س، ولك���ن م���ن دون �أن ي�ؤ�س�س 
لا�ستب���دال دكتاتوري���ة ب�أخ���رى �أو ا�ستب���دال 
الملكي���ة الخا����صة بملكي���ة لا �أح���د �أو بملكي���ة 
"الحزب الثوري" و"الطليعة الثورية". ولم 
يكن ا�ستب���داد الطليع���ة الثورية �أق���ل فظاظة 
ووح�شي���ة من �سواه. ف�إن مبد�أ العدالة يقترن 
في فك���ر رو�سو بمبد�أ الحري���ة، ولا ينبغي �أن 
تفوتنا ال�صلة ب�ي�ن العدالة ولااعتدال، ولذلك 
لاحظ رو�سو �أن لااعتدال من �أبرز خ�صائ�ص 
الديمقراطي���ة وم���ن �أبرز �سم���ات الجمهورية 

ومن �أبرز �سمات الحكم الر�شيد.

ينبغ���ي التوق���ف ملياً عن���د م�س�ألت�ي�ن نتج من 
ع���دم جلائهما خل���ط كثير ل���دى لاا�شتراكيين 
م���ن العرب عل���ى الأقل، م���ن دون �أن ن�ستثني 
كثيرين من غير العرب. الأولى تتعلق بالفرق 
الملكي���ة والملكي���ة الخا����صة،  ب�ي�ن  المفهوم���ي 
التي ن�س���ب �إليها رو�س���و الجرائم والحروب 
ولااغتي���الات والويا�ل�ت والفظائ���ع. فال�صفة 

حد وفرق؛ وهذه �أي الملكية الخا�صة لا تعدو 
�أن تكون �أحد �أ�شكال الملكية فح�سب. وقد كان 
ولا يزال في كل مجتم���ع عدة �أ�شكال للملكية، 
كالأوق���اف والأر�ض��� الم�شاع وملكي���ة الدولة 
وغيره���ا،  والن���وادي  الجمعي���ات  وملكي���ة 
�إلى جان���ب الملكي���ة الخا����صة، الت���ي حكم���ت 
التاريخ لااجتماعي لااقت����صادي وال�سيا�سي 
حت���ى يومنا. �أم���ا الملكية، م���ن دون �أي �صفة، 
ف�إنه���ا ملازمة للعم���ل لااجتماع���ي، �أي للعمل 
وملازم���ة  ع���ام،  بوج���ه  التفكر�ي�  بمقت����ضى 
للإنت���اج لااجتماع���ي، �إذ كل �إنت���اج هو تملك. 
وم���ن ث���م ف����إن معالج���ة الب�ؤ����س والجرائ���م 
والحروب والويلات يقت�ضي معالجة �أ�سبابها 
الكامن���ة في الملكية الخا�صة لو�سائل الإنتاج، 
لا �إلغ���اء الملكي���ة، �أو جعله���ا ملكي���ة لا �أح���د، 
و�إع���ادة �إنتاج "حق الأق���وى" في لاا�ستيلاء، 
عل���ى نحو ما ر�أين���ا في لاا�شتراكيات العربية 
يا�س�ي�ن  بتعبر�ي�  العربي���ة،  الت�أخراكي���ات  �أو 
الحاف���ظ، فهذه، �أي الملكي���ة، هي تعين الإرادة 
الإن�ساني���ة وتحوله���ا �إلى �إرادة مو�ضوعي���ة، 
وه���ي �أ�سا����س الحري���ة و�أ�سا����س لاا�ستا�ل�ب 

ولااغتراب في الوقت ذاته.

ال����ضروري  بالارتب���اط  تتعل���ق  والثاني���ة 
مفهومي���اً وواقعي���اً ب�ي�ن الحري���ة والم�ساواة 
ال���ذي  لااجتماع���ي  التف���اوت  لأن  والعدال���ة، 
جعلنا ن���درك الم�ساواة، هو نف�سه الذي جعلنا 
ندرك العدالة. فالتفاوت لااجتماعي هو واقع 

عدم الم�س���اواة وعدم العدال���ة في الوقت ذاته 
وبالمقدار ذات���ه. العدالة هي التج�سيد العملي 
للم�س���اواة. وم���ن ثم ف�إن التطل���ع �إلى مجتمع 
ا�شتراك���ي ي�ستجيب لمطالب العق���ل ومطالب 
ال���روح الإن�ساني هو تطل���ع �إلى مجتمع قائم 
وه���و  والعدال���ة،  والم�س���اواة  الحري���ة  عل���ى 
المجتمع الديمقراطي بالتمام والكمال. ولكن 
هذا المجتم���ع الديمقراطي لا يمكن �أن يتحقق 
ب�ضربة واحدة، ولا يمكن �أن يتحقق بالع�سف 
والإك���راه، ومحاول���ة فر�ض "ال�سع���ادة، على 
المجتمع. بل بنم���و الروح الديمقراطي ونمو 
الوع���ي الأخلاق���ي في كل مجتم���ع عل���ى حدة 
نمواً تدريجي���اً وتراكمياً حتى ي�صير ال�شعب 
وال�سيد �شيئاً واح���داً. لقد �ألغت بع�ض الدول 
الملكي���ة الخا����صة بمرا�سي���م، ولك���ن ذل���ك لم 
يك���ن نتيج���ة التط���ور الثقافي ونم���و الوعي 
الأخلاق���ي، ولم يت�أ�س�س عل���ى مبادئ الحرية 
والم�س���اواة والعدالة وحك���م القانون و�سيادة 
ال�شع���ب، ب���ل عل���ى العك����س م���ن ذل���ك، كانت 
لاا�شتراكي���ة المزعوم���ة معادي���ة للديمقراطية 
ومجافي���ة لحق���وق الإن�س���ان، و�أنتج���ت م���ن 

الويلات �أمثال ما �أنتجته الملكية الخا�صة.
الحق���وق المدني���ة والحق���وق ال�سيا�سية كلها، 
الت���ي عينته���ا الملكية الخا�صة وم���ا نجم عنها 
من علاق���ات اجتماعي���ة، متناق����ضة مع الحق 
الطبيع���ي تناق�ض��� الحال���ة المدني���ة والحال���ة 
ل لااختلاف  الطبيعية. فالمجتمع "المدني" حوَّ
الطبيع���ي �إلى تف���اوت اجتماعي ه���و �أ�سا�س 
جمي���ع الم����شكلات، �إذ ق���ادت الملكي���ة الخا�صة 
الب�شري���ة �إلى عبودي���ة �صريح���ة في الب���دء، 
ث���م �إلى ن���وع من عبودية خفي���ة فيما بعد )مع 
ن����شوء نمط الإنت���اج الر�أ�سم���الي(؛ والتبعية 
والعبودية ا�سمان لم�سمى واحد. ولكن الم�س�ألة 
لا ت�ستنفد في هذه الحيثية الب�سيطة، فالوجوه 
الأخ���رى للملكية الخا�صة تتجل���ى في ن�شوء 
الحق���وق المدنية ولااجتماعي���ة ولااقت�صادية 
والثقافي���ة وفي ن�شوء الأع���راف لااجتماعية 
الو�ضعب���ة،  والقوان�ي�ن  الديني���ة  وال�شرائ���ع 
وفي ظهور الممال���ك والإمابرطوريات، ونمو 
الح����ضارة الإن�سانية، ثم في ظه���ور المجتمع 
المدني الحديث والدول���ة الحديثة �أو "الأمير 
الحدي���ث، )"�إذا كان لن���ا �أمير فلك���ي يقينا من 
�أن يكون لن���ا �سيد"؛ الأمير يحك���م بم�شيئتنا 
�أما ال�سيد فيحكم بم�شيئته(. الملكية الخا�صة، 
كان���ت �ضرورية، وحتمي���ة، وكانت تحمل في 
�أح�شائه���ا كل ه���ذه الثروة المادي���ة والروحية 

التي يحملها العمل لااجتماعي.

بي���د �أن الملكي���ة الخا�صة يفتر�ض��� �أنها تابعة 
لفك���رة �أو �أف���كار �سابقة عليه���ا ولي�ست �سوى 
تطورها التدريج���ي، �إذ �إن �أول �شعور �أح�س 
ب���ه الإن�س���ان ه���و �شع���وره بوج���وده، و�أول 
عناي���ة بذله���ا هي العناي���ة ببقائ���ه، ولكن هذا 
وذاك �إح�سا�س���ان حيواني���ان مح����ضاً تطورا 
الم�صاع���ب  عل���ى  التغل���ب  مح���اولات  ج���راء 
باختراع الأدوات ثم بالاختا�ل�ط والت�ساكن، 
بعد اكت�شاف �أوج���ه الت�شابه بين �أفراد النوع 
في التفكر�ي� وال�سل���وك. "و�إذ علم���ه لااختبار 
�أن ح���ب رفاهي���ة العي�ش��� هو الداف���ع الوحيد 
للأعم���ال الب�شري���ة وجد نف�س���ه في حال يميز 
فيه���ا الفر�ص��� الن���ادرة الت���ي فيه���ا ت�ضط���ره 
المنفع���ة الم�شتركة �إلى لااعتم���اد على م�ساعدة 
�أمثال���ه، ويتب�ي�ن �أي����ضاً الفر�ص��� الأكثر ندرة 
الت���ي كان���ت المزاحم���ة تدع���وه �إلى وج���وب 
الح���ذر منه���م. فف���ي الح���ال الأولى كان يتحد 
معهم �ضمن قطي���ع �أو �ضمن �شركة حرة نوعاً 
ما غير ملزمة لأح���د، لا تطول مدتها �إلى �أبعد 
م���ن انق����ضاء الغر�ض ال���ذي �أن�شئ���ت لأجله. 
وفي الح���ال الثانية كان كل منه���م ي�سعى �إلى 
ني���ل منفعت���ه، �أكان ذل���ك بالقوة الظاه���رة �إذا 
اعتق���د �إمكانها، �أم باللياق���ة والحيلة �إذا �شعر 

ب�أنه �أ�ضعفهم.

عن كتاب رو�سو والديمقراطية الحديثة.. الدار 
البي�ضاء/ 1998

بقلم: عبد الكريم الجباعي
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للاعلام والثقافة والفنون
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علي  ح�سين

الاخراج الفني
-----------------

ديـــار خـالـد

الت�صحيح اللغوي
-----------------

محمد حنون

فني رو�س���و وغيره من الفلا�سفة امث���ال فولتير وكانط 
وبقي���ت ا�سما�ؤهم خالدة لانها اقترنت بالفكرة الخالدة، 
فالفك���رة ه���ي ال���روح التي يبثه���ا المفك���رون في الحياة 

لتحتل كل ذرة من ذراتها. 
"كل ان�س���ان يحمل معه عند ميا�ل�ده �شخ�صية ومهارة 

ومواهب تكون خا�صة به وحده". 
في  او  داخ���ل،  في  او  عن���د،  وتعن���ي:   :"Chez"  -4

ع�صر. 
العام بالمو�سيقى،  "�سريع���اً ما ترتبط بدافع من ذوقنا 
والت���ي ه���ي عن���د ال�شخ�ص���، وعن���د ال�شخ�ص��� لااخ���ر 

بمنزلة عاطفة م�ضطرمة جداً". 
عا�ش رو�سو بعيدا عن "عنده" ومنف�صلا عن ذاته، وهو 
قدره وذهبت به م�شاعر الحما�سة الى بعيد عن محيطه، 
ليعي�ش��� بالاح���رى "عن���د لااخري���ن"، وه���ذا لاانخا�ل�ع 
م���ن الجذور في ال���كلام عن اليومي���ات في "اعترافاته" 
هو م���ا امتزج باللغ���ة الت�صورية للفيل�س���وف ليعبر عن 
لاان�س���ان في �سياق���ه العالم���ي. فذات رو�س���و تتجلى من 
خلال تلك اللغة لاان�سانية التي تدفع بنا للامام، وتحرك 

�شعورنا. 
العالم  ال�شع���ب لااكر�ث� �سع���ادة في  ن���رى عن���د  "ح�ي�ن 
مجموع���ات م���ن الفلاح�ي�ن تنظ���م ام���ور الدول���ة ا�سفل 
�شج���رة بلوط وتت����صرف بحكمة ط���وال الوقت، ايمكن 
ان نمن���ع انف�سنا من احتقار ا����شكال التنميق عند لاامم 
لااخ���رى، الت���ي تجعلها م�شه���ورة وبائ�س���ة بالكثير من 

الفن والغمو�ض؟" "العقد لااجتماعي". 
Confier" -5": وتعن���ي: يرع���ى، وتعن���ي كذلك: ان 

يف�ضي بافكاره ال�سرية ل�شخ�ص ما. 
الفقير، وم�صدر  انه���ا كنز  يا للطبيعة!  للريف!  ي���ا  "�آه 
النكبة! فم���ن ي�شعر، ويعرف قوانين���ك المقد�سة، ويعهد 
بنف�س���ه اليها فه���و من يتمت���ع قلبه بال�سا�ل�م، ولايعاني 
ج�س���ده.. رغم م�ؤام���رات الب����شر، ونج���اح لاا�شرار، لا 
يمكن ان يكون بائ�س���ا مطلقا، لان ثروات لاار�ض يمكن 

ان تهرب في اية لحظة. 
وب�أل���ف طريقة، ممن يظ���ن انه يمتلكه���ا: ولكن لا �شيء 
يمك���ن ان ينتزعها م���ن متخيل الذي يع���رف كيف يتمتع 

بها". "حوارات رو�سو". 
لا����شك ان رو�س���و كان جرئي���اً في ت�أييد ايمان���ه فافكاره 
المتعلق���ة بالطبيعة، و�سط محيط من الترف والرفاهية، 
حي���ث قابل بين دول���ة الطبيعة م����صدر ال�سعادة، ودولة 
المجتم���ع الم����صدر الرئي�سي لل�شعور الع���ام بعدم الر�ضا 
لاان�ساني، وهي لاافكار الت���ي عهد بها الينا علنا نهتدي 

الى الكنز لااقرب لينا ولااكثر ي�سراً. 
Histoire" -6":: وتعن���ي: حكاية اي �سرد لاحداث 
حقيقي���ة او متخيلة – ق����صة مختلفة يراد بها الخداع – 
�سل�سلة من لااحداث المركبة – �سرد لاحداث مهمة وقعت 

في الما�ضي وتتعلق بدولة او �شعب. 
"�آه ايها لاان�سان، مهما كانت البقعة التي تنتمي اليها، 
ومهم���ا كان���ت ار�اؤك، ا�سم���ع، ه���ا ه���و تاريخ���ك ال���ذي 
اعتق���دت انن���ي قر�أته، لي����س في كتب اقران���ك الكاذبين، 
ولك���ن في الطبيعة التي لا تكذب ابدا". – "خطب حول 

ا�صل وا�س�س عدم الم�ساواة بين الب�شر". 
ففي  يت�صرفون،  ر�ؤيتهم  الب�شر، لابد من  نعرف  "كيف 
العالم، ن�سمعهم يتكلم���ون، يعر�ضون خطبهم ويخفون 

افعالهم، ولكن في التاريخ تتعرى افعالهم " "فكر". 
"ه���ا هي بمنته���ى لاامانة، ق�صة الحادث���ة التي وقعت 
لي، في اي���ام قليل���ة، تل���ك الحادثة �ستنت����شر في باري�س 
متغيرة تماما ومتحولة لدرج���ة ي�ستحيل معها التعرف 

على احداثها" "احلام يقظة متجول وحيج". 
ح�ي�ن يكت���ب رو�س���و تاري���خ �شعب���ه، فه���و اي����ضا يكتب 
تاريخن���ا، وح�ي�ن يتحدث ع���ن ق�صة حيات���ه لا ت�ستطيع 
�س���وى ان ت�سقط احداثها على اح���داث حياتك انت ايها 
الق���ارئ. فلا نن�س���ى ان ما كتبه عن العدال���ة لااجتماعية 

من���ذ مائتين وخم�سين عاما في بل���ده هو ما جئنا ننادي 
ب���ه لاان في بلادن���ا. وم���ا ذك���ره في اعترافات���ه يتقاطع 

ب�شكل او ب�آخر مع اعترافات كل منا بالذاتية. 
Naturel" -7": وتعني: طبيعي اي جزء من الطبيعة 
– وما لم يتغير بفعل تدخل ان�ساني – عادي – ب�سيط 

وتلقائي – مزاج – الب�ساطة التي نت�صرف بها. 
"ان يحك���م الع���دد لااكر�ب�، بينما يكون الع���دد لاا�صغر 
ه���و المحك���وم. لأم���ر ����ضد النظ���ام الطبيع���ي". "العق���د 

لااجتماعي". 
"ان الرحا�ل�ت تدفع بكل ما هو طبيعي نحو انحداره، 
وتنته���ي ب���ان تجعل لاان�س���ان ام���ا ح�سنا وام���ا �سيئا". 

التربية".  عن  او  "اميل 
"هن���اك ف���رق كبر�ي� ب�ي�ن رج���ل ع���ادي يحي���ا في دولة 
الطبيع���ة ورج���ل عادي يحي���ا في دولة المجتم���ع" "اميل 

او عن التربية". 
ق���ال عن���ه دافي���د هي���وم )1711 – 1776(: "لم يفع���ل 
ط���وال حيات���ه �سوى ان ي�شع���ر، وفي ه���ذا ال�صدد بلغت 
ح�سا�سيت���ه قمم���ا ذاهبة الى م���ا وراء ما يمك���ن ان اراه، 
ولكن ذلك يمنحه �شعورا عارما بالمعاناة اكثر من المتعة. 
ف���كان كان�سان مجرد لي�س فقط من ملاب�سه بل من جلده، 
واهتدى الى هذه الحالة ليحارب بجميع الو�سائل الفظة 
وال�صاخبة". ثم عل���ق برتراند را�سل )1872 – 1970( 
عل���ى ه���ذا التعري���ف بقوله: "ان���ه الملخ�ص لااكر�ث� لطفا 

ل�شخ�صيته، وهو مطابق بدرجة ما للحقيقة". 
Penchant" -8": وتعن���ي: تجااه – نازع خا�ص – 

منحدر. 
"لا امل���ك قاع���دة �سلوكية اخرى �سوى ان اتبع نازعي 

الخا�ص في كل �شيء ودون قيود". 

وم���ن اولى م���ن رو�سو بنط���ق تلك العب���ارة؟! فهو الذي 
تنق���ل بين لاارا����ضي والبلدان والمن���ازل والب�شر، هائما 
عل���ى وجه���ه احيان���ا، وباحث���ا ع���ن عا�ل�ج لآلام روح���ه 
وج�س���ده النحيل احيان���ا اخ���رى. دون ان يدفعه يقين، 

وانما �شعور ونازع خا�ص. 
Songe" -9": وتعني: حلم. 

�شجاع���ة حقة؟  رج���ال ذوي  عل���ى  العث���ور  "اتري���دون 
لتبحث���وا عنه���م في لااماك���ن الت���ي لا يوجد به���ا اطباء، 
حي���ث يجهل���ون عواق���ب امرا�ضهم، وحي���ث لا يحلم اي 

منهم بالموت ابداً". 
"نح���ن لا نحل���م �س���وى بالمحافظ���ة على طفلن���ا، وهذا 
لي����س كافي���ا، �إذ ينبغ���ي ان نعلم���ه كي���ف يك���ون رجا�ل� 
مكتما�ل�، وكيف يتحم���ل �ضربات الق���در، وكيف يتواءم 

مع الرخاء ويجابه الب�ؤ�س". "�إميل او عن التربية". 
بالن�سب���ة لرو�س���و المهم هو ان نعرف كي���ف نحيا الجزء 
لااخر من الواقع، فيما وراء الحلم، فالان�سان هو �صانع 

لااحلام التي ي�صدقها وي�ؤمن بها. 
Transport" -10" وتعني: طريقة لنقل لاا�شخا�ص 
او لاا�شي���اء لم�سافة بعيدة بع�ض ال�شيء  - و�سيلة النقل 

ال�شعور.  فورة  او  متقد  – �شعور 
فم���ن  لاان�س���ان  قل���ب  م���ن معنوي���ات في  يك���ن  "اذا لم 
بالافع���ال  المتق���دة  لااعج���اب  م�شاع���ر  اذن  ت�أتي���ه  اي���ن 

البطولية؟!" "فكر". 
�س���وى نف�سه، ب�سبب  يك���ون لا يحب  الذي يكاد  "ذل���ك 
التركي���ز في داخل ذته، لم يعد لديه �شع���ور متقد، فقلبه 

الثلجي لم يعد يخفق من الفرحة". 

مجلة العربي الكويتية

دينا مندور

كلم����ات وكلم����ات لج����ان ج����اك رو�س����و �صاح����ب "العق����د 
لااجتماعي" و"�إمي����ل او التربية"، الكاتب والفيل�سوف 
و�صاح����ب النظري����ات ال�سيا�سي����ة، ان����ه مفك����ر العدال����ة 
والتربي����ة والمو�سيق����ى والطبيعة، رجل ع�����صره بكل ما 

تحمله الكلمة من معان. 
ول����د رو�سو منذ ثلاثمائ����ة عام بالتم����ام والكمال في 28 
يوني����و 1712، في مدين����ة جني����ف الت����ي تركها وهو في 
ال�ساد�س����ة من عمره متوجه����ا الى مدين����ة �سافوا ثم الى 
باري�����س التي ا�ستقر بها عام 1742 وكانت نيته ان يبد�أ 

درا�سة واحتراف المو�سيقى. 
عا�ش���� واقعا �صعبا في بداي����ة حياته بباري�س حتى قابل 
دي����دروت )1713 – 1784( وب����د�أ بن�����شر مقالات حول 

المو�سيقى في المو�سوعة الحرة. 
لم تتمي����ز علاقات����ه لاان�ساني����ة بالا�ستقرار وه����و ما كان 
يدفعه للعزلات المتك����ررة والتي كان ا�شهرها عام 1762 
حين عاد الى �سوي�سرا بعد ادانة اعماله من قبل البرلمان 
في باري�س، حينها �شرع في كتابة مذكراته ليعدد اماكن 
اقامته المختلفة ويبرر اقامته فيها. حتى عاد في النهاية 
الى باري�����س ع����ام 1770 وم����ات ع����ام 1787 وه����و في 

ال�ساد�سة وال�ستين من عمره. 
ت�شكلت ماكن����ة رو�سو الفريدة في ع����الم الفكر من خلال 
عر�ض���� افكاره في من�شورات مثل: "خطب حول العلوم 
والغن����ون – 1750"، و"خط����ب عن ا�����صل وا�س�س عدم 
الم�س����اواة بين الب�شر – 1755"، من ا�شهر اعماله "اميل 
او ع����ن التربي����ة" الذي ن�شر منذ مائت�ي��ن وخم�سين عاما 
وال����ذي عبر م����ن خلاله ع����ن قناعته بوجوبي����ة لااعتماد 

عل����ى تنمي����ة ال�سم����ات الطبيعي����ة ل����دى الطف����ل ب����دلا من 
محاول����ة تغييرها نحو ما نعتق����د انه لااف�ضل، بالا�ضافة 
الى تدعي����م المعرفة من خلال التج����ارب الملمو�سة ولي�س 
النظري����ة، الى جانب "العق����د لااجتماعي" الذي ظهر في 
العام نف�سه وفيه ينادي رو�سو بان ينظم ال�شعب الحياة 

والجماعية بين افراده. 
وم����ن هنا كان رو�س����و احد اهم فلا�سفة ع�����صر التنوير، 
حي����ث الهم����ت اف����كاره الث����ورة الفرن�سي����ة، وكان الثوار 
الفرن�سي����ون م����ن مختلف التي����ارات ي�ستن����دون لافكاره 
على اختلاف درجة ثوريتهم، بل اكثر من ذلك فالمفكرون 
الذين تبن����وا مواقف مناه�ضة للفكر لثوري كانوا اي�ضا 
ي�ستن����دون لافكار رو�سو وي�شهدون له امثال: "جوزيف 
– 1821"، و"لوي�����س جابري����ل دو  دو ما�سر�ت�� 1753 
بونال����د – 1754 -1840"، بل اعتبره "ارثر �شوبينير 

1788 – 1860": "اعظم كتاب الع�صر الحديث". 
اث����رت كتابات����ه بقوة على الفك����ر الث����وري، واحتفي به، 
بخا�����صة، بف�����ضل اعمال����ه ح����ول لاان�س����ان، والمجتم����ع 

والتربية. 
وانطلاق����ا من كلم����ات رو�سو وبمنا�سب����ة المئوية الثالثة 
لميا�ل��ده، �����صدر حديث����ا في باري�����س كت����اب "رو�سو عبر 
كلم����ات" وال�����صادر عن من�����شورات "لو با�����س دو فون" 

وتحت رعاية وزارة الثقافة الفرن�سية. 
حي����ث اختر�ي��ت ع�����شر كلم����ات ا�ستخدمه����ا رو�س����و في 
كتابات����ه، وانتقى النا�شر ع�شرة ا�ست�شهادات من كتابات 
رو�سو لكل كلمة منها، ثم عهد الى ع�شرة كتاب معا�صرين 

ليكتب كل منهم مقالا عن احدى الكلمات المختارة. 

يدعون����ا الكت����اب لاختبار المعا�����صرة في لغ����ة كاتب ولد 
من����ذ ثلاثمائ����ة ع����ام م����ن خا�ل��ل مائ����ة ا�ست�شهاد ل����ه، الى 
جانب ا�ستعرا�ض ع�شر مقالات لكتاب معا�صرين، حيث 

الحيوية والتكثيف في عر�ض ر�ؤاهم لكلمات رو�سو. 
ويق����ول اليان برا�ست����ي الم�شرف على م�����شروع "رو�سو 
2012" في مقدمة الكت����اب: "رو�سو هو رجل يقاوم كل 
ا�شكال التي�سر�ي��: والمقاربات، والتلخي�صات". وهو من 
قال عنه بيرج�سون: "رو�سو هو، بجدارة، الرجل الذي 

نناق�شه دون ان نعرفه".

كلمات رو�سو: 
Ame" -1" وتعن���ي ال���روح او النف����س ه���ي ج���زء م���ن 
الكي���ان لاان�س���اني، يفكر وي�شع���ر وهي في مقابل���ة دائمة 
م���ع الج�س���د. وال���روح عند رو�سو ه���ي الف����ضاء الداخلي 
الرحب الم�ضطرب، والمعذب، الذي يدق في جوانبه ا�صداء 

ع�صره. 
ومن اه���م عبارات رو�سو ذاكرا فيها الكلمة لااولى: "كيف 

نخل�ص الروح من جميع اوهام العقل"
- )خطب حول ا�صل وا�س�س عدم الم�ساواة بين الب�شر(. 

"ان ال�ضمر�ي� ه���و �صوت النف����س. والرغبات هي �صوت 
الج�سد" – "اميل، او عن التربية". 

"هن���ا، ي�سل���ط �صوت لاام���واج و�صخب المي���اه حوا�سه، 
ط���اردا م���ن روح���ي كل �صخ���ب اخ���ر، ومغرقه���ا في حل���م 

يقظة عذب". "احلام يقظة المتجول الوحيد". 
"لا اح���د يمك���ن ان يكون �سعي���دا دون ان يتمتع بتقدير 
لذات���ه، لانه اذا كان التمت���ع الحقيقي للروح ي�أتي من ت�أمل 

م���ا هو جمي���ل فكيف للقبي���ح ان يحب الجم���ال الذي يراه 
في الآخ���ر، دون ان يكون مجابر على ك���ره ذاته؟!" "فكر، 

حكم ومبادئ". 
Autrement" -2": وتعن���ي، بطريقة اخرى، وتعني 

اي�ضا، في الحالة المقابلة. 
يق���ول رو�سو: "لق���د اتهموني بانني اري���د ان اكون فريدا 
وات����صرف بطريقة اخرى غير لااخري���ن". "لااعترافات" 
اذن كان رو�س���و ي�شعر قب���ل ان يفكر، وكي يكتب فلابد من 
الق���راءة اولا، وبالن�سب���ة لرو�سو القراء ه���ي ر�ؤية العالم 
بطريق���ة اخ���رى تختلف ع���ن لااخري���ن، وبالن�سب���ة لنا قد 
يك���ون من المفيد ان ن���رى العالم من خا�ل�ل كلمات �شخ�ص 
�آخ���ر، ن�ست�شع���ر الع���الم، معه، و�س���ط اللانهاية م���ن اللغة 
والم�صطلح���ات التي تعبر ع���ن مح�سو�س���ات ومتجددات، 
وا�شي���اء ت�شبه���ه، غارق�ي�ن في �شع���ور الم�شارك���ة وراغبين 
في المك���وث و�سط ه���ذه الرابطة الجديدة م���ع العالم التي 

نمار�سها بطريقة اخرى. 
في  اخ���رى  بطريق���ة  نتكل���م  لم���اذا  الطف���ل  "�سيت�س���اءل 
����صورة ابي���ات �شعرية ب���دلا من النر�ث�". "�إمي���ل، او  عن 

التربية". 
Caractere" -3": وتعن���ي: ح���رف الطباعة، وطريقة 

تت�صرف بها، وال�سمة المميزة او ال�شخ�صية.
"الطريق���ة التي ن�شكل بها لااف���كار هي التي تمنح الفكر 

لاان�ساني �سمته المميزة". 
ان ج���ر�أة رو�س���و في ت�شكي���ل فكرت���ه وعر�ضها ه���ي التي 
منحتها �سمتها المميزة، ومن ثم هي التي خلدت ا�سم رو�سو 
لاقتران���ه بها. وهل هناك ما هو خالد اكثر من الفكرة؟ فقد 

كلمات ع��ش��ر  ف��ي  ال��ت��ن��وي��ر  ف��ي��ل��س��وف 

ثلاثمائة عام 
على ميلاد 

صاحب "العقد 
الاجتماعي" جان 

جاك روسو روسو 1712 – 2012

"كي نعرف البشر، لابد من رؤيتهم يتصرفون" 

"الشباب هو وقت دراسة الحكمة، والكهولة هي وقت تطبيقها"

"القوانين مفيدة دائما لمن يملكون، ومزعجة لمن لا يملكون شيئاً" 

"ان����ن����ي ع���ب���د ب���خ���ط���اي���اي، وح�����ر ب��ت��وب��ات��ي"




