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عبا�س التميمي 

الحلاج / ال�شيرة
لم يح����ظ مت�سوف من هذه )العائلة المقد�سة( 
بما حظي به )الحلاج(  )244ه� - 309( وبما 
اأث����اره من زوبع����ة في الأو�ساط الدينية وبما 
تركه من تاأثير امتد خارجا اإلى الهند وفار�س 
وتركيا وكان ا�سمه يتردد في اأدعية الهائمين 
بال����ذات الإلهي����ة وفي اأفكاره����م ومواجيدهم 
وفي تراني����م الع�س����ق وكان����ت كلمات����ه نح����و 
اللتح����ام والتجلي له����ا ح�سورها القوي في 

الأو�ساط ال�سوفية.
)والح����لاج( ه����و )اأب����و المغي����ث الح�س����ين بن 
من�سور ب����ن محمي البي�س����اوي( وكان جده 
مجو�سي����ا , ول����د الحلاج في �سن����ة 244ه� في 
قرية ت�سم����ى )الطور( في مدين����ة )البي�ساء( 
م����ن اإقليم فار�س , نزح����ت اأ�سرته اإلى العراق 
وكان اأبوه يعم����ل في حلج القطن ودخل اإلى 
مدين����ة الب�س����رة ولكنه لم ي�ستق����ر بها ورحل 
به����ا وكان الح����لاج  اإلى )وا�س����ط( وا�ستق����ر 

حينها في بدايات �سبابه.
وق�س����د الح����لاج في بدايات����ه الولى )ت�ستر( 
الل����ه  ب����ن عب����د  فيه����ا عل����ى )�سه����ل  وتع����رف 
الزعام����ات  م����ن  وه����و  ه�����   283 الت�س����تري( 
ال�سوفية في ع�س����ره ف�سحبه الحلاج واخذ 
من����ه مب����ادئ الت�سوف وتقول الم�س����ادر التي 
ذكرت ه����ذه ال�سحبة اأنه����ا ا�ستغرقت �سنتين 
فق����ط. وبعدها ن����رى الح����لاج في )الب�سرة( 
يتع����رف عل����ى )عمر ب����ن عثمان المك����ي( 297 
ه����� المت�س����وف الم�سه����ور وياأخذ عن����ه الحلاج 
عل����وم الت�س����وف والزهد فاخ����ذ نجم الحلاج 
بال����روز واخذت الأو�ساط ال�سوفية تتعرف 
على نجم جدي����د في �سماء الت�س����وف. ولكن 
علاقته م����ع )المكي( لم تدم طوي����لا اإذ �سرعان 
ما �ساءت هذه العلاقة ب�سبب )زواج الحلاج( 
من اإح����دى بنات )اأبو يعق����وب القطع( وهو 
مناف�����س عم����ر ب����ن عثم����ان المكي عل����ى زعامة 
ال�سوفية في الب�س����رة فانقطعت العلاقة بين 
الرجل����ين وحدث����ت بينهما جف����وه. وبعد ذلك 
التقى الحلاج في بغ����داد )بالجنيد البغدادي 
255 ه�( اكر المت�سوف����ة الم�سهورين ودامت 
علاقته نحو �ست �سنوات ويذكر )بروكلمان(
ان الح����لاج �سعر انه متفوق على اأ�ستاذه لأنه 
راأى نف�س����ه وق����د بل����غ )مرتب����ة الكم����ال( التي 
�سعى اإليها الجني����د عبثا. والجنيد البغدادي 
ت����رك تاأث����يرا كب����يرا عل����ى الحلاج فه����و الذي 
الب�س����ه بي����ده )خرق����ة الت�سوف( فه����و مر�سد 
الح����لاج الروح����ي ولكن الح����لاج في النهاية 
رم����ى الخرق����ة وتم����رد عل����ى �سيخ����ه ليختلط 
بال�سع����ب راغب����ا وزاه����دا وواعظ����ا بالحي����اة 
الروحي����ة, وارتب����ط الح����لاج كذل����ك ب�سداقة 
قوي����ة مع )اأبو بكر األ�سبل����ي( 334 ه� ال�ساعر 
ال�س����وفي الم�سه����ور. اأما الع�سر ال����ذي عا�س 
في����ه الح����لاج فهو اأك����ر الع�س����ور الإ�سلامية 

خطورة وقلقا.
فق����د اأخ����ذت موؤ�س�س����ة )الخلاف����ة الإ�سلامية( 
بال�سع����ف والتف����كك ودب����ت ال�سراع����ات بين 
اأطرافه����ا واأخ����ذت التهديدات للخلاف����ة تاأتي 
من كل التجاه����ات. فقد عا�سر الحلاج ثورة 
الزنج عام 255 ه� و�ساهد تاأ�سي�س دويلات ل 
تخ�سع لل�سلط����ة العبا�سية وظهرت الحركات 
الثوري����ة المهدوي����ة في ع�سر الح����لاج لتجعل 
من ذلك الع�سر ع�سر النق�سامات والإحداث 
الج�س����ام. وفي عه����د الح����لاج اي�س����ا ظه����رت 
ن�ساطه����ا  وازداد  الإ�سماعيلي����ة(  )الح����ركات 
واخذ دعاتها ببث اأفكارهم م�ستخدمين �ستى 
الو�سائ����ل الفكري����ة والفل�سفي����ة والدينية مع 

التنظي����م الدقيق والعمل ال�سري المحكم. عند 
هذا المعترك الخطر من حياة الأمة الإ�سلامية 
ظه����ر )الحلاج( مت�سوف����ا ومتفل�سفا في وقت 
حرج تعي�س في����ه ال�سعوب الإ�سلامية بو�سع 
ماأزوم ينذر بالخطر الوبيل. وكانت )الحركة 
)الإ�سماعيلي����ة(  م����ن  المن�سلخ����ة  القرمطي����ة( 
ه����ي اك����ر تهدي����د ل�سلط����ة الخلاف����ة في ذل����ك 
الع�س����ر ق����د اأخ����ذت ت�س����ن الهجم����ات كذل����ك 
نج����ح ال�سماعيليون في اإقام����ة دولة لهم في 
المغ����رب واأقيمت دول����ة اأخ����رى �سيعية زيديه 
في طر�ست����ان فلا غراب����ة اإذن ان يحدد )ابن 
النديم( �سن����ة 299ه� باأنها األ�سن����ه التي ظهر 
فيه����ا )اأمر الحلاج(  وه����ذا التاريخ يعني دق 
ناقو�س الخطر لموؤ�س�س����ة الخلافة الإ�سلامية 
فالأو�ساع القت�سادية تزداد �سوءا والإخطار 
واأخ����ذت  الب����واب.  عل����ى  بات����ت  المحدق����ة 
ال�سلط����ة العبا�سية ت����رى الخط����ر الداهم من 
الداخ����ل في الحركات ال�سوفي����ة ذات الأفكار 
الغنو�سي����ة والعرفافية والت����ي كانت تجذب 

اإليه����ا الفقراء والمهم�سين والجياع واأ�سحاب 
المهن الب�سيطة للثورة على الأو�ساع ال�سيئة 
فق����د كان����ت لهذه الطبق����ات الفق����يرة الم�سلحة 
الجتماعية في التغي����ير ال�سيا�سي للخلا�س 
ذل����ك  اإلى  نب����ه  كم����ا  المزري����ة  اأو�ساعه����ا  م����ن 

الم�ست�سرق النجليزي هاملتون جب.
ول زال����ت هذه الطبق����ات الفق����يرة والكادحة 
ته����دد  الت����ي  الثوري����ة  للح����ركات  وق����ودا 
المركزيات ال�سلطوية والحركات التي تنادي 
للط����ور  التاريخي����ة  النهاي����ة  باإيديولوجي����ة 

الب�سري وقيام المنقذ والم�سلح الغيبي.
نه�����س الحلاج اإذن بدعوته ال�سوفية في جو 
ال�س����راع ال�سيا�سي والدين����ي المحتدم اآنذاك 
وكان����ت له على ما يظه����ر ات�سالت كثيرة مع 
الأطراف الموؤثرة لكنه كان قلقا ل يهداأ وراأينا 
كيف �ساءت علاقته مع مت�سوفة ع�سره )اأهل 
الخرقة( فانتهت بالقطيعة لأنه هتك )الإ�سرار 
الإلهي����ة( وانزله����ا لعام����ة النا�����س , واق����ترب 
الحلاج من )ال�سيعة( ف�سافر اإلى )قم( وكانت 

مرك����ز الت�سيع الأمامي اآن����ذاك ولكنه ا�سطدم 
م����ع زعاماتهم الدينية ب�سبب اأفكاره الجريئة 
ح����ول وف����اة الإمام الث����اني ع�سر اأثن����اء فترة 
الغيب����ة ال�سغرى ومطالبته له����م بالبحث عن 
اإمام جديد. مما فجر ال�سراع وعاقبه ال�سيعة 

بالطرد من قم.
وكان للح����لاج علاق����ات اأكر عمق����ا وامتدادا 
في الأو�ساط )الهرم�سية( الغنو�سية وحملة 
الفك����ر الروح����اني الق����ديم ويذك����ر موؤرخ����و 
حي����اة الح����لاج انه ق����ام ب�سفرات عدي����دة اإلى 
)الهند وال�س����ين( وربما ترجع بع�س الأفكار 
اإلى  الغنو�سي����ة  وت�سورات����ه  الحلاجي����ة 
المع����ارف التي ح�سل عليه����ا في هذه البلدان. 
واأخذت ال�سلطة العبا�سية تبحث عن الحلاج 
فق����د انت�سر اأمره فاختفى الحلاج عن الأنظار 
لكن����ه �سقط في اأيدي ال�سلط����ة العبا�سية �سنة 
)301 ه�����( في اأيام وزارة )عل����ي بن الفرات( 
وكانت التهمة الموجه����ة اإليه هي )القرمطية( 
وهذا ه����و )الوجه ال�سيا�س����ي( وتهمة )الكفر 

والق����ول بالحل����ول( )والن�سلاخ م����ن الدين( 
وه����و )الوج����ه الدين����ي( فق����د قت����ل الح����لاج 
ب�سيف����ين: �سي����ف الدي����ن و�سي����ف ال�سيا�س����ة. 
واألقى الحلاج في ال�سجن وبقي مدة )ثماني 
�سنوات( ونودي علي����ه باأنه احد )القرامطة( 
و�سل����ب اأول ت�سه����يرا به وكان ه����ذا ال�سلب 
التمثيل����ي ي�سته����دف اهان����ة الح����لاج وك�س����ر 
همته. وفي �سنة )309ه�( �سلب الحلاج بعد 
ان �سرب األف �سوط وقطعت يداه ورجلاه ثم 
قطع راأ�سه واأحرقت جثته بفتوى من الق�ساة 
الذين حاكموه وب�سعي من الوزير )حامد بن 
العبا�س( الذي كان يكره الحلاج كرها �سديدا 
هك����ذا انته����ت حياة الح����لاج )ج�س����دا( لتولد 

الأ�سطورة الروحية بعده 

اآثار الحلاج
ت����رك الحلاج الكث����ير م����ن الكت����ب والر�سائل 
اأهمه����ا )دي����وان �سع����ر م�سه����ور( وكت����اب ذاع 
�سيت����ه ه����و )الطوا�سين( كتبه الح����لاج اأثناء 
ف����ترة اعتقال����ه في �سج����ن الخليف����ة المقت����در 
العبا�س����ي )والطوا�سين( مكتوب بلغة رمزية 
م�سرق����ة وبنف�س �س����وفي متفل�س����ف ويعتر 
بحق من الكتب الخطيرة التي تركها الحلاج 

�سهيد الع�سق الإلهي.
اأم����ا ديوانه ففيه الكثير م����ن ال�سعر ال�سوفي 
ح����ول مو�سوع����ات ت����دور ح����ول )الإلوهية( 
)والتوحي����د( وح����ول العلاق����ة ب����ين الإن�سان 
والل����ه وان هذه العلاق����ة الوجودية تتمحور 
حول )الح����ب( ولكن في ديوانه اي�سا الكثير 
م����ن الإ�سع����ار المث����يرة ذات المع����اني الرمزية 

المتناق�سة مع األماألوف الديني ومنها قوله:-
على دي����ن ال�سليب يكون موت����ي ول البطحا 

اأريد ول المدينة

وقوله:-
جحودي فيك تقدي�س وعقلي فيك تهوي�س 

وما ادم األك ومن في البين اإبلي�س.
مقولة الم�سهور:

مزجت روحك في روح����ي كما تمزج الخمرة 
في الماء الزلل

ف����اإذا م�سك �س����يء م�سني فاإذا اأن����ت اأنا في كل 
حال

وان كان ال�سوفي����ة له����م م�سل����ك خا�����س في 
بالرم����وز  ال�سع����ر والروؤي����ا وه����م مغرم����ون 
وبعك�����س المع����اني وخ����رق البدا ه����ات ولكن 
م����ع الح����لاج ي�سع����رون بالح����رج م����ن اأقواله 
وتاأويلات����ه ال�سادمة , فقد كان الحلاج يمزج 
ب����ين )الإله����ي والإن�ساني( )وب����ين الت�سوف 
والتفل�س����ف( فيك�س����ف ع����ن روحي����ة جدي����دة 
جاعلا من)الت�سوف( قوة اجتماعية وثورية 
تندف����ع نح����و المطل����ق )واللغ����ة الرمزية( هي 
الأداة المركزية لتاأويلات الحلاج فالرمز )لغة 
ال����روح( )والع����الم ينط����ق بوا�سط����ة الروح( 
وه����ذه الروح الحي����ة التي تتق����دم في الزمان 
لتك�س����ف عن نف�سه����ا في كل حين وعندما نقراأ 
)طوا�س����ين الحلاج( نراه يق����ف على الق�سايا 
والكف����ر(  )الإيم����ان  مث����ل  الك����رى  الديني����ة 
)الل����ه وال�سيط����ان( )الإرادة اللهيه والإرادة 
الإن�سانية( ويقوم بزحزحتها عن مواقعيتها 
الماألوفة في ظل ثنائياتها التراتبية الوجودية 
ال�سارمة ويقلب المعادلة لي�سبح )الكفر , الله, 
الإن�س����ان( في نهاية المطاف )اعترافا واإيمانا 
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وتعاليا( فالوجود وحده كلية �ساملة )والله( 
هو الموجود الحقيقي والكلي فلا �سيء خارج 
عنه فهو )البداهة الأولى(. ان وحدة الوجود 
الحلاجية وحدة �ساملة بين كل الكائنات وكل 

�سيء في النهاية يرتد اإلى الله.
يقول الحلاج في طا�سين )الأزل واللتبا�س(

ابلي�����س  ال  لأح����د  الدع����اوى  )ما�سح����ت 
واحمد)�سلع����م( غ����ير ان اإبلي�����س �سق����ط عن 
الع����ين واحمد)�سلع����م( ك�س����ف ل����ه ع����ن ع����ين 

العين.
قيل لإبلي�س ا�سجد ولأحمد انظر هذا ما�سجد 
واحم����د مانظ����ر م����ا التف����ت يمين����ا ول �سمال 
اإما)اإبلي�س/فانه دعي لكنه مارجع اإلى حوله 
)واحمد( )�سلعم( ادعى ورجع عن حوله )بك 

اأحول وبك اأ�سول(.
ويقول الحلاج ع����ن اإبلي�س اي�سا)ولعن حين 
و�س����ل اإلى التفري����د وطرد ح����ين طلب المزيد( 
يغو�����س الح����لاج هن����ا يبح����ث عن))الحقيقة 
الأزلية(فيك�سف عن الإ�سرار فالدعوة وجهت 
لإبلي�س واحمد,اإبلي�س )اإمام الملائكة( واحمد 
)اإمام الب�سر( غير ان اإبلي�س ثبت على موقفه 
ومارجع فه����و )موحد( لأنه يعلم ان ال�سجود 
ليكون اللله وحين هدد بالعقاب الأبدي قال 
له:اول�س����ت ت����راني في تعذيب����ك اإي����اي؟؟ قال 
بلى.ق����ال فروؤيت����ك اإي����اي تحملن����ي على عدم 
روؤي����ة العذاب,م�س����ى اإبلي�����س في طريقه اإلى 
النهاية تحقيقا لتوحي����ده ال�سخ�سي واإثباتا 

لذاته.
ويق����ول الح����لاج في )طا�سين الفه����م( )�سوء 
الم�سب����اح عل����م الحقيق����ة وحرارت����ه ح����رارة 
الحقيق����ة والو�س����ول اإليه ح����ق الحقيقة ولما 
و�س����ل الى حق الحقيقة ترك المراد وا�ست�سلم 
للج����واد..( وفيه اإ�س����ارة اإلى المعراج النبوي 
الإلهي����ة  الح�س����رة  اإم����ام  النب����ي  ووق����وف 
ورجوعه مرة اأخ����رى اإلى الدنيا. وبالطريقة 
التاأويلي����ة ذاته����ا يك����رر الح����لاج موقف����ه م����ع 
الح����لاج  يق����ول  اللوه����ة  مدع����ي  فرع����ون 
في)طا�س����ين الأزل واللتبا�����س( تناظرت مع 
ابلي�����س وفرع����ون. فق����ال اإبلي�����س ان �سجدت 
�سقط عني ا�سم الفتوة وقال فرعون ان اأمنت 
بر�سوله �سقطت من ب�ساط الفتوة قال اإبلي�س 
اإن����ا خير من����ه حين لم ي����ر غيره غ����يرا. وقال 
فرع����ون )ماعلمت لكم من اله غيري( حيث لم 
يع����رف في قومه من يميز بين الحق والباطل 
وقل����ت اأنا ان لم تعرفوه فاعرف����وا اأثاره وانا 
ذل����ك الأث����ر )واأن����ا الح����ق( لأني مازل����ت اأبدا 

بالحق حقا.
يقرر الحلاج في �سرديت����ه الميتافيزيقية باأنه 
ما�����س في طريقه اإلى نهايته ب����ل ي�سرح بان 
)اإبلي�س وفرعون( هما )�ساحباه واأ�ستاذاه( 
نم����وذج الفت����وة المحت����ذى وان����ه �سائ����ر نحو 
هدف����ه حت����ى ل����و قت����ل و�سل����ب به����ذه الماأ�ساة 
التراجيدي����ة وبهذا الموقف انته����ت حياة هذا 
)القدي�����س ال�سقي( مخ�س����ب بالدماء مقطوع 

الإطراف م�سلوب اأمام الأعين.

/الحلاج/الدر�س والتاأويل

�سن����ع الح����لاج لنف�س����ه )الأ�سط����ورة( الت����ي 
بقي����ت ممت����دة تغ����ري الباحثين ع����ن الإ�سرار 
عوالم����ه  في  الدخ����ول  محاول����ين  والحقائ����ق 
الفل�سف����ي(  )ال�س����وفي  محت����واه  وتف�س����ير 
الذي يمت����از بالخ�سوب����ة والتف����رد والغرابة 
و�ستك����ون لن����ا ه����ذه الوقف����ة م����ع اأه����م الذين 

در�سوا الح����لاج وحللوا �سخ�سيته وقدموا 
تاأويلاتهم لمنحاه ال�سوفي والروحي.

1-الم�ست�س����رق الفرن�سي)لوي�س ما�سينون(
عل����ى  ح����از  م�ست�س����رق  )1883-1962م( 
)ال�س����رق  بع����والم  اأعج����ب  كب����يرة  �سه����رة 
الروحي����ة( واهتم بالح����لاج اهتماما ق�سى 
مع����ه �سن����وات طويلة باحث����ا ومنقبا عن كل 
مايتعل����ق بحي����اة الح����لاج عم����ل ما�سينون 
م�ساع����دا لل�سابط ال�سيا�س����ي الملحق ببعثة 
جورج بيك����و المفو�����س ال�سام����ي الفرن�سي 
في الأرا�سي المحتلة في فل�سطين و�سورية 

وكان عمره انذاك )35 �سنة(.
اأح����ب ال�س����رق وجذب����ه �سح����ره الخا�����س.
وروحانيته والظاهر من �سيرته ال�سخ�سية 
ان����ه مر باأزم����ة روحية واهت����دى اأخيرا اإلى 
البل�س����م وكان البل�س����م في )الع����راق( وه����و 
�سخ�سي����ة الح����لاج المت�سوف وال����ذي كتب 
عن����ه ر�سالته للدكت����وراه )اآلم الحلاج( عام 
1914 ولكنه����ا لم ت����ر النور اإل ع����ام 1922 
م واأفنى ما�سين����ون )خم�سين عاما( ق�ساها 
مع كل مايتعلق بالحلاج وتاريخه واأفكاره 
وم�سلك����ه ال�س����وفي فق����د �سم����اه )ال�سهي����د 
الروح����ي للاإ�س����لام( ب����ل انه )�سدي����ق الله(

الم�سح����ي بنف�س����ه وبذاته خليل الل����ه كما هو 
اإبراهيم. وهو العا�س����ق الكامل الذي يك�سف 
عن روع����ة ه����ذا )المب�سر الج����وال( وقتل هذا 
ال�س����وفي �سحية لموؤام����رة �سيا�سي����ة ونظرا 
لن ما�سين����ون )كاثوليكي ي�ساري( فقد اظهر 
ميلا مناه�سا للا�ستعمار وذهب فكره باتجاه 
ماي�سميه مك�سيم رود ن�سون)الكونية الكلية( 
فبدا م�سبعا ب����روح �سوفية للتاريخ ويعك�س 
عط�س����ا للفق����راء والمهانين ب����روح )م�سيحية( 
وكان يبح����ث )ع����ن رج����ال حلف����اء محتمل����ين 
�سادقي الني����ه( يمتلكون قيما روحية تقترب 
م����ن م�سيحيته ورمزها ال�سي����د الم�سيح وهذه 
الملاحظة التي اأبداها)رود ن�سون( في تعليله 
لموقف ما�سينون وتعلق����ه بالحلاج وبالنزعة 
ال�سوفية الكونية نراها مقاربة تحتوي على 

ال�سيء الكثير من ال�سحة.
فقد �سهدنا ي�ساري����ا عريقا هو المرحوم هادي 
العل����وي )( يتجه في فل�سفت����ه نحو ال�سوفية 
ال�سيني����ة )فل�سف����ة التاوي����ة( ويعل����ن تعلق����ه 
الروحي بالتاوي����ه وروؤيتها حول الإن�سان و 
الوج����ود ويق����وم بترجمة كت����اب )التاو( اإلى 
العربية كذلك ن����رى بع�س الكتاب والباحثين 
الي�ساريين ينح����ازون اإلى الحركات الثورية 
في الع�سر العبا�سي كالإ�سماعيلية القرمطية 
والبابكي����ة وثورة ال����زنج ويعدونها حركات 
ا�ستراكي����ة اأو �سيوعي����ة ا�ستهدف����ت تحقي����ق 
ظل����م  �س����د  الجتماعي����ة  والث����ورة  العدال����ة 
وطغيان موؤ�س�س����ة الخلافة العبا�سية ونعتقد 
الفك����ر  بتاأث����ير  تول����دت  المنهجي����ة  ه����ذه  ان 

المارك�سي والموؤرخين الرو�س.
يح����اول ما�سين����ون ان يفهم �س����يرورة الدين 
الأولى  الذك����رى  اإلى  بالرج����وع  ال�سلام����ي 
والمناب����ع الرمزية م�ستخدم����ا تاأويله الرمزي 
الباطني للحالة التي عا�سها الدين ال�سلامي 
مبت����داأ باإ�سماعي����ل )علي����ه ال�س����لام( وهاج����ر 
وعملي����ة )النفي( والهجرة الت����ي تعني عنده 
لإ�سح����اق(  الإله����ي  الوع����د  م����ن  )ال�ستثن����اء 
فتتح����ول ه����ذه الهج����رة , وه����ذا النف����ي اإلى 
خا�سي����ة تمي����ز ه����ذه الديان����ة باأنه����ا )ديان����ة 
�سعب م�ستثنى من الوعد الإلهي..( فالإ�سلام 
و)للم�سي����ح  الأب(   / )لل����رب  مقاوم����ة  دي����ن 

بالأ�س����ى  داخل����ه  في  يحتف����ظ  التج�س����د(   /
والح����زن ال����ذي يب����دو اأول في دم����وع هاجر 
ولذل����ك اأ�سبحت اللغ����ة العربية)لغة الدموع( 
كما ان مفه����وم الجهاد ال�سلام����ي يمثل بعدا 
فكري����ا مزدوجا طرف����اه هما الح����رب المقد�سة 
�س����د الم�سيحي����ة واليهودي����ة بو�سفه����ا العدو 
الخارج����ي و�س����د الهرطق����ة بو�سفه����ا العدو 
الداخل����ي وان الإ�سلام ي�سكو م����ن عقدة عدم 
اكتمال����ه الروحي ويع����اني �سيئا من الجفاف 
وانه مادي اأكر من منه روحاني ولذلك ياأتي 
دور )الح����لاج( لإح����داث التواف����ق والكتمال 
الروحي واإنق����اذه من )الع����دم الميتافيزيقي( 
وه����ذا ل يت����م ال بفه����م الت�سحي����ة وتحم����ل 
الآلم )والح����لاج( عن����د ما�سينون)مت�سوف 
�سن����ي( ولك����ن جماعت����ه األ�سنيه تعي�����س اأزمة 
ديني����ة عميق����ة فالل����ه يق����دم نف�س����ه للاإن�س����ان 
نمطا م����ن )الغي����اب ورف�سا للح�س����ور( وان 
قل����ب الإن�سان ال�سوفي يح�����س بهذا التجاوز 
الفائق للالوه����ة ول ي�ستطي����ع تحمل ال�سرك 
فتك����ون هذه الأف����كار والإيح����اءات م�سدرها 
قلوب العارفين المملوؤة بالإ�سرار اللهيه. وما 
�سينون هنا يقراأ الإ�سلام بعيون م�سيحية انه 
يري����د ان يعر على بوؤرة من ال�سوء يتواجد 
فيها ال�سي����د الم�سيح فكان الح����لاج هو الغاية 
المبتغاة وهو المثل الحقيقي للم�سيحية داخل 
الإ�س����لام فبذلك هام ب����ه ما�سين����ون واعتره 
اأن�سان����ا موؤمن����ا ومت�سوف����ا نق����ي القلب وهنا 
تاأتي الإ�سكالية في قراءة ما�سينون للاإ�سلام 
فقد تق����رب ما�سين����ون من الإ�س����لام لكنه ركز 
عل����ى مفاهي����م )الت�سحية وال�سه����ادة( وفكرة 
ج����ذور  تمث����ل  وه����ذه  والإب����دال(  )الحل����ول 
م�سيحي����ة راأى فيه����ا ما�سين����ون الإ�س����لام انه 
بتعب����ير )ادوارد �سعي����د( ل ي����رى في )الأخر 

اإل الأنا(.

2- ماك�����س هرت����ون / م�ست�س����رق األم����اني ل����ه 
اهتمام بق�سايا عل����م الكلام ال�سلامي واهتم 
كذل����ك بالت�س����وف ال�سلام����ي وترتك����ز اأفكار 
هرتون ح����ول الت�سوف ال�سلامي على فكرة 
الأث����ر الأجنبي في ن�س����اأة الت�سوف فهو يرى 
ان الت�س����وف ال�سلامي اأ�سا�سه م����ن )الهند( 

وان مرجعيات����ه الفكري����ة هي م����ن )الراهما 
الهندية( وبالخ�سو�س م����ن مذهب الفيدانتا 
)وح����دة  فك����رة  في����ه  تعت����ر  ال����ذي  الهن����دي 
اأه����م  م����ن  بالتنا�س����خ(  )الق����ول  الوج����ود( و 
العقائ����د في الديان����ة الهندوكية وه����ذا الراأي 
حول المرجعية الهندي����ة للت�سوف ال�سلامي 
قال ب����ه م�ست�سرقون اآخرون منهم )نيكل�سون 
في كتابه ال�سوفية والإ�سلام( و )وجولت�سهر 
في العقيدة وال�سريعة( و )اوليري في الفكر 
العرب����ي ومرك����زه في التاري����خ( ورد ماك�����س 
هرتون على ما�سينون حول )�سنية( ت�سوف 
الح����لاج وم�سيحي����ة بع�����س جوانب����ه باأنه����ا 
اأطروح����ة متناق�س����ة ف����لا يمك����ن الجم����ع بين 
)الطابع ال�سن����ي والروحية الم�سيحية والميل 
للغنو�����س والعرفان( للتعار�����س ال�سديد بين 
ه����ذه التاأويلات وعدم ات�ساقه����ا. اإما الباحث 
العراق����ي )قا�س����م محم����د عبا�س( وال����ذي قام 
بن�سر الإعمال الكاملة للحلاج فيعتر�س على 
كلا الأطروحتين )ما�سينون + هرتون( ويقول 
ب����ان كلا الأطروحت����ين توؤدي����ان اإلى النتائ����ج 
ذاته����ا وه����ي تخلي�����س الم�سلمين م����ن )العدم 
الميتافيزيق����ي( عن����د ما�سين����ون وتخلي�سه����م 
م����ن )الب����داوة والغفل����ة( عن����د هرت����ون وان 
كلاهم����ا ينظ����ران اإلى الإ�س����لام بع����ين الريبة 
وان����ه ينتظ����ر )الكتم����ال( الروح����ي. ويق����دم 
ت�سوره حول ت�سوف الح����لاج )باأنه تناوب 
لفاعلي����ة الم�سادر والمرجعيات في الحلاج من 
الم�سيحي����ة اإلى الهندية ثم الم�س����در اليوناني 
الهيلين����ي(. اأي تعددية الروؤية ال�سوفية عند 

الحلاج بتعددية المرجعيات الفكرية عنده. 

3- اأطروح����ة الباحث ال�س����وري محي الدين 
اللاذقاني. 

ياأخذ مح����ي الدين اللاذقاني عل����ى ما�سينون 
درا�ست����ه للحلاج درا�س����ة )نخبوي����ة( ويقول 
ان����ه تعامل مع����ه على اأ�سا�����س )روحي( بحت 
واأهمل دوره ال�سيا�س����ي والأجدى كما يقول 
اللاذق����اني ان يدر�����س الح����لاج �سم����ن اإط����ار 
)الحرك����ة القرمطية( ويق����ول ان هناك األكثير 
م����ن الم�س����تركات ب����ين القرامط����ة والمت�سوفة 
التي جمعته����م في ذلك الع�س����ر لأجل اإحداث 

التغير ال�سيا�سي والجتماعي والقت�سادي 
منها )الت�سيع والغلو والتمرد( وان الحلاج 
واحد من قي����ادات القرامط����ة لأنه وبح�سب 
اب����ن النديم فانه كان يظه����ر )مذهب ال�سيعة 
للمل����وك ومذه����ب ال�سوفي����ة للعام����ة( وهو 
يق����دم راية هذا بن����اء عل����ى ن�سو�س وردت 
في بع�����س الكت����ب التاريخي����ة ح����ول علاقة 
الح����لاج بالأو�س����اط القرمطي����ة مث����ل عقود 
الجم����ان للعين����ي والمنتظ����م لب����ن الجوزي 
والبداي����ة والنهاي����ة لب����ن كث����ير والنج����وم 
الزاهرة لبن تغ����ري و�سلة تاريخ الطري 
لعري����ب بن �سع����د وبعد حكم����ه على الحلاج 
)بالقرمطي����ة( واإنها اأ�سبح����ت ق�سية م�سلم 
به����ا كما يق����ول انتقل اإلى الخط����وة الأخرى 
ومنزلت����ه  ال�سيا�س����ي  دوره  تحدي����د  وه����ي 
في الحرك����ة القرمطي����ة ومع غي����اب )الن�س 
الحا�سم( الذي يح����دد دور الحلاج وموقعه 
فان����ه يق����دم افترا�س����ا ل يخل����و م����ن الإثارة 
وهو ان )الح�سين الح����لاج( ال�سوفي لي�س 
اإل )الح�سين اله����وازي( الداعية القرمطي 
الأول ال����ذي األ����ب النا�س في �س����واد الكوفة 
ثم ه����رب واختف����ى نهائي����ا من بط����ون كتب 
والح�س����ين  اإخب����اره  وانقطع����ت  التاري����خ 
اله����وازي داعي����ة قرمط����ي م�سه����ور وه����و 
ال����ذي جند )حم����دان قرمط(لن�سر الدعوة في 
�سواد الكوف����ة لكن اإخب����اره �ساعت واختفى 
اأث����ره وبق����ي لغ����زا في التاري����خ ومال����ت اإلى 
هذا الفترا�����س اي�سا الدكت����ورة )مي محمد 
الخليفة(في درا�سته����ا )من �سواد الكوفة اإلى 
البحري����ن( وقالت رغم اإننا لن�ستطيع الجزم 
بذلك اإل ان المنطق التاريخي وبع�س الدلئل 

توؤيد ذلك الفترا�س.

تاأثيرات حلاجيه
امتد اثر الحلاج في الت�سوف والعرفان لكن 
اللاف����ت للنظر ان تاأث����يره و�س����ل اإلى الر�سم 
والت�سكيل فهن����اك لوحات فنية قديمة ر�سمها 
فنانون اإيرانيون واأتراك ت�سور عملية �سلب 
الحلاج في لوحات فني����ة رائعة احتفظت بها 
المكتب����ات العالمي����ة وجم����ع الباح����ث العراقي 
قا�سم محمد عبا�س في ن�سره للاإعمال الكاملة 

للحلاج بع�سا من هذه اللوحات.
ان هذه اللوحات المعروفة با�سم )المنمنمات( 
ت�س����ور الح����لاج و�سلب����ه لتحتف����ظ بذك����راه 

الأليمة.
وتذكر الم�ست�سرقة الألمانية )اآن ماري �سيميل(
ان ق�سة )الفرا�س����ة والقنديل التي وردت في 
ال�سع����ر  اإلى  انتقل����ت  كتاب)الطوا�سين(ق����د 
الفار�سي على يد حافظ ال�سيرازي وانت�سرت 
في األماني����ا عن طريق ترجم����ة ال�ساعر الكبير 
غوتي����ه وترك����ت اأثاره����ا الفني����ة وخا�سة في 
مجموعته المو�سومة ديوان )الغرب وال�سرق( 
ونحن نختم ه����ذه ال�سط����ور بق�سة)الفرا�سة 

والقنديل(في )طا�سين الفهم(
يق����ول الحلاج)الفرا�س يط����ير حول الم�سباح 
اإلى ال�سب����اح ويعود اإلى الإ�س����كال فيخرهم 
ع����ن الح����ال باألط����ف مقال ث����م يم����رح بالدلل 
طمعا في الو�سول اإلى الكمال( بذا اإذن يكون 
)المت�سوف الع����ارف( كالفرا�س����ة تقترب اأول 
م����ن القنديل فترى نوره اأول ثم ت�سعر يدفئه 
واأخيرا تق����ذف بنف�سها في لهيبه لأنها لنريد 
ان تكتفي بمجرد النظر والإح�سا�س بل تريد 
ان تك����ون ال�سعل����ة ذاتها للو�س����ول اإلى حياة 
جدي����دة فتك����ون النتيج����ة اأنها تح����رق نف�سها 

ب�سعلة القنديل.



العدد )2822(ال�شنة العا�شرة - الأربعاء )19( حزيران 42013

http://www.almadapaper.net - E-mail: almada@almadapaper.net

علي الح�شيني  

 وك���ذا الحك���م ي�سري عل���ى ال�سيا�س���ي وعلى 
عل���ى الخ���ير بدرج���ة  الفيل�س���وف وان كان 
اقل اإل اأن اليديولوجي���ة تبقى هي المهند�سة 
والموؤ�س�سة لل�سلوك م���ع الخر المختلف. هذه 
الخ�سي�سة التي انفرد بها الموروث والخطاب 
ال�س���وفي الروح���ي ق���د ظه���رت بو�سوح في 
�سل���وك اغل���ب مت�سوف���ة ال�س���لام. والمي���زة 
الثاني���ة الت���ي اخت�س بها الخط���اب ال�سوفي 
والت���ي منحت���ه طابع���ا ان�ساني���ا رفيع���ا ه���ي 
تركيز هذا الخط���اب على قيم الجمال والحب 
والطه���ارة  والف�سيل���ة  والخ���ير  والت�سام���ح 
و�سرورة الرتقاء بالنف����س )الن�سانية( الى 
حي���ث النقاء وال�سفاء والطه���ر والقيم العليا 
للان�س���ان وه���ذه ه���ي ا�سا�سي���ات تعامل���ه مع 

الحياة ومع الخر ومنها ينطلق ويفكر.
وهذا م���ا ق�سدناه ان ال�س���وفي ل ينطلق في 
تعامل���ه م���ع الخ���ر ع���ن ايديولوجي���ة دينية 
اأو عقائدي���ة اأو احكامي���ة غير القي���م الب�سرية 
الن�ساني���ة  والمواق���ف  الرفيع���ة  والديني���ة 
العلي���ا. و تج�س���دت ه���ذه القي���م في �سل���وك 
المت�سوف���ة والعرفاء والولي���اء الم�سلمين من 
رجال ون�ساء عل���ى حد �سواء من قبيل)رابعة 
الح���لاج  من�س���ور  ب���ن  العدوي���ة والح�س���ين 
ومح���ي الدي���ن ب���ن العرب���ي وال�سه���روردي 
والكا�س���اني( وغيره���م الكث���ير. وم���ن اج���ل 
تاكي���د هذه الحقيق���ة الرفيع���ة وودت في هذا 
المق���ال ت�سلي���ط ال�س���وء على واحد م���ن ابرز 
مت�سوف���ة ال�س���لام واكره���م �سه���رة وجدل 
واختلاف���ا واجلّه���م ق���درا وه���و الح�س���ين بن 

من�سورالح���لاج ال�سي���خ الم�سل���وب والمقتول 
م���ع الخ���ر  اب���راز �سلوك���ه  ع���ر  بغ���داد  في 
والمبغ����س  والحاق���د  والم�سطه���د  المختل���ف 
وحت���ى مع �سجان���ه و من اأم���ر ب�سلبه وقتله. 
ال�سلوك ال���ذي ك�سف عظم���ة و�سموخ ورفعة 
ه���ذا المت�سوف الكبير ال���ذي لقى ظلما كثيرا 
م���ن قبل معظم فقهاء وعلم���اء الم�سلمين ف�سلا 
ع���ن عامته���م وم���ا زال الح���لاج العظيم حتى 
وقتنا الحا�سر لم يح���ظ باي اإن�ساف حقيقي 
م���ن دار�سي �سيرته و�سلوكه الروحي واآراءه 
الديني���ة المختلفة الت���ي اأُقطتعت من �سياقاتها 
الزمكانية ودللتها العميقة وف�سرت تف�سيرا 
تع�سفي���ا ظالما افتقد الخ���لاق العلمية العالية 
الت���ي يج���ب ان يتحلى بها الع���الم اأو الباحث 
لفكر و�سلوك هذا ال�سيخ الكبير. وهنا اأعر�س 
بع�س النماذج التي ينقلها بع�س تلامذته عن 
تعامل الح�سين بن من�سور الحلاج مع الآخر 

ال���ذي كانت نهاي���ة الحلاج على ي���ده. نماذج 
قليلة تعطي �سورة جميلة ورائعة ل�سخ�سية 

كبير مت�سوفة العراق الحلاج الم�سلوب؟!. 
اأعتمدت في عر�س بع�س النماذج التي تظهر 
�سل���وك الح���لاج مع الآخ���ر على كت���اب اخبار 
 -593( المت���وفي  ال�ساع���ي(  ل�)اب���ن  الح���لاج 
674ه�( وهو من كبار الم�سنفين في التاريخ, 
مول���ده ووفات���ه في بغ���داد. وكان خازن كتب 
الم�ستن�سري���ة في زمانه. وكتاب���ه يعد الكتاب 
الوحيد الذي تط���رق بتف�سيل لحياة واخبار 
وماأ�ساة الحلاج وقد ت�سمن اي�سا على اخبار 

الحلاج في �سجنه ومحاكمته وق�سة مقتله. 
عن اإبن فاتك )وهو احد اقرب تلامذة الحلاج( 
ق���ال: قال لي ال�سيخ الح���لاج يوما: يا بنيّ اإنّ 
بع����س النا�س ي�سه���دون لي بالكفر, وبع�سهم 
ي�سه���دون لي بالولية. والذين ي�سهدون عليّ 
بالكف���ر اأحبّ اإلّي واإلى الله م���ن الذين يقرّون 
َ ذلك. فقال:  لي بالولي���ة. فقلت: يا �سي���خ ولمِم
لأنّ الذي���ن ي�سه���دون لي بالولي���ة م���ن حُ�سن 
ظنه���م ب���ي. والذي���ن ي�سه���دون عل���يّ بالكف���ر 
���ب لدين���ه اأحبّ  ب���اً لدينه���م, وم���ن تع�سّ تع�سّ
اإلى الل���ه مّم���ن اأح�سن الظ���ن باأح���دٍ. ل اأعتقد 
ثم���ة �س���كا في �سمو هذه النف����س التي ترف�س 
الحق���د بل تدع���وا الى محبة الذي���ن يختلفون 
في ال���راأي والبحث عن احتمال انهم تع�سبوا 
لراأيه���م لعتقاده���م انه���م على ال�س���واب فيما 

يف�سرونه من دينهم. 
ولما اأتُي بالح�سين بن من�سور لي�سلب ويقتل 
طل���ب – كما ينقل ابن فاتك – ان ي�سلي فاأُذن 

ل���ه فلما اأنته���ى من ال�س���لاة و�سل���م, رفع يده 
وب���داأ يدع���وا ومم���ا قال���ه: ه���وؤلء عب���ادك قد 
باً اإليك.  باً لدين���ك وتقرُّ اجتمع���وا لقتلي تع�سُّ
فاغف���ر له���م, فاإنك لو ك�سفت له���م ما ك�سفت لي 
لَما فعلوا ما فعلوا, ولو �سترت عني ما �سترت 
عنه���م لَما ابتُلي���تُ. فلك الحمد فيم���ا تفعل ولك 
الحم���د فيم���ا تري���د, ثم �سك���ت وناج���ى �سراً. 
وبنف����س التعامل الأخلاقي الرفيع مع اأعداءه 
ومبغ�سي���ه وب���روح اأ�سم���ى ي���رى اإن اأعداءه 

ماأجورون. 
ينقل اأب���ن ال�ساعي عن اإبراهيم الحلواني انه 
قال: دخلت على الحلاج بين المغرب والع�ساء 
فوجدت���ه ي�سلي. فجل�ست حتى انتهى ثم رفع 
راأ�سه ونظر اإلّي و�سحك في وجهي �سحكات, 
دَمه  ثم قال: ي���ا اأبا اإ�سحق اأما ت���رى اأن ربّي قِم
في حدثي حت���ى ا�ستهلك حدثي في قدمه, فلم 
يب���قَ لي �سف���ة اإلّ �سف���ة الق���ديم, ونُطقي في 
تل���ك ال�سفة. والخل���ق كلّهم اأح���داث ينطقون 
ع���ن حدث. ث���م اإذا نطق���تُ عن الق���دم ينكرون 
عل���يّ وي�سهدون بكف���ري وي�سعَون اإلى قتلي. 
وه���م بذلك مع���ذورون, ب���كل ما يفعل���ون بي 

ماأجورون. 
وعن تعامل الح���لاج مع �سجانه يروي محمد 
ب���ن خفيف وهو اأح���د ا�سحابه ومريديه. قال 
دخل ام���ير الحب�س على الح���لاج وهو يرتعد 
وقب���ل الر����س بين يدي���ه ف�ساأل���ه الحلاج عن 
�سب���ب ارتع���اده فاجاب���ه: �سُعيَ ب���ي اإلى اأمير 
الموؤمنين باأني اأخذت ر�سوة وخلّيتُ اأميراً من 
الأمراء وجعل���ت مكانه رجلًا من العامة. وها 

اأن���ا ذا اأُحمل لت�سرب رقبتي. فقال له الح�سين 
, ل بئ�س علي���ك. فذهب  ب���ن من�س���ور: اإم����سِم
الرج���ل وق���ام ال�سيخ - الح���لاج - اإلى �سحن 
ال���دار وجثا عل���ى ركبت���ه ورفع يدي���ه واأ�سار 
بم�سبحته اإلى ال�سماء وق���ال: يا ربّ ثم طاأطاأ 
حت���ى و�سع خ���دّه عل���ى الأر����س وبكى حتى 
اإبتلّ���ت الأر����س م���ن دموعه و�س���ار كالمغ�سي 
عليه. وه���و على تلك الحالة حت���ى دخل اأمير 

الحب�س وقال لل�سيخ الحلاج: عُفيَ عني. 
وع���ن كي���ف يت�س���رف الح���لاج مع م���ن يريد 
مناظرت���ه وهو الذي عرف عن���ه قوة المناظرة 
والق���درة على اإفحام الخ�سم, لكنه كما يروي 
ابو القا�سم عبد الله بن جعفر المحب ان رجلًا 
من الأكابر ي�سمى هارون المدايني اأ�ستح�سر 
جماعة من م�سايخ بغداد لمناظرة الحلاج ولما 
عرف الحلاج ق���ال: تري���دون مناظرتي, على 
م���اذا اأناظر؟, انا اأعرف اأنك���م على الحق واأنا 
عل���ى الباطل, وخ���رج؟!. لم اأقراأ ع���ن اأحد من 
علماء الم�سلمين له روح���ا ت�سامحية عالية مع 
الخ�سوم كال���روح التي تمتع بها المقتول ابن 
من�سور الحلاج. لكن ه���ذه الروح الن�سانية 
الكب���يرة لم ي�ستط���ع تحمله���ا علم���اء وفقه���اء 
وم�سلمو ذلك الع�سر وللا�سف مازالت الوتيرة 
ذاتها وجريمة قتل الحلاج ما زالت تنفذ بحق 
غيره ممن قبل وفت���ح �سدره للجميع وطالب 
ان يعي����س الجميع بحب و�س���لام وامان وان 
يقبل الكل الجميع والجميع الكل ال ان ماهو 
�سائ���د يغاير كليا م���ا ينبغي ان يكون على حد 

قول الفلا�سفة.

الاخر في ســلوك المتصــوف الكبير 
الحسين بن منصور الحلاج

يتمي��ز ال��راث ال�ش��وفي بمرون��ة منظومت��ه وتن��وع 
انتمائ��ه الدين��ي والمذهب��ي وه��ذه المرون��ة والتنوع 
جعلاه اأك��ر �شفافية ورقة من الموروث��ات الإن�شانية 
الأخ��رى. وال��راث ال�ش��وفي الإ�شلام��ي والعرب��ي ل 
والعرفاني��ات  ال�شوفي��ات  م��ن  غ��يره  ع��ن  يختل��ف 
غ��ير الإ�شلامي��ة اإل بانتمائ��ه اإلى مرجعي��ة الوحي 
الإ�شلامي��ة. ي�شاف الى ما تق��دم ان الخطاب ال�شوفي 
العرف��اني يتميز عن غ��يره من الخطاب��ات الموؤدلجة 
بمجموع��ة ممي��زات )مث��لا( ل ي�شم��ح للايدولوجيا 
ان تك��ون الحكم والمعيار في تعامل��ه مع الخر بخلاف 
الخطاب��ات الخ��رى م��ن قبي��ل الخط��اب الفقه��ي او 
الخط��اب الفل�شف��ي او ال�شيا�ش��ي، بمعن��ى اخ��ر اك��ر 
و�شوحا ان المت�شوف ل يت�شرف مع الخر انطلاقا من 
منظومة اإيديولوجية معينة حتى وان كان منتميا لها 
ب�ش��كل من الإ�شكال وهذا بخلاف الفقيه الذي يعتبر 
التعام��ل م��ع الخر بمعن��اه الع��ام وال�شام��ل يجب ان 
يكون خا�شعا لم�شوغ واذن �شرعي وان تكون مرجعيته 

الفقهية هي ال�شا�س في التعامل معه )= الخر(.
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عبدالكريم العبيدي

ربما تك���ون ق�سة العثور"المعرفي"على الحلاج قد بداأت 
م���ن تنقيبات"ما�سينيون"الذي زار بغداد في عام 1908 
وكت���ب العديد م���ن البح���وث والدرا�سات عن���ه, ثم توج 
جه���وده بر�سالت���ه لني���ل الدكتوراه"ع���ذاب الح���لاج".. 
وبذلك الجر����س ال�ستك�سافي الذي قرعه يكون قد ك�سف 
الغط���اء عن الح���لاج المغي���ب, ونبه الى اأهميت���ه الفكرية 
والتاريخي���ة والأدبي���ة, تماما مثلم���ا نبه"فيتزجراد"من 

قبله الى اأهمية عمر الخيام و�سحر رباعياته.
ك�����ان الح���لاج, قبل ذلك بقرون يذكر م���ن قبل ال�سوفيين 
وغيره���م بكنى"م�ستع���ارة". وكثيرا ما ذيل���ت �سطحاته 
واأقوال���ه ب�"اأحد الكراء اأو ق���ال القائل اأو قال بع�سهم", 
ولم يجروؤاأحد على المجاهرة بالحلاجية وذكر مناقبها من 
داخل ذلك الف�س���اء الرتكا�سي المحكوم ب�سلطة الفتاوى 
وقدا�سة التراث, حتى ليبدو اأن التنويهات المتاأخرة عنه 
والإ�س���ادة ب�سمعته وف�سل���ه من"بع�سهم"هذه المرة تعد 

نوعا من الخروج غير الماألوف.
لك���ن ه���ذه العين � ع���ين ال�سائ���د � ظلت بارع���ة في عمائها 
انقطاعي���ة  بق���راءة  المقرون���ة  ال�سلفي���ة  وتمو�سعاته���ا 
اأحادي���ة, لتوا�س���ل تماهيه���ا في خط���اب ال�سلط���ة الذي 
يتك���يء منذ قرون على هذه الثوابت للحفاظ على مغانم 

اأ�سحابه.
لقد ظل الحلاج"حلوليا وكافرا ومرتدا". وهوجم بعنف 
و�س���درت بحقه العديد من الفتاوى والدعوات. كما ظل, 
ومازال قرار اإعدامه �سائبا بنظر الكثير. حتى ليبدو اأن 
ما قاله الذهبي عنه باأن له"بداية جيدة وتاألهاً وت�سوفاً, 

ثم ان�سلخ من الدين"من�سف نوعا ما!.
ع���ين ال�سائد ه���ذه الم�سه���ورة في اتهاماته���ا التبخي�سية 
حجب���ت باقت���دار مو�سوعة الحلاج مثلم���ا غيبت العديد 
م���ن اأخواته���ا وف���ق التحك���م بنظ���ام الج���ترار وتدوير 
الموروث طبق���ا لم�سالحها. حتى غدا ال���تراث وكاأنه جثة 
ينبغ���ي الحر�س على تقليبها بب���طء دون الم�سا�س بها اأو 

معاينة اأجزائها.
لك���ن ه���ذه الع���ين المري�س���ة تعر�س���ت للغ���زو. وبداأن���ا 
نرى"بعي���ون المحرري���ن"اأن للح���لاج تاأث���يراً كب���يراً في 
الثقاف���ة التركي���ة والإيراني���ة والهندي���ة. وه���و يمتل���ك 

ح�س���ورا موؤثرا في ال�سعر ال�سرقي الإ�سلامي. و�سرعان 
م���ا غ���دا الحلاج"المق�س���ي والملعون"رم���زا ن�ساليا لدى 
ال�سع���راء ال�سرقي���ين وعلى مدى الع�س���ور, ل�سيما حين 
ت�ست���د حلكة الظلام ويهيمن الظل���م والعنف وال�ستبداد 
عل���ى حد تعبير الم�ست�سرقة اآني م���اري �سيمل التي قراأت 
الح���لاج م���ن �سطحات���ه ونف���ت اأن تك���ون �سرخته"اأن���ا 
الحق"تجذيف���اً اأو م�س���اً بال���ذات الإلهي���ة ال�سامي���ة � وما 
اأ�سه���ل اته���ام كه���ذا قديم���ا وحديث���ا � ب���ل يج���ب قراءتها 
الع���الم الروح���ي لل�سوفي���ة  بعين"التنوير"م���ن داخ���ل 

وطرائقها ومرتباتها وتجلياتها وروافدها الغنو�سية.
وباإطلال���ة هذه العين"المتاأخرة"نف����س الغبار عن كوكبة 
� ال���ذي  من"الزنادق���ة والمرتدي���ن", والتح���ق بالح���لاج 
اأطل���ق �سراح���ه موؤخ���را � ب�س���ار ب���ن ب���رد وحم���اد عجرد 
و�سالح عبدالقدو�س وابن الراوندي وال�سلمغاني واأبو 
العتاهي���ة وحماد الراوية ومطيع ب���ن اإيا�س ويحيى بن 
زي���اد وعلي ب���ن الجليل وابن المقفع واب���ن اأبي العرجاء 
والجعد ب���ن درهم وغيلان الدم�سق���ي اإ�سافة الى جموع 

القرامطة والبابكية والزنج وغيرهم.
ومنذ مطلع خم�سينيات القرن الما�سي بات الحلاج رمزا 
من رموز الأدب العالمي و�سهيدا للحب الروحي. وراحت 
اأط���راف ج�سده الم�سل���وب تتحد وح���روف ا�سمه تطرق 
الأ�سم���اع.. غ���ير اأنه"ان�سطر"الى حلاج���ين في ينبغيات 
الع���رب بعدم���ا تكام���ل وات�س���ح في ينبغي���ات الغ���رب. 
فب���ات ل���كل م���ن الداع���ين اإلي���ه حلاجه"الم�سل���ح, المنقذ, 
الرم���ز, الثائر, ال�سهيد, الواع���ظ, ال�سحية", الى جانب 

احتفاظ"عين ال�سائد"بنعوتها الحجرية المعروفة.
ويب���دو اأن مث���ل ه���ذه المرتقي���ات الت���ي �سوره���ا �سلاح 
عبدال�سبور وادوني�س والبياتي وعدنان مردم ومي�سال 
فريد وعزالدين الم���دني وغيرهم كانت اأقرب الى المراثي 
والتمجي���د و"البح���ث في اأركيولوجي���ا الغياب"لح���لاج 
من�سط���ر تتناغ���م كل �س���ورة منه م���ع اأجرا����س ال�سورة 
الداخلية المكبوتة ل���كل منهم. وقد ا�ستغل جميعهم بذات 
الرموز والإ�سارات ال�سوفية لتجنب م�ساك�سة الموؤ�س�سة 
الديني���ة � ال�سلط���ة / ال���تراث اأو م���ا يع���رف بالتوري���ث 

البيلوجي للت�سلط. الذي ل يجوز القتراب منه مطلقا.

هك���ذا تعر����س الح���لاج الى ال�سل���ب ثاني���ة بو�سف���ات 
التنهي����س الح�ساري الذاتية المنغلق���ة, التي عجزت عن 
مناقدة العقل الديني/ ال�سلطوي متخذة من قناع الحلاج 
ف�ساء مرمزا لتفكيك خريطة الكبت والقمع باإعادة رتيبة 
ل�س���راع الحلاج"الرمز وال�سحي���ة والقربان"مع اأدوات 

القمع والتنكيل القديمة / الجديدة.
الثق���افي الجمع���ي  لك���ن الح���لاج تو�س���ط في المخي���ال 
رمزي���ن اآخرين هم���ا �سق���راط وغاليليو غاليلي���ه. وبات 
ذل���ك الثالوث يوؤ�س�س لينبغي���ة تنويرية تقود العقل غير 
الموؤدل���ج الى مرتقي���ات ا�ستك�سافي���ة ناتج���ة ع���ن ق���راءة 
ات�سالي���ة لتمو�سعات حركة التاري���خ والتراث والدين, 
ولت�سب���ح لبو�س���ا ا�ستحداثي���ا يع���ري ت�سوه���ات قزمية 
العق���ل ال�سلطوي الظلامي ال�ستبدادي بدل من تزويقها 

اأو المحافظة عليها.
كان �سق���راط ق���د اأ�سر على قتل���ه للحفاظ عل���ى فل�سفته. 
بينما تراجع غاليليه عن اكت�سافاته للحفاظ على حياته. 
في ح���ين لم يكن اأمام الح���لاج �سوى ال�سر وتجرع اآلم 

قطع يديه و�ساقيه وحز راأ�سه.
ه���ذه المحاكمات الث���لاث اأظه���رت اأن ال�سحايا يحاكمون 
تل���ك  جوه���ر  كان  ح���ين  في  وال�س���رع.  القان���ون  وف���ق 
المحاكم���ات يعل���ن بو�س���وح اأن ال�سحاي���ا ه���م الط���رف 
الأ�سع���ف والخا�سر في المناظرات اأم���ام الطرف الحاكم 
/المت�سل���ط, �ساح���ب الفتاوى القا�سي���ة بمقتلهم واإنزال 

اأق�سى العقاب بحقهم.
ويب���دو لي اأن الح���لاج خلاف���ا لقريني���ه ق���د ن���ال الجزاء 
الذي ي�ستحقه"لأن���ه باح بالحب, ومن يبوح ب�سر الحب 
ويك�س���ف �س���تر المحب���وب ينال العق���اب, حت���ى وان كان 
في�س الحب ال���ذي دفعه لل�سراخ وك�س���ف الم�ستور اأكر 
منه"عل���ى ح���د تعب���ير ال�ساعر الهن���دي الم�سل���م غالب!.. 
فالحلاج ب���ترت �ساقاه ويداه وحز راأ�سه واأحرق ج�سده 
وذر رماده في نهر دجلة وعلق راأ�سه على اأحد ج�سورها 
لأنه حاول"في �سطحاته اإحياء معا�سريه الموتى روحيا 
وفكري���ا, وتحريره���م م���ن الجترار والمت���وارث الخالي 
م���ن الروح"كم���ا يق���ول محم���د اإقب���ال.. والح���لاج قت���ل 
واأح���رق لأنه"مخال���ف". والمخال���ف ه���و بدع���ة ت�ساوي 

ال�سلالة ومن ثم الكفر. وت�سبح مجرد م�سافحته"نق�س 
الإ�س���لام عروة عروة".. األم يق���ل الحلاج ان من اأ�سكرته 
اأن���وار التوحي���د, حجبته ع���ن عبادة التجري���د؟.. بل من 
اأ�سكرته اأنوار التجريد, نطق عن حقائق التوحيد؟.. لأن 

ال�سكران هو الذي ينطق بكل مكتوم!.
لقد كان الحلاج يدرك الحقيقة وي�سفها بالدقيقة, طرفها 
م�سيقة, فيه���ا نيران �سهيقة, ودونها مف���ازة عميقة. كما 
اأن الإدراك الى عل���م الحقيق���ة �سع���ب. فكي���ف الى ح���ق 
الحقيق���ة!؟. وهذا ما جعل���ه يقتنع با�ستحال���ة التوا�سل 
م���ع اأهل زمانه, اأمثال الوزير عل���ي بن عي�سى والقا�سي 
اأب���ي عم���ر المالك���ي وغيرهم, حت���ى و�سل ب���ه الأمر ذات 
ي���وم الى مناداة النا����س الى قتله.."اقتلوني تكتبوا عند 

الله"مجاهدين"واأكتب اأنا"�سهيداً”.
لم يك���ن الحلاج �سوى ث���ورة في قلب �سيخ عارف ورجل 
مثق���ف انتقادي ح���اول جهرة اأن يب�س���ر ويغير وي�سلح 
وي�س���ر على مبادئه في مواجه���ة �سلطة متحجرة اأحالت 
ال���تراث المع���رفي الى فكر ي�س���وغ بقاءه���ا بديماغوجية 
وعنجهي���ة. بعدم���ا راأت في ه���ذه الظاه���رة تحدي���اً له���ا 
وتهدي���دا لبقائه���ا, ولذلك �سرع���ان ما اتهمت���ه بالمعار�س 
والم�سبوه والخائن الذي يتحالف مع الحركات المعار�سة 
لها ويهدد اأمنها ويثير ال�سطرابات ال�سارية في بنيتها, 
م���ا دفعه���ا الى الإ�سراع في ت�سفيت���ه بوح�سية في م�سهد 
دم���وي �سيبق���ى �ساه���دا على جهال���ة وتخلف ذل���ك المهاد 

الميثولوجي الذي قارعته �سرخة الحلاج واأفزعته.
لق���د غ���دا الحلاج في ن�سي���ج الوعي ال�سعب���ي وكاأنه اأحد 
اأبطال ال�س���ير المتوارثة التي حافظ���ت على كتم �سورته 
المحرم���ة الظه���ور علن���ا, كونه���ا كان���ت ومازال���ت تعل���ن 
ع���ن وجود �س���راع مع���رفي ثق���افي انتقادي ب���ين طرف 
متعقل ح���ر وجاهل مت�سل���ط قميء. لكن العق���ل الثقافي 
الجمع���ي ال���ذي ق���راأ الح���لاج بع���د ق���رون م���ن التغييب 
والإق�س���اء يدرك الآن اأن ينبغي���ات الحلاج هي موؤثرات 
ثقافي���ة وفكري���ة بارعة, عار�ست منذ وق���ت مبكر خطاب 
الطبق���ات ال�سلطوية المتوارثة الت���ي علمنا طغيانها عر 
كل الع�سور, اأن نحتفل بهزيمة جيو�سنا! على حد تعبير 

الأديب الليبي اأحمد الفقيه.

الصــرخـــــة و المـهــــــاد
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د. عبد الح�شين الهنداويّ

جهد جميل ذلك الذي قام به"باتريك 
جيفرو"برجمة"كتاب المحب 
والمحبوب"للفيل�شوف رامون لول من 
اللغة الكاتالنية اإلى الفرن�شية والذي 
�شدر عن دار"اأورفه"الباري�شية بطبعة 
اأنيقة �شمتْ الن�سّ ال�شليّ اي�شاً. بيد 
اأن قراءة متمعنة في هذا الكتاب تقودنا 
على الفور اإلى الإعتقاد ب�شكل قويّ ان 
هذا الفيل�شوف ي�شتلهم �شعر"الح�شين بن 
من�شور الحلاج"وال�شعر ال�شوفّي ال�شلاإميّ 
اإجمالً في هذا الن�سّ الذي اأراد له اأن يكون 
بمثابة �شيرته ال�شوفية. وهناك اأي�شاً 
ن�شو�س اأخرى له لم ترجمْ بعدُ يوؤكد 
من اأطلع عليها بلغتها الأ�شلية اأنها ت�شتلهم 
هي اأي�شاً ق�شائد الحلاج.

الذي عا�س بين عامي 1235  لكن كيف اطلع رامون لول 
الحياة  من  الفترة  تلك  في  الح��لاج  ق�سائد  على  و1313 
ب��دءاً,  لنلاحظ  والمظلمة؟  الو�سيطة  لأوروب���ا  الثقافية 
في  تماماً  مجهولة  ظلت  العديدة  لول  رامون  موؤلفات  ان 
وب�سكل  قريبة  ف��ترة  حتى  الغربية  الفل�سفية  الأو���س��اط 
لفل�سفة  التي نالها كرائد  ال�سهرة الوا�سعة  م�ستغرب رغم 
الحبّ الإلهيّ في الغرب الم�سيحيّ الكلا�سيكيّ وكاأحد اأهم 
ثلاثة مفكرين عرفتهم اأوروبا القرن الثالث ع�سر الميلاديّ 
اإلى جانب"توما الكويني"في اإيطاليا و"دون �سكوت"في 
عن  الك�سف  في  الكبير  كتابه"الفن  ظ��لّ  حيث  اإن��ك��ل��ترا. 
اللاتينية في عام 1276 بمثابة  باللغة  الحقيقة"المكتوب 
المرجع الوحيد حول اأفكاره, في حين وجدنا ان الفترة ما 
بين �سدور ذلك الكتاب ووفاة"لول"في 1313 هي الفترة 
ال�سبب  اأم��ا  لديه.  الفل�سفيّ  والن�سج  الخ�سب  في  الأه��م 
اإغفال موؤلفاته اللاحقة  الرئي�س المبا�سر الذي وقف وراء 
فيتمثل ربما بكون تلك الموؤلفات مدونة باللغة الكاتالنية 
الأمّ  اللغة  حبي�سة  جعلها  ما  اللاتينية  اإلى  تترجم  ولم 
الثقافة  في  النفوذ  �سعيفة  تزال  ول  كانت  التي  للموؤلف 
الأوروبية عموماً.لكن ال�سبب الأرجح كما نعتقد هو قيام 
كهنوتيّ  مر�سوم  ع�سر"باإ�سدار  الحادي  البابا"غريغوار 
لول"وبحظر  ل�"رامون  ال�سوفية  الآراء  ب��اإدان��ة  يق�سي 
تداول موؤلفاته ما اأدى اإلى ان�سراف المهتمين والمترجمين 

عنها.
ان  ه������و  الآن  ي��������راودن��������ا  ال���������ذي  ال�����ط�����م�����وح  اإن 

الخ��رى  الم��وؤل��ف��ات  ترجمة  يوا�سل"جيفرو"وزملاوؤه 
يعترها  التي  الكاتالنية  لول"بلغته  كتبها"رامون  التي 
هذه  ج���اءت  اإذا  وح��ت��ى  ح��دي��ث��ة.  اأدب��ي��ة  كلغة  موؤ�س�سها 
الترجمات متاأخرة ن�سبياً فاإنها تظل �سرورية و�ستك�سف 
بلا �سك عن اأوجه غنية اأخرى من المنظورات والجوانب 
ال�سخ�سية الفريدة لهذا المفكر الكبير الذي يلقبه الباحثون 

الآن بفيل�سوف الحبّ الروحيّ.
الآن,  خ��ا���سّ  ب�سكل  يهمنا  م��ا  وه���ذا  ذل���ك,  على  ع���لاوة 
ت�سبعوا  الذين  الم�سيحيين  الفلا�سفة  نوادر  كان"لول"من 
كاأحد  لها  وانتمى  فاأحبها  الإ�سلامية   - العربية  بالثقافة 
اأبنائها. فقد اندفع لتعلّم اللغة العربية منذ �سبابه واأتقنها 
قام  ثم  والمعاهد  الأدي��رة  في  يدر�سها  ف��راح  مثيراً  اإتقاناً 
ال�سرقية  اللغات  لتدري�س  دير  بتاأ�سي�س   1275 عام  منذ 
وخ�سو�ساً اللغة العربية. وقد توّج ذلك بكتابة العديد من 
موؤلفاته الفل�سفية واللاهوتية باللغة العربية مبا�سرة, ياأمل 
مفقودة  اأ�سبحتْ  اأنْ  بعد  عليها  العثور  يتمّ  اأن  الباحثون 
جزيرة"ماجورك"الإ�سبانية  لول"في  تماماً.ولد"رامون 
بحبّ  ماأخوذة  نبيلة  بر�سلونية  عائلة  و�سط   1235 في 
مراكزها  اأعظم  الأندل�س  كانت  التي  الإ�سلامية  الثقافة 
اآنذاك. وبعد تلقيه التربية الدينية والأخلاقية الم�سيحية 
در�س  حيث  والفل�سفة  ال��لاه��وت  لدرا�سة  تفرّغ  الأولى, 
الفل�سفة الم�سيحية ثم الفل�سفتين الإغريقية والإ�سلامية قبل 
اأن يتفرغ كلياً لدرا�سة الت�سوف ال�سلاميّ ب�سكلٍ خا�سّ. 

وقد بلغ اإعجابه وتوافقه مع منظورات الحلاج و"اأبي بكر 
القويّ  الإعتقاد  الى  دفعه  الفار�س"حداً  ال�سبليّ"و"ابن 
بعدم وجود اأي اختلافٍ جوهريّ بين الإيمانين الإ�سلاميّ 
اإلى تكري�س �سنوات  والم�سيحيّ. هذا العتقاد دفعه تالياً 
كانت  التي  ال�سليبية  الحملات  �ساجباً  عمره  من  طويلة 
بالحوار  ا�ستبدالها  الى  داعياً  عهده  م�ستمرة في  تزال  ل 
والتفاهم بين الم�سلمين والم�سيحيين من اأجل"التوحد من 
الأوروبية  الجامعات  ي��زور  راح  ذلك  جديد".ولتكري�س 
في"مونبلييه"و"نابولي"و"باري�س"ملقياً  وخ�سو�ساً 
الم�سلمين  الفلا�سفة  منظومات  حول  الطويلة  المحا�سرات 
في  هيغل  حتى  له  اأ�سار  العربية  للثقافة  حما�ساً  ومظهراً 
اإنما  فقط  بذلك  يكتفِم  ولم  الفل�سفة.  تاأريخ  حول  درو�سه 
مقابلًا  والإ�سلاميّ  الم�سيحيّ  العالمين  بلدان  يجول  اخذ 
حيث  باأفكاره  لإقناعهم  والملوك  الدين  ورجال  البابوات 
زار بلدان المغرب و"م�سر"و"�سوريا"و"روما"و"باري�س
"مراراً في حركة لم ي�سعْ لها حداً �سوى موته في 1313 
متاأثراً بجروحٍ اأ�سيب بها اإثر محاولة لقتله ل يعرف من 
يقف وراء تنفيذها, وقيل اإن قطّاعَ طرقٍ اعتر�سوا قافلته 
اأثناء اإحدى تلك التنقلات.اإذا انتقلنا الآن الى"كتاب المحب 
والمحبوب"وتاأثره بالحلاج وال�سعر ال�سوفّي ال�سلاميّ, 
اإل  ال��ع��ن��وان.  اختيار  في  حتى  جلياً  ذل��ك  نلاحظ  فاإننا 
التاأثير  وه��ذا  ومادته.  ا�سلوبه  في  ج��لاءً  اكر  يبدو  اإن��ه 
مناهج  ا�ستلهامه  م��وؤك��داً  المقدمة  منذ  نف�سه  ع��ن  يعلن 

على  )تعرفت  يقول  حيث  الم�سلمين  المت�سوفة  وكتابات 
ب�"ال�سوفيين"ويحظون  ي�سمون  الذين  المفكرين  ه��وؤلء 
فوجدتهم  الم�سلمين,  وغير  الم�سلمين  لدى  عظيمة  بمكانة 
الإن�سان  تغمر  جزيلة  وعبارات  بالحبّ  مفعمٍ  كلامٍ  ذوي 
النبل والتقوى, وتقت�سي منهجاً ترتفعُ المداركُ  بم�ساعر 
درجات  باأعلى  مقرونة  ال�سموّ  مراتب  اأعلى  اإلى  بف�سله 
التفاني, الأمر الذي دعاني الى تاأليف هذا الكتاب مقتدياً 
المحب  يمثل"كتاب  بالمقابل  المنهج  �سعيد  بهم".على 
طويلة  رواية  من  الخام�س  الف�سل  من  والمحبوب"ق�سماً 
بعنوان )بلانكرين( كتبها"رامون لول"في"مونبلييه"بين 
الرواية,  بطل  وما"بلانكرين",  و1286.   1283 عامي 
بمثابة  يجعلها  ال���ذي  ال�����س��يء  لول"نف�سه,  اإل"رامون 
ال�سيرة الروحية للموؤلف. فبعد اأن تتابع الف�سول الربعة 
الأولى م��ن ال��رواي��ة م��راح��ل ت��ط��ور ه��ذه ال�����س��يرة ب��دءاً 
الن�سج  فاكت�ساب  والأخلاقية  الدينية  فالتربية  بالولدة 
والتاأمل  للعبادة  التفرّغ  يج�سده  الذي  فالروحيّ  المعرفّي 
والزهد, ياأتي الف�سل الخام�س والأخير ليقدّم في ق�سمه 
لله  الأول توا�سلًا نموذجياً لحياة المتعبد المن�سرف كلياً 
بالتحديد  وهنا  �سيء.  يعكرها  ل  �سافية  تفانٍ  حالة  في 
ففي  الم�سهد.  في  والمحبوب"دخوله  المحب  يبداأ"كتاب 
ترقى  والمعبود,  العابد  بين  التقابل  هذا  من  عليا  لحظة 
وعندئذ  محبة,  لت�سبح  اأعلى  ت�سامٍ  درج��ة  اإلى  العبادة 
ومحبوباً  مح��ب��اً  لي�سبحا  والم��ع��ب��ودُ  ال��ع��اب��دُ  يت�سامى 
حالة  يترجم  مبا�سر  حوار  في  ويدخلا  ال�سوفّي  بالمعنى 
اإ�سراقية تجتاز �سيرورة تطورية باتجاه التحاد المطلق 
بينهما, �سيرورة ثمرتها هذا الكتاب.هذا النتقال يوازيه 
الروائي  ال�سلوب  ي��ت��وارى  حيث  الأ�سلوب  في  انتقال 
مكانه  تاركاً  ال�سابقة  للف�سول  والتعليمي  ال�ستطرادي 
ب�سلة,  للرواية  تم��تّ  ل  �سعرية  ورقّ��ة  �سفافة  ذاتية  اإلى 
لول"األّف"كتاب  باأنّ"رامون  بقوة  لنا  يوحي  الذي  الأمر 
الرواية  ع��ن  تم��ام��اّ  م�ستقلّ  والمحبوب"ب�سكل  الم��ح��ب 
الأ�سلية اأو بالأحرى ان هذه لم توؤلف اإل كاإطار خارجيّ 
يحت�سن"الكتاب"الذي يظل اأهم ما في الرواية كلها. ففي 
هذا الكتاب فقط ي�سع الموؤلف خلا�سة عبقريته الفل�سفية 
والأدبية معاً.اأما من الناحية الفنية, فينق�سم"كتاب المحب 
كلّ  تخ�سّ  م�ستقلة,  �سعرية  قطعة   366 والمحبوب"الى 
ال�سنة  اأي���ام  ت�سل�سل  �سمن  واح���داً  ي��وم��اً  منها  واح���دة 
ومتقاربة  �سغيرة  ال�سعرية  والقطع  الميلادية.  الم�سيحية 
للواحدة,  اأ���س��ط��ر  ث��لاث��ة و���س��ت��ة  ب��ين  ت����تراوح  الح��ج��م, 
ينتقل"المحب"عرها  ���س��يرورة  وف��ق  بانتظام  ت��ت��والى 
واقتراباً  �سمواً  فاكر  اأكر  اأجواء  نحو  وباأناة  تدريجياً 
يدخل"لول"في  الح��ب  في  هائم  ومثل  من"المحبوب", 
حوارٍ غير مبا�سر ثم مبا�سر مع ذات المطلق, ثم منتقل اإلى 
تماهيهما  حالة  هي  بالمحبوب"التي  المحب  حالة"اتحاد 
المعرفة  اأدوات  ت�سبح  حالة  والإمكانية,  ال�سرورة  في 
فيها معرفة هي ذاتها, ويتحد التناق�س مع اللاتناق�س.. 
وتُرفع الُحجُب..وبكلمة, فاإننا هنا اأمام نظرية في الحب 
اللهيّ بالمعنى ال�سوفي الإ�سلامي لهذا المفهوم. لكنْ اإلى 
الحلاج  نظرية"لول"بحلولية  مقارنة  ن�ستطيع  ح��دّ  اأيّ 
لدى"ابن  ال��وج��ود  وح��دة  اإ�سراقية"ال�سهروديّ"اأو  اأو 
عربيّ"؟من ال�سعب الجزم بجوابٍ �سافٍ ونهائيّ على هذا 
اننا ل نت�سور ان"رامون  بيد  المعقد.  المعرفّي  ال�ستفهام 
النظريات  من  ب��اأيٍّ  الخا�سّ  الم�سمون  تبنى  اأو  لول"بلغ 
اأعلاه. فمنظومة الحبّ الإلهيّ عنده تظلّ, روحياً وفل�سفياً, 
مثيلاته  من  اأيّ  مع  بالمقارنة  وج��راأة  وعمقاً  تما�سكاً  اأق��لّ 
ان  اإل  وغيرها.  تلك  الإ�سلامي  ال�سوفّي  الحبّ  قمم  لدى 
لدى  نظرنا  في  وا�سحة  امتدادات  تمتلك  عنا�سرها  اأهم 
الفار�س"وبع�س  لدى"ابن  فكر"الحلاج"كما  من  جوانب 
مت�سوفة الأندل�س و�سمال اأفريقيا. فمن جهة نلاحظ فيها 
الجيا�سة  والعاطفة  والوجدانية  ال�سعرية  الدفقة  غلبة 
لدى"رامون  نجد  اأخرى  جهة  ومن  اآخر.  جانبٍ  اأيّ  على 
لول"حر�ساً واعياً على عدم الخروج بعيداً, اإل في حالت 
ا�ستثنائية نادرة, على اأجواء اللاهوت الم�سيحية وطقو�سه 
قويّ  المح�س.فالحر�س  العقائديّ  الثلاثة  الأقانيم  ومبداأ 
ل  المقد�س,  الم�سيحي  الكتاب  ن�سّ  ظلال  اإبقاء  على  لديه 
كما  تامّ,  ماثلة بجلاءٍ  الأناجيل,  �سيما"العهد الجديد"اأي 
مفاهيم  بينما  الن�ساد"�سارخ,  با�سلوب"ن�سيد  التاأثر  اإن 
المحب والمحبوب والمحبة ما هي في التح�سيل النهائيّ اإل 

تجريدات رمزية لمفاهيم البن والأب وروح القد�س.

أثــر الحلاج فــي مؤلفات )رامــون لول(
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نوزاد ح�شن

ربم���ا لم تك���ن �سدف���ة تلك اللحظ���ة التي جمعت ب���ين قراءتي كت���اب اخبار 
الح���لاج لعلي ب���ن انجب ال�ساع���ي وبين موقف 
مواجه���ة  يخو�س���ون  ب���داأوا  الذي���ن  المثقف���ين 
�س���د فكر ق�س���ير النظر يري���د ان ي�ستحوذ على 
حياتن���ا كله���ا.كلا لي�ست �سدف���ة ان اجد نف�سي 
ام���ام الحلاج الكبير وهو على �سليبه بعد قطع 
يدي���ه ورجلي���ه عام 309 بم�سعى م���ن حامد بن 

العبا�س وزير المقتدر بالله.
ولي�ست �سدف���ة اي�سا ان ا�سمع مثقفين يعلنون 
رف�سه���م لم���ا يمك���ن ان ي�سم���م حياتنا.لكن كيف 
يمك���ن ان ارب���ط بين �سلي���ب الح���لاج وبين ما 
نريد التم�س���ك به.بكلمة واحدة ا�ستطيع القول 
ان الح���لاج ح���ين اعدم���ه متطرف���ون غاياته���م 
�سيا�سية,قب���ل اأي �سيء, ه���م من يريدون اليوم 
ان يخت���اروا لنا حياتنا وفق م�سيئتهم. لكن من 
هو ال�سحي���ة هذه الم���رة ان���ه: الحرية.حريتنا 
نح���ن. اذن حلاجن���ا الي���وم ه���و الحري���ة التي 
�سنفقدها لو تركنا المر لتطرف بليد �ساخر من 

كل قيم الجمال والحق.
قبي���ل �سلب���ه يروي ابراهي���م بن فاتك م���ا يلي:اتي بالح�سين ب���ن من�سور 
الح���لاج لي�سل���ب,راى الخ�سب���ة والم�سام���ير ف�سح���ك كث���يرا حت���ى دمعت 
عين���اه ث���م التفت الى القوم ف���راى ال�سبلي فيم���ا بينهم فقال له:ي���ا ابا بكر 
ه���ل مع���ك �سجادة.فقال بل���ى يا�سيخ.ق���ال الحلاج:افر�سه���ا لي.ففر�سها له 
ف�سل���ى الحلاج ركعت���ين وكنت قريب���ا منه.فق���را في الولى فاتحة الكتاب 
وقوله تعالى)ولنبلونكم ب�س���يء من الخوف والجوع ونق�س من الموال 
والنف����س والثم���رات( الي���ة, وق���را في الثاني���ة فاتح���ة الكت���اب وقول���ه 
تع���الى)كل نف�س ذائق���ة الموت(الية.فلما �سلم عنها ذك���ر ا�سياء لم احفظها 
وكان مم���ا حفظته:اللهم ان���ك المتجلي عن كل جهة.المتخلي من كل جهة الى 
ان قال:وهوؤلء عب���ادك قد اجمعوا لقتلي تع�سبا لدينك وتقربا اليك فاغفر 
لهم.فان���ك لو ك�سف���ت لهم ما ك�سفت لي ما فعلوا م���ا فعلوا.)اخبار الحلاج-

ابن ال�ساعي-ت:لوي�س ما�سينون-�س2-1(.
ب���األم ال�سبل���ي نف�سه حين ق���دم ال�سجادة للحلاج يج���ب ان نتخيل اننا امام 
حري���ة قد ت�سلب با�سم دين يدعو الى  الحكمة والموعظة الح�سنة.ويذكرنا 
الق���ران ان النبي)����س( ل���و كان فظا غليظ القلب لما اتبع���ه احد.ان اللحظة 

التي نعي�سها الن هي لحظة �سلب الحلاج وان اختلف الزمان والمكان.
الي����س غريبا بعد اعوام �سبع من ديمقراطي���ة انتظرناها طويلا  ان نلتقي 
بم���ن يخ�سى م���ن الم�س���رح او من فعالي���ات فنية تق���ام هنا او هن���اك..؟ ان 
الفك���ر ال�سيق يظهر في ممار�ساته الرمزية او خوفه الع�سابي من الفنون 
والحي���اة المدنية ب�س���ورة عامة.الفكر ال�سيق �سيظ���ل موؤرقا الى ان ينهي 
اأي مظه���ر من مظاهر الفرح او الف���ن او المدنية.مثل هذا الفكر المت�سنج لن 
ي�سالح الحياة,لكنه يريد ان يحقن الحياة بدم ظلامه المقيت لنكون جميعا 
ا�سرى هلو�سته. انني اح�س ان قب�سة فكر مري�س تحاول ان تجهز على ما 

تبقى من حياة �سعيفة النب�س لم يبق لها التطرف والطائفية �سيئا.
في بغداد الر�سيد وبعد �سبعة اعوام من ديمقراطية ا�سكالية يجري  اليوم 
الحدي���ث عن تحريم اجمل ما في الن�سان:حريته وفنه.ثم ي�سور الجانب 
المداف���ع عن ذل���ك الفن والحرية ان�سانا بلا قي���م ول دين.بهذه الطريقة يود 
المتطرف���ون ان ي�سرق���وا حقيق���ة حياتن���ا منا.ين�سى �سالب���وا الحلاج انهم 
يحرم���ون علين���ا منفذ ال�سوء ح���ين ينتق���دون الم�سرح مث���لا  او الفن.امن 
المعق���ول ان تم�سخ روح بغداد المدينة العريقة به���ذا ال�سكل المخيف.بغداد 
التي اعطت العالم الفل�سفة والعلم والمعرفة ايام حمى الترجمة,وكانت دار 
حكمتها م�ستودع الكلمة التي تلقفها الغربي بحر�س كبير.لماذا ين�سى قاتل 
الح���لاج انه يلغي بلا رفة جفن ح�سور ه���ذه المدينة لو انه �سلب حريتها.
لم���ا منحت بغداد العالم جمال الفل�سف���ة والفكر رق�س الكون كله على ايقاع 
بغداد.وهك���ذا لم يكن الع�سر العبا�سي ع�س���را علميا وفكريا بل كان ع�سر 
م���رح وغناء و�سعر وكل �سيء.كانت بغداد عا�سمة التقت فيها كل العراق 
والجنا�س والثقافات.كانت مدين���ة �ساخبة بكل �سور الحياة.وفي كتاب 
الغ���اني لبي الف���رج ال�سبه���اني وفي خمريات ابي نوا����س نجد �سورة 
بغداد التي ا�سعرت اورب���ا بالغيرة.فكيف �ستحتمل روح هذه المدينة نداء 
قتل���ة الحلاج ونظرتهم الغا�سب���ة اليها.اننا الن في لحظة الحلاج..لحظة 

�سلب جديد.
ي�ستخ���دم الفكر ال�سي���ق لقتلة الحلاج مقدم���ات محددة لت�سري���ح الواقع.
ان���ه فكر ذو �سه���وة عنيدة.فكر يقد�س العقل والت�س���ور ويقتل ما عداهما.
مثل ه���ذا الفكر ل يدرك قوة الزمن الحية ول يكت���وي بنار التناق�س ابدا.
هذا الفكر المتطرف محن���ط لنه ل يمكنه ادراك هدايا الله للان�سان.ويبدو 
ان الحي���اة �ستظل ت�سهد لحظات متكررة لنا����س ي�سنعون �سليبا للحرية 

ومثقفون يحاولون ك�سر ال�سليب لنهم امنوا بالحب وكرامة الن�سان

حريته!! عــن  بحثاً  ــلاج..  ــح ال عــن  بحثا 
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اإن هذا المت�سوف, الذي اأعُدم باأب�سع �سورة في 
بغداد عام 922, قد اأُ�سيء فهمه مراراً. فقد فُهمت 
كلمته:"اأنا الح���ق", اأي"اأنا الحقيق���ة المطلقة", 
اأي"الل���ه", فُهم���ت كتعب���ير ع���ن تع���الٍ متعاظ���مٍ 
لل���ذات, بحي���ث اأثار بذل���ك ال�سك���وك في اإيمانه 
بحلول الذات الإلهي���ة في النف�س الب�سرية. وقد 
اعتره بع����س معا�سريه �ساح���راً خطراً, بينما 
في  دوره  م���ن  ال�سيا�سي���ون  خ�سوم���ه  ا�ست���اء 
خطة مر�سومة لإ�سلاح ال�سرائب, وراأى رجال 
الدين في فكرت���ه حول اإ�سقاط الفرائ�س تعبيراً 
ع���ن كفره ودليلا على اإلحاده, رغ���م اأنه األّف في 
عمله"كت���اب الطوا�سين"اأجم���ل اأن�سودة يمتدح 
فيه���ا الر�سول محم���د علي���ه ال�س���لاة وال�سلام. 
غ���ير اأن كب���ار المت�سوف���ين في جمي���ع الع�سور 
ق���د اأبدوا اإعجابهم ال�سدي���د بحبه المطلق لله عز 
وج���ل. ونج���د في اأدب الع�س���ر الو�سي���ط خطاً 
ي���زداد و�سوح���اً في الع�سر الحدي���ث: اإذ يُعتر 
الحلاج ثائراً في وجه �سيق الأفق الفكري لدى 
المتحجري���ن من رج���ال الدين, لأن���ه �سهد خرة 
الت�سال بالل���ه, تلك التجربة الروحية الحية – 
كم���ا فعل الإمام الغزالي فيم���ا بعد, عندما تخلى 
ع���ن وظيفت���ه التعليمي���ة في المدر�س���ة النظامية 
ببغ���داد, لأن���ه وجد اأن زملاءه كان���وا منغم�سين 
في نزاع���ات وخلاف���ات ل طائل من ورائها حول 
م�سائل فقهية �سطحية, دون اأن يتحلّوا بذرّة من 

الإيمان الح���ي, اأو يمتلكوا بارق���ة من الت�سال 
الحي بالذات الإلهية.

وفي تط���ور يث���ير الهتم���ام يظه���ر الحلاج في 
�سع���ر اإيران و�سبه الق���ارة الهندية لفترة ما بعد 
الع�س���ر الو�سيط كاإن�سان رف����س ال�سكول�ستية 
المتحج���رة ب�سبب تجربة ات�سال���ه المبا�سر بالله 
ع���ز وج���ل وحب���ه الخال����س ل���ه, مم���ا اأدى الى 
قتله. ولكن األي�س م���ن ال�سحيح اأنه عندما يرى 
الإن�س���ان الحقيق���ة ويجده���ا, يك���ون م�ستع���دا 
للم���وت في �سبيله���ا؟ وقد ق���ال ال�ساع���ر الهندي 
ميرزا اأ�سد الل���ه غالب )1797-1869( في بيت 

�سعري فار�سي م�سهور ما معناه:

– لن يكون موعظة  "ال�س���ر الكامن في القل���ب 
جوفاء! 

ق���د تُف�سح عن���ه على الم�سنق���ة؛ اأما عل���ى المنر, 
فلا!"

وه���ذا يعن���ي اأن ال�ساه���د الحقيقي لجلال���ة الله 
يج���ب اأن ي�سبح �سهيداً, واأن يدف���ع حياته ثمناً 

لأعلى تجربة وهي الت�سال بالحقيقة. 
وفي الأدب الأُردي والترك���ي الحدي���ث يُ�س���وّر 
الحلاج اأحيان���اً كثائر �سد المجتم���ع القائم, كما 
اأن���ه يظه���ر كذل���ك في ال�سع���ر العرب���ي المعا�سر 
كممث���ل للاأبعاد العميق���ة للاإ�س���لام, كمكافح من 

اأج���ل العدال���ة والفه���م. وق���د �سعى �س���لاح عبد 
ال�سبور في"ماأ�س���اة الحلاج"الى اإظهار الطابع 
الجتماع���ي لر�سالة الح���لاج, واأعط���ى تف�سيراً 
دقيقاً ل�سرورة موته: اإذ كان موته اأمراً محتوماً 
– لك���ي يع���ود اأتباعه فيجدوا كلماته في اأثلام 
الحق���ول, حي���ث تكمن خفي���ة عن العي���ون, لكي 
تحم���ل على الرياح, التي ته���ب فوق الأمواج – 
فما الذي كان �سيح���دث لر�سالته المنادية بحرية 

الفكر, لو لم يمت م�سنوقاً؟
وق���د اأكد اأدوني�س في اأعماله الأولى على حداثة 
لغ���ة الح���لاج, وق���د كرّ����س ه���و وعب���د الوهاب 
البيات���ي له���ذا المت�س���وف ال�سهيد �سع���راً رثائياً 
زاخ���را بالأحا�سي����س العميق���ة, واإن كان يت�سم 

بال�سعوبة في فك طلا�سمه.

وم���ع ذل���ك فاإنه يب���دو لي اأن اإقبال اأك���ر اإ�سابة 
للحقيق���ة من اأغلب المح���اولت الأخرى في فهمه 
لنواة حي���اة هذا المت�س���وف الو�سيطي العا�سق 
لل���ه ومدى تاأثيره. فقد اعترف بالحلاج – الذي 
يُحتف���ى به منذ ع���دة قرون في ال�سع���ر ال�سعبي 
الهن���دي الإ�سلامي كعا�سق كب���ير لله – كم�سلح 
اإ�سلام���ي. وق���د كان���ت قناع���ة اإقب���ال ثابت���ة في 
اأن"ع���الم القراآن"ينفت���ح ل���كل اإن�س���ان وفي كل 
ع�س���ر ب�سورة جدي���دة, واأن الإ�سلام لي�س دينا 
متحج���راً بعي���دا ع���ن الواق���ع, ب���ل اإن المفكرين 

وال�سوفي���ين الكب���ار ق���د تغلغل���وا الى طبق���ات 
بعي���دة الأعم���اق م���ن الفه���م, بحي���ث ي�سبحون 
بذل���ك اأمثلة علي���ا يقتدي بها الإن�س���ان الع�سري 
اأي�س���اً. و في نظ���ره كان الح���لاج, ال���ذي فه���م 
اأعم���اق الوحي الإلهي ب�س���ورة اأف�سل مما فعل 
كب���ار الفقهاء ورجال الدي���ن الذين يعجزون عن 
التحلي���ق الى ال���ذرى الفكري���ة, كم���ا يق���ول هذا 
المفكر الإ�سلامي الهندي ب�سخرية, لأن كلًا منهم 
يجثم"كقارون على المعاجم العربية", اأي اأنه ل 
ي�ستطيع التحلي���ق ب�سبب عبء معارفه اللغوية 
الفقهي���ة, بل يُ�سغط ميتاً تحت الغبار, كما غرق 
ق���ارون تحت عبء كنوزه. لق���د كان الحلاج في 
نظ���ر اإقبال منا�س���لا طليعياً في �سبي���ل الإيمان 
الح���ي, وكان به���ذه ال�سفة مثلا اأعل���ى للاإن�سان 

المعا�سر.

وقد يك���ون هذا التف�سير مفاجئ���اً؛ ولكن اإذا قام 
اإقبال"ب�سورت���ه النيت�سوية"للحلاج – كما قال 
لوي����س ما�سيني���ون م���رة – بح���ثّ بقي���ة الب�سر 
على التفك���ير, فاإن في ذلك اإنج���ازاً مهماً كبيراً: 
فق���د ات�سحت له �س���رورة الحب الخلّاق لتقديم 
تف�س���ير مثم���ر للع�س���ر الحدي���ث في مث���ال هذا 

ال�سهيد ال�سوفي من الع�سر الو�سيط.

عن موقع الحوار المتمدن

ـــار عـــن"الـــحـــلاج" ـــك خـــطـــرات وأف

– حذارِ!  اأي�شاً  اأنت  �شتفعلُه  فعلتُ،  "وما 
�شتحمل البعث للميتين – حذارِ!"

به��ذه الكلمات يجعل ال�شاعر والفيل�ش��وف الهندي الم�شلم محمد 
الفار�شي��ة  ملحمت��ه  في  يتكل��م  الح��لاج   )1938-1877( اإقب��ال 
اأي"كت��اب الخل��ود"، في�ش��وره بذل��ك  الخيالية"جاويدنام��ه"، 
كمفك��ر مبدع، ح��اول ب��ث الحي��اة في معا�شريه الموت��ى روحياً 
وفكري��اً، اأي ح��اول منحهم اإيمان��اً حياً جدي��داً، وتحريرهم من 
التقليد واج��رار القواعد المتوارثة الخالية م��ن كل روح. اإنها 
لظاهرة تبعث على الهتمام اأن يحتل الحلاج – الناقد المناوىء 
ب��ين عدد �شئيل من اأمثال��ه في تاريخ الفك��ر الإ�شلامي – مكانة 
مرموق��ة بين النخب��ة الفكري��ة في �شفوف الم�شلم��ين في العقود 

الأخيرة.

بقلم: اأنا ماري �شيمل

ترجمة: محمد علي ح�شي�شو
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ف���اذا كان الول مثاليّ���اً ك�س���لوك تديّني, تعمّ���ق الثاني في �شمير ال�شعيدي
علوم الفل�س���فة, وتط���وّر واختلف بين بيئ���ةٍ واخرى, بين 
زمنٍ واآخر, رغم ان الثنين ي�س���تركان في ال�س���مات العامّة 
للمت�س���وّف, الت���ي منه���ا الزه���د وتهذي���ب النف����س و�سقل 

الروح بالمعرفة.
خ�سو�سيّة الح���لّاج تكمن في خ�سو�سيّة روؤيته للوجود, 
ال���ذي اعتر كلّ �سيء فيه مت�س���لًا بغيره, كوحدة واحدة, 
مهم���ا تباينت الأ�سي���اء والمظاهر والو�س���اف. وهو بهذه 
الروؤي���ة النظريّة وال�سلوكيّة, جعل من الله الذي هو الحق 
حا�س���راً في كلّ �سيء, وخلّ�سه بذلك م���ن المفاهيم الغيبيّة 
التخيّلي���ة, وجعل���ه كائن���اً عل���ى الر����س, وفي التفا�سيل 
المحيطة بن���ا, يتحمّل الن�س���ان تحقيق ر�سالت���ه, لنّه ظلّه 
و�سورته على الر�س. لم يعتكف الح�سين بن من�سور في 
د العلوم والحياة  بيته, وكانت نظريّته التوحيديّ���ة تتق�سّ

معاً.
وكان���ت لآرائ���ه في ال�سيا�س���ة والمجتم���ع, كم���ا في الط���ب 
والفل�سف���ة و�سواها, �ساأن موؤثر وح�س���ور متميّز, ما اأثار 
خ�سومه م���ن فقهاء ال�سلط���ة والمت�سوّف���ة و�سغينة رجال 
الحك���م. وفُ�س���رت دعوت���ه بات�س���ال الن�س���ان بالل���ه, على 
انه���ا تج���اوز معل���ن و�سريح لعر����س الخلاف���ة وهيمنتها. 
فيم���ا بع���د قال اب���ن عرب���ي - حامل ل���واء وح���دة الوجود 
بع���د الح���لّاج - عن �س���ورة الله في الن�س���ان )ان الن�سان 

ه���و الكائ���ن الوحيد الذي �ساغ���ه الله على مثال���ه, وجعله 
في الوق���ت نف�س���ه مخت�س���راً دقيق���اً ل���كلّ م���ا في العالم من 
حقائ���ق(اذاً, لم يك���ن ت�س���وّف الح�س���ين وزه���ده الّ �سكلًا 
من ا�س���كال الرف�س الروحي ل�سالي���ب ال�سلطة في بغداد, 
وما ابتعاده عن الموؤ�س�س���ة الدينية الر�سمية �سوى علانيّة 
موقفه م���ن �سرورة تحقيق المفاهيم والت�سورات المتعمّقة 
عن مع���اني العدالة والحق والحريّ���ة. ف�سغل الحلّاج عر 
خطب���ه واقوال���ه في جوامع بغداد موق���ع القدوة الروحية 
والجتماعي���ة, الت���ي �سرعان م���ا التفّ من حوله���ا النا�س, 
وتحمّ�س���وا لها, كردة فعل ل���تردّي الو�ساع ال�سيا�سية في 

البلاد, وتف�سي التحللّ والف�ساد
اخت�سر الحلاج �سورة التذمّر ال�سعبي العام في �سخ�سيته 
�سد ال�سلطة, وزاد من �سخط العامّة انت�سار ال�سطرابات 
م���ن  بالعدي���د  ذل���ك  واق���ترن  والجتماعي���ة,  ال�سيا�سي���ة 

النفجارات والنتفا�سات ال�سعبية �سد حكّام بغداد.
و في هذا الم�سار الحتجاجي, �سغل الحلاج م�ساحة الخلل 
ب���ين �سخ���ط النا����س الباحث���ين ع���ن البديل, وب���ين طغيان 
ال�سلط���ة, وكان���ت اأفكاره ع���ن �سلطان العدال���ة والحقوق, 
حاف���زاً قويّاً لمريديه وللعامّة في اإ�سه���ار البدائل ال�سوفية 
ن���ة بال�س���لاح الفك���ري والروحي  ال�سيا�سي���ة, لنّه���ا مح�سّ

معاً.
ب الح�سين بن من�س���ور لمذهبٍ ما, اأو لطائفةٍ, اأو  لم يتع�سّ

لفكرة اأو مقولة, ب���ل راأى في تهذيب النف�س واإنكار الذات 
واإ�س���راق القل���ب �سبي���ل وغاية الوح���دة الن�ساني���ة, التي 

تتلا�سى فيها كل الديان ازاء الحق.
فانت�س���رت �سعبيّت���ه في ا�سقاع الر�س, لي����س لنّه موؤمن 
�سال���ح, اأو �سيخ نبي���ل فح�سب, بل لفرادت���ه في الت�سريح 
باف���كاره العلميّة والدينية وال�سيا�سي���ة, وامتدت �سعبيته 
لت�سم���ل العديد من رموز الثورات والنتفا�سات في زمنه, 
م���ا زاد م���ن �سغين���ة ال�سلط���ة �س���ده. وبات ذل���ك الجماع 
ال�سعب���ي من حوله, ي�سكل خط���راً في اذهان فقهاء الق�سر, 
تح�سب���اً م���ن فق���دان نفوذه���م و�سلطتهم, وبات���ت �سورته 
الرا�سخ���ة  ال�سيا�سي���ة  الجتماعي���ة  الفكري���ة  اليماني���ة 
الح�س���ور, ت�س���كّل تهدي���داً لكل ه���وؤلء, الذين �سع���وا بكلّ 

ال�سبل للاإيقاع به, ومحاكمته وقتله.
لي�س م���ن ال�سروري القول بانّ���ه لم تكن �سطحات الحلاج 
ال�سوفي���ة م���ن ال�سب���اب المبا�س���رة لقتل���ه, بدلي���ل �سيوع 
�سطحات �سوفية اخرى في ع�سره, لم يتعرّ�س ا�سحابها 
الى القتل او المبالغ���ة في التعذيب والعقاب, كما جرى له, 
مثل �سطح���ات ال�سبلي والجنيد والب�سطامي وغيرهم. بل 
كانت ال���دللت التثويرية وال�سلاحي���ة في خطابه, التي 
يمتزج فيها ال�سوفي بال�سيا�سي, الزاهد بالثوري, الفكري 
بالنق���دي, وبوعي حاد مرتبط بتغيير �سامل لجميع اأوجه 
الحي���اة, ت�سير الى ارتباطه بق�سية كرى, متعلّقة بق�سايا 

النا�س وهمومهم, وهي التي اأودت الى نهايته المفجعة.
وخلاف���اً لما اعت���اد عليه المت�سوفة الذي���ن يوؤثرون ال�سلامة 
بالكتم���ان والتقيّ���ة, خا�س الحلاج غم���ار تجربته من دون 
ف�س���ل لجانب عن اآخر, وكانت دعوت���ه ال�سلاحية, تمزج 
ب���ين الفقه وال�سيا�سة لن�ساء دولة تقوم على ا�سا�س العدل 
والم�س���اواة والمحبّ���ة. فكان - كما يقول اب���ن الثير - رمزاً 
لل�سوفية الثائرة. وكانت معرفته بالدين, تعني التحري�س 

على التطوّر والتغيير.
ان الم�ساه���د الماأ�ساوية الخيرة من حي���اة الحلّاج, �ساغت 
الن����سّ الختام���ي لع���الٍم عربي عراق���ي, �سغل ابن���اء زمنه 
والذي���ن �سبقوه والذي���ن من بعده, بم���دى ايمانه بافكاره 
واقواله و�سلوكه وتطابقها. وكانت عملية قتله التدريجيّة 
البطيئ���ة, تمثل اق�سى حالت النتهاك لما يمكن ان يتحمّله 

ج�سد ان�سان,
وكان فيها اي�ساً مثالً على تطابق الطموح بالواقع, الن�س 
وال�سل���وك, الفك���ر والممار�س���ة وه���و الوحيد ال���ذي اأعطى 
مفردة )الك�سف( بعداً �سلوكيّاً, تجلى عر مراحل التعذيب 
والتنكيل التي مور�ست عليه. مهما يكن موقف العداء لهذا 
الفكر ال�سوفي الذي قاده الحلّاج, الّ انه ا�ستطاع ان يقدم 
خدمة عظيمة للثقافة العربية وال�سلامية, بن�سرهم الفكار 
ال�سلاحية الن�سانية ال�ساملة, فانجذب النا�س اليهم عر 
ا�ساع���ة ال�سل���وك ال�سال���ح والمت�سام���ح, واح���ترام حقوق 
الف���رد وكرامت���ه, بتعزيز الرابطة المعنوي���ة والروحيّة في 
التراث, وذلك بنوع من التوا�سل بين العرب وعموم الأمم 
الخ���رى. فكانت ثورة روحية �سلوكية بحق, ا�ساعت قيماً 
جديدة م���ن التطلّع الى الحي���اة الف�سل, ب���دءاً من التمرد 
عل���ى نوازع ال���ذات, وم���ن ثم �سق���ل النفو����س, وت�سليب 
العزائ���م, والت�سلح بالعلوم والمع���ارف, لمواجهة كلّ ما من 

�ساأنه اإعاقة تطوّر الفرد والمجتمع. 

*تنويه: للكاتب مطبوعان في تجربة الحلّاج: الح�سين بن 
من�سور الحلّاج )�سعره ونثره( - 
دار علاء الدين - دم�سق 1993
كتاب الحلّاج - دار الملتقى - بيروت - 2004 )طبعة ثانية(

فـــــرادة الحـــــــلاج
مــن لــم يقــف علــى إشــاراتنا، لــم ترشــده عباراتنــا

الجمال، هو ال�شيء الوحيد الذي 
ي�شتحقّ الثناء. به ي�شت�شيء 
القلب وت�شمو قيم الروح في 
طريق �شلاحها الى معانقة 
الحق. قد يبدو مثل هذا الكلام 
تعبديّاً لغير، ولكن عمومية 
التهمة بالمثاليّة، تجعلنا نف�شح 
بانّ الت�شوف منذ الحلّاج، اأ�شبح 
بين طريقين: الأول من�شغل 
بالزهد والتق�شّف والتعبّد فقط، 
والثاني ماأخوذ بالك�شف عن 
الحقائق المعرفيّة وال�شلاحيّة 
ال�شاملة.
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 تعمق���ت الم�ست�سرق���ة التي رحلت عن عالمن���ا موؤخرا, في 
التوقف عند الظاهرة ال�سوفية, وعند �سخ�سية الحلاج 
بالذات, حيث تتبعت وجهة نظر بع�س ال�سعراء الم�سلمين 
في الهن���د وب���لاد البنج���اب, حي���ث ا�ست�سه���دت بال�ساعر 
الهن���دي الم�سلم )غالب( الذي كت���ب في دلهي خلال القرن 
التا�س���ع ع�سر عن الحلاج موؤكدا)بان الحلاج نال الجزاء 
ال���ذي ي�ستحقه لأنه باح بالح���ب, ومن يبوح ب�سر الحب 
ويك�س���ف �س���تر المحب���وب ينال العق���اب, حت���ى وان كان 
في����س الحب الذي دفعه لل�س���راخ وك�سف الم�ستور, اكر 
منه(.وم���ن هنا انتق���د العديد م���ن المت�سوف���ة )الحلاج( 
اي�سا, وبداأوا ي�سككون في ادعائه الو�سول الى الهدف, 
فف���ي رايه���م اأنه لو تحق���ق له ذلك ل���كان قد �سم���ت, )لأن 
اأجرا����س القافل���ة ت�سم���ت حينم���ا ي�سل الم�ساف���رون الى 
قبلته���م(, ومن هنا اي�سا, فان �سرخة الحلاج:اأنا الحق, 
لي�ست دليلا على لحظة اللتحام وانما على العك�س, فهي 

دليل على البعد والفراق.!! 
غ���ير ان الم�ست�سرق���ة الجليل���ة, رحمه���ا الل���ه, اأك���دت بان 
الحلاج)متوح���دا  في  راأوا  المتاأخري���ن  المت�سوف���ين 
بالوج���ود(, وان �سرخت���ه المدوي���ة ع���ر الق���رون ه���ي 
دلي���ل عل���ى ذل���ك, وعل���ى ه���ذه النظ���رة اعتم���د العلم���اء 
والم�ست�سرق���ون الأجان���ب عند حديثهم عن���ه, حينما ورد 
ذك���ره في الغ���رب لأول م���رة في الق���رن ال�ساب���ع ع�س���ر. 
والواق���ع ان اأول فهم غربي للح���لاج ك�)موحد للوجود(, 

الم�ست�س���رق  كت���اب  في  ج���اء  �سيم���ل,  اأو�سح���ت  كم���ا 
الروت�ستانتي )ف.اأ.تولوك( في العام 1821 والمعنون 
)ال�سخ�سي���ة الموح���دة للوجود(.وبينما كان���ت درا�سات 
)يوه���ان  الم�ست�س���رق  ل�سيم���ا  الأوائ���ل,  الم�ست�سرق���ين 
ياكون راي�سكه( الذي ت���وفي العام1774, ينظر للحلاج 
كمج���دف وهرطقي, كان الم�ست�س���رق الفرن�سي )بارتلوم 
دي هيربل���وت( في كتاب���ه )المكتب���ة ال�سرقي���ة( ينظر الى 
الح���لاج كم�سيح���ي متخف, وق���د تبنى ه���ذه النظرة كل 
م���ن الم�ست�س���رق )اأوغ�س���ت موللر( و )اأدل���رت ميركي(, 
وحتى في الفترة الأخ���يرة ظهرت درا�سات في اللاهوت 
ال�سرق���ي توؤكد هذه النظرة, ومن اهمها اطروحة )ن. م. 
داهدال( الذي راأى بان )الحلاج( تم �سلبه ب�سبب افكاره 
الن�سراني���ة. لكن هناك من ذهب اأبعد من ذلك حينما اراد 
ان يرب���ط ب���ين الح���لاج والديان���ات الهندي���ة القديمة, ل 
�سيم���ا الم�ست�سرقان )فون كريم���ر( و)مارك�س هورتون( 
الل���ذان يريان بان �سرخة الحلاج )اأن���ا الحق( هي ذاتها 
الت���ي وردت في )الوباني�س���اد(: اأن���ا براهما. وهذه هي 

النظرة ال�سائدة في الثقافة ال�سلامية في الهند. 

ما�شينيون.. و اكت�ش��اف الح�لاج 
اأو�سح���ت الم�ست�سرق���ة الجليل���ة الراحل���ة في كتابها باأن 
الف�س���ل يعود للم�ست�سرق )ل���وي ما�سينيون( الذي انفق 

د. بُرهان �شاوي

نصوص التصوف الاســلامي للمستشــرقة 
اني ماري شيمل

)اإذا اردت ان تتفهمي الت�شوف ال�شلامي حقا فعليك درا�شة ن�شو�س 
الح��لاج(، هك��ذا ق��ال لي اأ�شت��اذي البروف�شور)هان���س هاينري�س 
�شنايدر( حينم��ا كنتُ طالبة فتية، ومنذ ذل��ك الوقت و)الحلاج( 
لم ينف��ك ي�ش��دني. هكذا تب��داأ )اآني م��اري �شيمل( افتت��اح كتابها 
)الحلاج، ن�شو���س الت�شوف ال�شلامي( ال�ش��ادر عن دار هيردر في 
األمانيا، كما ت�شر�شل في المقدم��ة مو�شحة تاأثير الحلاج في الثقافة 
الركي��ة واليراني��ة والهندي��ة، وتاأث��يره عل��ى ال�شع��ر ال�شرقي 
ال�شلام��ي، وكي��ف ان �شخ�شيت��ه ا�شتخدم��ت كرم��ز ن�ش��الي ل��دى 
ال�شع��راء ال�شرقي��ين، وعلى مدى مختلف الع�ش��ور، ل �شيما حينما 
ت�شت��د حلكة الظ��لام ويهيم��ن الظلم والعن��ف وال�شتعب��اد وعلى 
خ��لاف الكثيري��ن ممن تناول��وا الت�ش��وف ال�شلام��ي، وبالتحديد 

في  )الح��لاج(،  �شخ�شي��ة 
الثقافة العربية،

القبر المن�سوب للحلاج في بغداد في اوائل القرن الع�سرين
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غالب ال�شابندر

عدة عقود من عمره في البحث عن اآثار الحلاج, وحياته, 
ون�سو�س���ه, وتحقيقه���ا, وترجمته���ا, وتقديمه���ا, وم���ن 
ثم تاأكي���د تف�سيره الجديد للح���لاج ودوره في الت�سوف 
ال�سلام���ي, رغ���م م���ا واجه���ت درا�سات���ه م���ن انتق���ادات 
قب���ل )ده�دال(.ورغ���م تداخ���ل  م���ن  معا�س���رة, ل�سيم���ا 
الرواي���ات وت�سارب بع�سه���ا, اإل ان معظمه���ا تتفق بان 
الحلاج ول���د في 858 ميلادية في اإح���دى القرى القريبة 
من اإقليم فار�س, وترعرع في )ت�ستار( اأو )وا�سط(, وان 
لقب )الحلاج( جاءه م���ن مهنة اأبيه, رغم ان هناك رواية 
�سوفي���ة عن )ح���لاج ال�س���رار(, لكن ما هو ثاب���ت اي�سا 
ان���ه تتلم���ذ على ي���د المت�س���وف الكبير)�سه���ل الت�ستري( 
ال���ذي ت���وفي الع���ام 896 والذي يعت���ر م���ن الموؤ�س�سين 
الأوائ���ل للت�س���وف ال�سلام���ي, وال���ذي اث���ر في الحلاج 
ب�س���دة, بحي���ث ان الكثير م���ن تعاليمه نجده���ا في كتاب 
)الطوا�سين( للح���لاج. وحينما بلغ الحلاج الثامنة ع�سر 
انتقل الى بغ���داد, حيث تتلمذ على كبار المت�سوفة هناك, 
وت���زوج ابنة احد كبارهم, ال���ذي راأى فيما بعد انه زوج 
ابنته ل�ساحر مجدف وكافر زنديق, ولم يكن اأمر الحلاج 
�سه���لا مع بقي���ة المت�سوفة اي�سا, ف�س���د رحاله الى الكعبة 
المكرم���ة لداء منا�سك الحج, وعند رجوعه الى بغداد زار 
المت�سوف الكب���ير )الُجنيد( لمناق�سته في م�ساألة �سوفية, 
وكان ذل���ك في الع���ام 896 حينما كان للح���لاج 38 عاما, 

وهو العام الذي مات فيه)الت�ستري( اي�سا.
بعد ذل���ك ترك عائلت���ه ورحل عن بغ���داد الى �سمال �سرق 
الى  ث���م  عدي���دة,  ل�سن���وات  ال�سلامي���ة  المراطوري���ة 
فار����س واله���واز  ع���اد الى  ث���م  الهن���د,  الجن���وب, الى 
واخيرا الب�سرة, ومنها حج البيت الكريم ثانية ب�سحبة 
اأربعمائة من اتباعه, ثم عاد بعد ذلك الى بغداد, لكنه اأُتهم 
هذه الم���رة بممار�سة ال�سح���ر الهن���دي, فغادرها متوجها 
الى وادي الهن���د. ويبدو ان رحلت���ه هذه ما زالت مو�سع 
تحقي���ق, حيث يُعتقد ان���ه بعدها مر بك�سم���ير عابرا الى 
ترك�ستان, وه���ذا العتقاد ي�ستن���د الى النت�سار الوا�سع 
ج���دا ل�سم���ه في اغاني واأ�سع���ار هذه البق���اع في اللغات 
ال�سندية والبنجابية والك�سميرية اكر مما في اأية بقعة 
اخ���رى من الأر����س العربي���ة وال�سلامي���ة.!! و�سواء قد 
انت�س���ر ا�سم���ه هناك لحقا, ام انه انت�س���ر في حياته, فان 
الأم���ر ل يعفي من العتراف ب���ان للحلاج ح�سورا مبهرا 
ورزين���ا ولديه تاأثير عظي���م على مت�سوفة ه���ذه البلدان 
ال�سلامي���ة. غ���ير ان ال�سلط���ة المركزية في بغ���داد اآنذاك 
نظ���رت اليه بريبة, وتخوفت م���ن رحلته الى وادي الهند 
كث���يرا, وخمن���ت ان���ه يقيم علاق���ات �سرية م���ع الحركات 
كان���ت  والت���ي  المركزي���ة,  لل�سلط���ة  المعار�س���ة  الديني���ة 
منت�سرة في ارجاء المراطورية ال�سلامية اآنذاك, وان 
الح���لاج يغطي اأهدافه ال�سيا�سية بتعاليم دينية غام�سة. 
وحينماع���اد الى بغ���داد بعد رحلته هذه, ب���داأت الر�سائل 
ت�سل���ه م���ن كل البل���دان التي زاره���ا, وم���ن الطبيعي ان 
ه���ذه الحفاوة والتقدير, وهذه المكان���ة الروحية للحلاج 
قد تركت ردود فعل �سلبي���ة لدى بقية رجالت ال�سوفية, 
كم���ا ب���داأ )ال�سوفي���ون( يتبع���ون كل �س���اردة اأو واردة 
تخ�س���ه, وخلال ه���ذه الفترة رحل الح���لاج متوجها الى 
بيت الل���ه الحرام للمرة الثالثة وبق���ي هناك لمدة �سنتين, 
بعدها عاد لبغداد م�ستقرا فيها, متخذا من ا�سواقها مكانا 

للموعظة.

الح��لاج.. والذاك�رة الق�راآني��ة 
دع���اوى  �سيم���ل  م���اري  اآني  تواج���ه  الكت���اب  ه���ذا  في 
الم�ست�سرقين الذين يحاول���ون اإ�سفاء م�سحة )ن�سرانية( 
على الحلاج وربطه بعقيدة التج�سيد الآلهي في الن�سان 
وتبطله���ا, موؤك���دة ان للح���لاج ولبقية ال�سوفي���ة )ذاكرة 
قراآني���ة(, فهم يعي�سون في كلم���ات القراآن الكريم ومنها, 

وكم���ا يذهب الم�ست�س���رق )بيتر نويا( ال���ذي حقق )كتاب 
الطوا�سين( عن اأربع مخطوطات له, ون�سرته جامعة �سان 
جوزيف الع���ام 1972 في بيروت, ب���ان �سوفية الحلاج 
ت�ستند على تعاليم معلمه العظيم )�سهل الت�ستري( الذي 
كان ينظ���ر الى النبي محمد)�س( باعتباره ال�سياء الذي 
كان قبل بدء الخليق���ة. وهذه الفكرة ج�سدها الحلاج في 
)كتاب الطوا�سين( حيث يفتت���ح )ط�س ال�سراج( متحدثا 
عن النبي الكريم�س���راج من نور الغيب بدا وعاد وجاوز 
ال�س���رج و�ساد. قمر تجلى من ب���ين القمار. كوكب برجه 
في فل���ك ال�سرار. �سماه الحق اأميا لجمع همته, وحرميا 
لعظ���م نعمت���ه, ومكيا لتمكن���ه عند قربته. �س���رح �سدره, 
ورف���ع قدره, واأوجب اأم���ره, واأظهر بدره, طلع بدره من 
غمامة اليمامة, وا�سرقت �سم�سه من ناحية تهامة, وا�ساء 
�سراج���ه من معدن الكرام���ة. بار�ساده اأب�س���رت العيون, 
وبه عرفت ال�سرائ���ر وال�سمائر. والحق اأنطقه, والدليل 
اأ�سدق���ه, والح���ق اأطلقه. ه���و الدليل, وه���و المدلول. هو 
الذي جلا ال�سداأ عن ال�سدر المعلول. هو الذي اأتى بكلام 
ق���ديم, ل محدث ول مقول ول مفع���ول. بالحق مو�سول 
غير مف�س���ول. الخارج عن المعقول. ه���و الذي اأخر عن 
النهاية والنهاي���ات ونهاية النهاية. رف���ع الغمام, وا�سار 
الى البي���ت الح���رام, وهو التم���ام, هو الهم���ام, هو الذي 
اأم���ر بك�س���ر ال�سنام, ه���و الذي ك�سف الغم���ام, هو الذي 
اأُر�س���ل الى الأنام, هو ال���ذي ميز بين الإكرام والإحرام(.
والحقيقة ان ما يميز تن���اول )اآني ماري �سيمل( للحلاج 
عن جمي���ع الذين تناولوه من زوايا اأخ���رى, اأدبيا وفنيا 
و�سعري���ا من قب���ل المثقفين والمفكرين الع���رب, ان ذلك قد 
�ساعده���ا اغن���اء تخ�س�سها في مجال الثقاف���ة ال�سلامية 
الهندي���ة - الباك�ستاني���ة, ومعرفته���ا للغ���ات عدي���دة منا 
التركي���ة والعربي���ة, والهندية, والبنجابي���ة, االى جانب 
اللغ���ات الأوربية, والتي اتاح���ت لها الطلاع على الكثير 
من الم�س���ادر العلمية والتاريخي���ة والمخطوطات النادرة 
المو�سوع���ة ع���ن الح���لاج والت�س���وف في تل���ك اللغ���ات, 
والت���ي يجهله���ا المثقفون الع���رب. لقد ذهب���ت اآني ماري 
�سيم���ل بعيدا, وعميق���ا, متتبعة �سرخة الح���لاج المدوية 
عر القرون والع�سور, ملتقطة �سداها عند جلال الدين 
الروم���ي, وغ���يره م���ن المت�سوف���ة, لكنها تع���ترف اي�سا 
ب�سهول���ة فهم الحلاج فهما غير دقي���ق, لأن لغته, بقدر ما 
ه���ي متوهجة وجميلة, فهي ع�سية عل���ى الفهم و�سعبة, 
ومتع���ددة الدللة, واحيانا تب���دو عباراته غير مترابطة.
كم���ا تتوقف )�سيمل( عن���د دور )ما�سيني���ون( الذي اأبرز 
ال�سخ�سي���ة ال�سوفي���ة في ال�س���لام ودر����س ن�سو�سه���ا 
وخلفياتها, كما تع���ترف اأي�سا بان الحلاج هز اأعماق كل 
الذي���ن حاول���وا ان يكتبوا عنه, وملاأه���م بالقلق, بل انها 
تذهب اأبعد في ر�س���د تاأثير الحلاج و)كتاب الطوا�سين( 
على ال�ساع���ر الألماني )فولفجانغ ف���ون غوته(, وذلك من 
خلال تاأثير الحلاج وتج�سيد افكاره في ال�سعر الفار�سي 
ال���ذي و�سله عر الترجمات, هذا التاأثير الذي ن�ستن�سق 
عط���ره في اأ�سعار)الدي���وان ال�سرقي للموؤل���ف الغربي(, 
وكذل���ك ر�س���دت تاأث���يره الكب���ير عل���ى المفك���ر ال�سلامي 
الهن���د  وبل���دان  المعا�س���رة  لباك�ست���ان  الروح���ي  والب 
ال�سلامي���ة ال�ساعر )محم���د اقبال له���وري( ل�سيما في 
اأ�سعار كتابه)جناح جري���ل(. كما ي�سم كتاب )ن�سو�س 
ال�سوفي���ة( اأدعية وحكاي���ات ون�سو�س���ا �سوفية لي�ست 
عربي���ة الأ�س���ل فقط, وانم���ا ي�سمل ترجمتها م���ن اللغات 
ال�سرقي���ة التي كان���ت تجيدها.وعموما ف���ان الكتاب جهد 
كب���ير وم�سرف يدفع بالقارئ الى التاأمل, ويمنحه لحظة 
�سفاء و�سمو خارج هذا العالم الغارق في عتمة الأ�سواء 

المزيفة.

هذا البحث  �سبق ان ن�سر في �سحيفة النه�سة عام 2005

الحدي���ث ع���ن الح���لاج طوي���ل وممت���ع و�س���اق و�ساخ���ن, يتوا�سل م���ع كل طرف 
م���ن اأطراف المحن���ة الإن�سانية المعق���دة, فهي محن���ة الفكر الحرّ, ومحن���ة ال�سلطة 
الغا�سمة, ومحنة الجهل, ومحنة الخوف من الحرية, كانت محنته جُماع محنتنا 
بن���ي الب�سر في كلّ الع�سور وكلّ الأزمنة,ول �سيما ذوو الروؤية ال�سفافة ال�ساخنة 
الت���ي تتعالى عل���ى جزئيات التكوين وتلتح���م بالإن�سان الكل���يّ, وتتطلع اإلى عالٍم 

خالٍ من تناق�ساتنا ونفاقنا وطغياننا.
لم يك���ن الح���لاجُ مثقف���اً انتقادياً ب���ل كان �سرخةً قب���ل كل �سيء, نبع���تْ من داخله 
المتح���رق بنور الله عزّ وجلّ, وجبتّ�ه التي اأحرقتْ ج�سده كانت ن�سيجاً من خيوط 
الحل���م الإله���يّ الجميل, الذي طالما تح���دّث عنه بلغةٍ تختلف عن لغ���ة المدّعين, كان 
بَ لأنه ودّع ه���ذه الحياة وهو ملطخٌ بدماءِم الل���ه, ولي�س بدمائه,  لِم فرح���اً عندم���ا �سُ
هن���اك غنّ���ى لل�سائرين عل���ى درب الحجارة الملعون���ة كي يحوله���ا اإلى منر فتنقذ 

نف�سها من عار اللعنة, ويجني من ال�سوك عنباً.
الح���لاج اأغني���ة �ساقّ���ة, كلماتها م���ن الواقع, الواق���ع المعا�س, التقطه���ا من ر�سيف 
���ع بحبّ الله تحول���ت هذه الكلم���ات اإلى نيران  الوج���ود المنب���وذ, ولك���نْ لأنه م�سبَّ
ر الرعبَ  م�ستعل���ة في كل اأرجاء الكون, فكانت م�س���درَ رعبٍ وخوفٍ على من ي�سدِّ
والخ���وفَ ليرعب الأطف���ال ويخيف الحياة, وه���ذا هو الفارقُ الكب���ير بين كلماته 
وكلم���ات غيره من المت�سوف���ة والعرفانيين, فقد تكون هي نف�سه���ا الكلمات, ولكن 
هن���اك روحاً مختلفة, هن���اك العرفان الهابط الذي يت�ساف���ل بالوجود حتى يحوله 
اإلى ظلّ بوزن ق�سرة الب�سل ل يقوى على مقاومة نفثة م�سدور متعَب, بينما هناك 
العرفانُ الذي ي�ستعيدُ الن�سانَ في ت�ساعيفه وزنه الكونيَّ العظيم, فيكون �ساهداً 
عل���ى الوجود ولي�س الوجودُ �ساهداً عليه, لقد تخلّ�س الحلاجُ في )طوا�سينه( من 
�سذاجة الدالّ والمدلول, وغا�س في محنة العلاقة بينهما, فلم يكنْ حبي�سَ الإ�سارة 

ول الم�سار اإليه, بل كان غريقَ ذلك ال�سرّ المهيب الكامن بين الطرفين …
وهو �سرٌّ يتك�سف بما ل نهاية من ال�سور والتجليات والمعادلت. 

ه���ذا هو الحلاج, حلاجن���ا, ولي�س حلاج الذين �سلبوه, حلاجن���ا الم�سنوق ولي�س 
حلاجه���م المي���ت, ومازلن���ا بل �سنبق���ى في حاج���ةٍ اإلى الرمز الحلاج���يّ في مهمتنا 
النقدي���ة حتى اإذا انتظ���رت الحرية, لأن النق���د الرمزيّ ثورة, وله م���ن م�ستوياته 
عل���ى طبق الذوق الب�سريّ ما يف���وق مبا�سرة ال�سياء لينفذ اإلى الجوهر, وفي ذلك 

كفاية.
عن موقع الكاتب الالكتروني

وزنــه  للإنســــان  اعــاد 
الكــونيّ
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وي���كاد يدفعنا الى القول بان نوعا من المودة بين ما�سينيون 
والح���لاج ه���و الذي �ساع���ده على ب���ذل هذا الجه���د الخارق 
للع���ادة كما جاء ذلك في بحثه المعن���ون )الحلاج والقرامطة 
وما�سيني���ون(, م���ن مجل���ة ال�سال���ة )الجزائري���ة( عدد57, 
ال�سن���ة7,وزارة ال�سوؤون الدينية في الجزائر �سنة 1978م, 
ون�سي���ف نحن ان هذا نوع من الح���ب الرا�سخ الذي ي�سميه 
العرب الح���ب العذري, المن�س���وب الى قبيلة ع���ذرة اليمانية 
ال�س���ل, ويعن���ي حب���ا حت���ى الم���وت ومنه���ا خ���رج المحبون 
القدم���ون المت�سوفون به���ذا الو�سف, ودعون���ا من التذكير 
والتاأني���ث ولنب���ق في معن���ى الثب���ات على الح���ب حتى اخر 

رمق.
وج���اء ما�سيني���ون الى بغداد �سنة 1907؛ ف���كان اول موقع 
يزوره �سنة 1908 قر الحلاج الذي ن�سر �سورته في كتابه 
)ديوان الحلاج(, وق���د كان منه مثار ملاحظة النا�س بحيث 
ذك���ره في محا�س���رة القاه���ا في بغداد 1945 به���ذا الفتتاح 
وقال���وا ل���ه: )الظاهر انك زرت���ه- يعنون ق���ر الحلاج- قبل 
ان ت���زور اح���د(؛ ف�سح���ك ما�سيني���ون وق���ال: ان���ه يح���ب 
الح���لاج, وقبل ذلك ب�سطور ا�س���ار المرحوم عبا�س العزاوي 
)ت1391ه����- 1971م( ال���ذي كان حا�س���را ه���ذه المنا�سبة؛ 
يعتق���د ال�ست���اذ لوي�س ما�سيني���ون ان الح���لاج كان موحدا 
وم���ن اهل الع�سق اللهي, وتل���ك ا�سارة الى قول الحلاج في 

ديوانه:
تفكرت في الأديان جد محقق

فاألفيتها اأ�سلًا له �سعب جماً
فلا تطلبن للمرء دينا فاإنه

ي�سد عن الأ�سل الوثيق واإنما
يطالبه اأ�سل يعر عنده

جميع المعالي والمعاني فيفهما
وتعلم���ون ان هذا المعنى يذكر بق���ول ابن عربي ورهطه من 

القائلين بوحدة الوجود:
لقد كنت قبل اليوم اأنكر �ساحبي

اإذا لم يكن ديني اإلى دينه دان
فقد �سار قلبي قابلًا كل �سورة

فمرعى لغزلن ودير لرهبان
وبيت لأوثان وكعبة طائف

واآيات توراة وم�سحف قراآن
اأدين بدين الحب اأني توجهت
ركائبه فالحب ديني واإيماني

وبداأ ما�سينيون م���ن هذا الوقت المبكر في البحث عن رجال 
مت�سامحين ياأخذ عنهم وي�ستر�سد بهم فكان ال�سيد عيل علاء 
الدي���ن اللو�سي )1277- 1340ه����/ 1860- 1921م( اول 
م���ن ق�سده منه���م, وكان زميل���ه في الدر�س المرح���وم عبا�س 
الع���زاوي ال���ذي ا�س���ار الى ذل���ك في ر�سالة ل���ه اودعها نجله 
ال�ست���اذ فا�سل. وا�ساف ان مكان الدر�س كان جامع مرجان 
ال���ذي تعبن���ا كثيرا في البحث عن �سورة ل���ه حتى وجدناها 
في )بغ���داد كما عرفتها( للمرحوم ام���ين المميز, بطبع بغداد 
�سن���ة 1985 ����س97, وتظه���ره ب�سورت���ه الكامل���ة قب���ل ان 

يقتطع منه جزء لدخاله في �سارع الر�سيد.
وذك���ر ال�ستاذ ما�سينيون ان���ه �سحب ال�سيد محمود �سكري 
اللو�س���ي )1273- 1342ه����/ 1856- 1924م( واخذ عنه 
و�سادق���ه وكت���ب في رثائه ل���ه يقول )توجع���ت وتاأ�سفت اي 
تاأ�سف... جمعنا الله تعالى في الخيرات تذكارا من المرحوم 
الى تلميذ المرحوم الخ�س من اقل تلامذته الفقير الخا�سع 
لرب���ه �سبحان���ه... ما�سيني���ون( �س���رد ذلك في �سن���ة 1924, 
كم���ا ورد ذل���ك في كتاب ال�ستاذ محمد بهج���ة الثري )اعلام 
العراق( طب���ع المطبعة ال�سلفية بم�سر )1345ه�/ 1927م(, 

�س174.
في  موؤرخ���ة  ر�سال���ة  ال�س���اأن  ه���ذا  في  ما�سيني���ون  وكت���ب 
1923/7/25 اثن���اء وج���وده في المغ���رب في مدين���ة فا����س 
يطلب فيها معلوم���ات ا�سافية عن الحلاج, ويذكر تلمذته له 
وحب���ه له ولبن عمه ال�سي���خ علي علاء الدي���ن, وقد �سمنها 
عبارت جميلة ت�سع ا�سلامية و�سوفية, منها قوله: )تم�سكت 
من���ذ �سنين بتقوى الله تع���الى واداء فرائ�سه وبورع حلاله 
وحرام���ه, ونويت الخلا����س لله تع���الى في جميع اعمالي, 
وقمت )اقمت( القيامة في الدعية راجيا من غفرانه الوا�سع 

كل عفو ورحمة(, وتحتفظ دار المخطوطات والوثائق بهذه 
الر�سالة تحت رقم 881, ومن الطريف ان ال�ستاذ ما�سينيون 
�سن���ع له ختما با�سم لوي�س ما�سينيون وتحته لفظ )عبده(, 
وق���د �سنعه ل���ه ال�سيد محمد تق���ي بهيمني الح���كاك )�سانع 
الخت���ام( في الكاظمي���ة بتاريخ 1326ه����/ 1908م(, وكان 
ذل���ك باق���تراح وان�س���اء وت�سديق م���ن ا�ست���اذه ال�سيخ علي 
ع���لاء الدين قا�سي بغداد في ايامه, ونورد بعد هذا التاريخ 
وجدنا �سورة للمرحوم ما�سينيون بالزي الزهري بتاريخ 
1909, وه���ذا يعني انه توجه بعد بغداد الى القاهرة ليكمل 
تح�سيل���ه ال�سوفي الخا����س بالحلاج وغيره ليب���داأ رحلته 
العلمي���ة الطويلة الت���ي لم تتوقف ال بتوق���ف نب�سات قلبه, 
وكان���ت م�ساركت���ه في موؤتم���ر الم�ست�سرق���ين في اثين���ا �سنة 
1912 اول علامات نبوغه: اذ انار العجاب ببحثه عن كلمة 
)انا الحق( الحلاجية, واذاد بها الب ان�ستا�س الكرملي في 
مجل���ة لغة الع���رب المذك���ورة و�سمناها فاتح���ة كتابنا �سرح 
دي���وان الحلاج )����س10(, وكان له عند ذلك م���ن العمر اربع 

وع�سرين �سنة.
وكت���ب ما�سيني���ون كتب���ه وابحاث���ه المعروف���ة ع���ن الح���لاج 
والت�س���وف والخط���ط والدب الت���ي اعجب به���ا الباحثون 
والفنان���ون والروائي���ون وال�سع���راء؛ فح���ذا ح���ذوه )حذو 
النع���ل بالنع���ل والقذة بالق���ذة( في القط���ار العربية والهند 

وغيرهما من البلاد.
ولعل اق���دم واول من تاأثر باعماله وجه���وده  �ساعر العراق 
وفيل�سوف���ه جمي���ل �سدقي الزه���اوي في روايت���ه ال�سعرية 
)ث���ورة في الجحي���م( التي وردت في دي���وان الو�سال الذي 
طب���ع �سنة 1934: انظر ديوان الزه���اوي الذي ن�سره وقدم 
ل���ه عبد ال���رزاق اله���لالي, المجل���د الول, دار العودة بيروت 
)1279- 1354ه����/  الزه���اوي  وق���ال  )����س734(,   1962
1863- 1939م( في ه���ذا ال�ساأن: )من�سور الحلاج يخاطب 

الله ويعاتبه.
وراأيت الحلاج يرفع منه الطر

ف نحو ال�سماء وهو ح�سير
قائلًا: اأنت الله وحدك قيو
ما واأما الألوان فهي تبور

اأنت, من حيث الذات, ل�ست كثيراً
غير اأن التجليات فهي كثير

اإنك الواحد الذي اأنا منه
في حياتي �سرارة ت�ستطير

وبه لي بعد الظهور خفاء
وله بي بعد الخفاء ظهور

لم �سئت العذاب لي؟ ولماذا؟
لم تجرني منه واأنت المجير

كان في الدنيا القتل منهم ن�سيبي
ون�سيبي اليوم العذاب الع�سير

قلت: اإن المقدور لبد منه
اأو حتى اإن اأخطاأ المقدور

ثم �سال ال�سيل بهوؤلء
وعل���ى كل ح���ال فق���د ال���ف ما�سيني���ون مجموعة م���ن الكتب 
تتن���اول حياة الح���لاج وكتب���ه واراءه منها كتب���ه: الديوان 
والطوا�س���ين والخب���ار والن�سو�س الربعة وم���ا الى ذلك, 
وقد حظي���ت كل هذه الم�سنفات بحظ���وة وجاذبية واهتمام 
م���ن الكتاب والق�سا����س والمفكرين من �ست���ى انحاء العالم, 
فبالن�سب���ة للطوا�س���ين راأين���اه يع���اد طبعه مع زي���ادات بقلم 
المرح���وم الب ب���ول نوي���ه, وك���ذا ب�س���ار ن���وري )التركي(, 
وبالن�سب���ة لخبار الحلاج وجدنا ل���ه طبعة �ساذجة ا�سدرها 
ال�ست���اذ عب���د الحفي���ظ ب���ن محمد م���دني ها�س���م في م�سر, 
وبالن�سب���ة للبح���ث في �س���يرة الحلاج وارائ���ه وجدنا كتاب 
الح���لاج �سهيد الت�س���وف ال�سلامي لطه عب���د الباقي �سرور 
بطبع القاه���رة �سنة 1961, وباللمانية كتب���ت ال�ستاذة اآنه 
م���اري �سيميل كتابها عند �سنة 1968, وكتب د. محمد جلال 
�س���رف كتاب���ه )الح���لاج الثائر الروح���ي في ال�س���لام( �سنة 
1970 في ال�سكندري���ة و�سام���ي طرطبيل كتاب���ه )ا�سطورة 
الحلاج( �سن���ة 1979, وا�س���در الفنان �سامي م���كارم كتابه 
)الح���لاج في م���ا وراء المعن���ى والخ���ط والل���ون( م���ن دار 
ريا����س الري�س للكت���ب والن�سر في لندن �سن���ة 1989, وفي 

ــــون والــــــحــــــلاج     ــــي ــــن ــــي ــــاس م
كامل م�شطفى ال�شيبي

باحث راحل
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مج���ال البح���اث الفرعية وجدن���ا لزميلنا المرح���وم محمود 
قا�سم بحث���ه )الحلاج والقرامطة وما�سينيون( الذي ن�سرته 
ل���ه مجلة ا�سال���ة الجزائرية العدد 57 ل�سن���ة 1978, وهكذا 
كتب د. عبد الحكيم ح�سان بحثه )الروح اليرانية في حياة 
الح���لاج وت�سوف���ه( في مجلة جامع���ة ام درم���ان ال�سلامية 

العدد2, 1969.
وا�ستق���اء م���ن الخبار الت���ي ت�سمنتها كت���ب ما�سينيون في 
مو�س���وع �س���يرة الح���لاج ظه���رت مجموع���ة م���ن الروايات 
منه���ا كتاب )الح���لاج او و�سوء ال���دم( لمي�س���ال فريد غريب 
ال���ذي طبعه الروائي في مطبعته في ب���يروت, ومنها رواية 
)ال�سه���ود وال�سهداء( للكاتية العراقي���ة لطيفة الدليمي التي 

ن�سرتها لها مجلة افاق عربية �سنة 1976.
وفي ع���الم الم�س���رح كت���ب �س���لاح عب���د ال�سب���ور م�سرحيته 
ال�سعري���ة المعروف���ة )ماأ�س���اة الح���لاج( التي ن�سرته���ا له دار 
الداب, ب���يروت, �سن���ة 1965, وكت���ب عدن���ان م���ردم ب���ك 
م�سرحيت���ه )الح���لاج( بو�سفها م�سرحية �سعري���ة من اربعة 
ف�س���ول, ون�سرتها ل���ه دار عويدات, ب���يروت 1971, وكتب 
ال�ست���اذ هربرت مي�سون )المريك���ي( م�سرحيته النكليزية 
بعن���وان )موت الح���لاج( وطبعتها مطبع���ة جامعة نوتردام 
�سن���ة 1979, وق���د ترجم���ت ه���ذه الم�سرحي���ة ال�سعري���ة الى 
العربي���ة بقل���م ام���ل الجب���وري وطبع���ت في �سرك���ة ال�سرق 

الو�سط للطباعة في عمان �سنة 1995.
وفي مجال ال�سعر اث���رت اراء ما�سينيون وعرو�سه ل�سعار 
الح���لاج في ال�سع���ر العربي وعدوه بطلا م���ن ابطال الكفاح 
الن�س���اني بقط���ع النظ���ر ع���ن انتمائ���ه الفقه���ي او الكلامي, 
وجعلوا ينظمون في �سجون كفاحه وثباته ا�سعارا تعلو به 
ع���ن م�ستوى الن�س���ان العادي, وقد تبن���اه منهم المتحررون 
والي�ساري���ون عل���ى الخ�سو�س وم���ن اوله���م ال�ساعر احمد 
�سعي���د الملق���ب باأدوني�س ال���ذي نظم ق�سيدته الت���ي عنوانها 
)مرثي���ة الح���لاج( الت���ي ن�س���رت في كتاب���ه )اغ���اني مهي���ار 
الدم�سق���ي( �سنة 1962, وتلاه �ساعرنا عبد الوهاب البياتي 
با�سع���ار كثيرة منها تلك الت���ي وردت في ديوانه )�سفر الفقر 

والثورة( �سنة 1965.
لكن ال�ساع���ر قي�س لفتة مراد )العراق���ي( كان اغزر ال�سعراء 
نظم���ا واكره���م اهتمام���ا بالح���لاج �س���دورا منه ع���ن روح 
�سوفي���ة روحي���ة مثل���ه, وق���د �سمن م�ساع���ره ه���ذه ديوانه 
ال�سغ���ير )اغ���اني الح���لاج( الذي طبع���ه في بغ���داد 1966, 
و�سمن���ه اربع���ين قطع���ة �سعري���ة في مختل���ف التوجه���ات 

الحلاجية وال�سخ�سية.
وم���ن الطبيع���ي ان يكون لكات���ب هذه ال�سط���ور ا�سهامه في 
�س���وؤون الح���لاج تعبيرا ع���ن حبه له م���ن ناحي���ة, واعجابا 
بما�سيني���ون واعترافا بف�سله من ناحية اخرى, ونورد هنا 

الكتب والبحوث التي ا�سهم بها في هذا المجال:
1- الكتب:

)اأ ( ديوان الحلاج الذي ا�سبغ فيه على الن�سو�س الحلاجية 
روح عربية وا�سحة تعتادها اذان النقاد والباخثين والقراء 
�سن���ة 1974,  بغ���داد  من���ه في  العادي���ين, وظه���رت الولى 
والطبع���ة الثاني���ة المزيدة المراجع���ة �سن���ة 1984, والطبعة 

الثالثة في دار الجمل في المانيا �سنة 1997.
)ب ( �سرح ديوان الحلاج, طبع بيروت 1974.

)ج( الحلاج مو�سوعا ل���لاداب والفنون ال�سرقية والعربية, 
طبع بغداد 1976.

2- الأبحاث:
)اأ ( �سع���ر الح���لاج, مجل���ة الرابط���ة )النجفي���ة, العراقي���ة(, 

العدد6, 1976.
)ب ( م�سنف���ات الح���لاج, مجل���ة البي���ان )الكويتي���ة(, العدد 

.1976 ,121
)ج( ذي���ل ديوان الحلاج, مجلة زانك���و, جامعة ال�سليمانية, 

.1977
)د( الحلاج في الدب المقارن, مجلة كلية التربية, طرابل�س, 

العدد21, �سنة 1996.
وثم���ة ع���دد من المق���الت وعدد م���ن ال�س���ارات في م�سنفات 

اخرى لكاتب هذه ال�سطور تكمل هذه المعاني.
وم���ن اط���رف وجوه الن�س���اط لحياء ذكرى الح���لاج وبيان 
ت�س���ور النا����س ل���ه اهتم���ام ال�ست���اذ ما�سيني���ون بالر�سوم 

التاريخي���ة الت���ي عن���ي به���ا الر�سام���ون الم�سلم���ون تعبيرا 
منه���م عن ت�سوره���م لمنزلة الح���لاج و�سره عل���ى ال�سدائد 
ومواجهته للموت بالطريقة التي قتل بها, ويلاحظ في كثير 
منها ان را�سميها ت�سوروه قد قتل م�سلوبا كال�سيد الم�سيح, 
بل لقد �سوروه م�سمر اليدين والقدمين والى جواره الرمح 
والخل وال�سل���م التي رقي بها الجلاد اليه, وينبغي ان نذكر 
في هذا المج���ال ان الحلاج الذي قيل انه �سلب لم ي�سنق كما 
ت�س���وره ر�سام���وه وانما عل���ق على مكان ع���ال بامر الوزير 

عل���ي بن عي�سى قبل موته بثماني �سن���ين بق�سد الت�سهير به 
واغ���راء النا�س باهانته والغ�س من قدرت���ه- كما ذكرنا ذلك 
في كتبن���ا عن تاريخ بغداد للخطيب البغدادي- واما ال�سنق 
فل���م يحدث قطع���ا؛ وكيف ي�سن���ق وقد قطع���ت اطرافه وحز 

راأ�سه واحرق ج�سده والقي في دجلة رماده؟
وعلى العموم فقد جمع المرحوم ما�سينيون من هذه الر�سوم 
ت�سعة ع�س���ر يتفاوت تاريخها بين القرن���ين العا�سر والثاني 

ع�سر الهجريين )ال�ساد�س ع�سر والثامن ع�سر الميلاديين(.

وقد حملتنا هذه الر�سوم القديمة على متابعتها والتعبير عن 
م�سمون جديد لها بري�سات الر�سامين المحدثين؛ فقام الفنان 
العراقي المعروف ال�ستاذ �سياء العزاوي بر�سم ثماني قطع 
�سمنه���ا م�ساهد من �سيرة الحلاج والعب���ارات التي اقترنت 
بمحاكمته على طريقته الخا�سة بالمزج بين الحرف وال�سكل 
وان لم ي�ستط���ع الف���لات م���ن ا�سط���ورة ال�سن���ق التي ملاأت 
عقول الفنان���ين ا�سباغا للمهابة والرهب���ة والكبار لمكابدات 
ه���ذا ال�س���وفي ال�سه���ير, وق���ام �سديقن���ا الر�س���ام ال�سوفي 
ال�ست���اذ �ساكر ح�س���ن ال �سعيد بمحاول���ة ت�سكيلية ا�سيلة, 
وذلك ب�س���رح ثمانية ع�س���ر ن�سا �سعريا للح���لاج او تاأويلها 
بطريقته الرمزية النابعة من مدر�سته التي ابتدعها بعنوان 
)البع���د الواحد( التي تتجنب ر�س���م ال�سخا�س وت�ستعي�س 
عنه���م بالح���روف والرق���ام و�سق���وق الحيط���ان والكواكب 
والف���لاك والحويمنات والبوي�س���ات �سدورا عن الجواهر 
دون العرا����س, وقد الحقنا ه���ذه الر�سوم وغيرها بالبحث 

الحا�سر.
في هذه المرحلة تجمعت عندنا ملاحظات تتعلق با�ستدرامات 
وا�ستكمالت للن�ساط الذي بذله المرحوم ما�سينيون لت�سكيل 

�سورة كاملة للحلاج �سيرة واراء منها:
اولً: انن���ا وجدن���ا في كت���اب )�س���رح �سطحي���ات( لل�سي���خ 
ال�س���وفي روزبه���ان البقل���ي ال���ذي حقق���ه ه���ري كورب���ان 
ال���ذي طبع في طهران �سن���ة 1866- اي بع���د وفاة المرحوم 
ما�سينيون, ويت�سمن هذا الكتاب ف�سلا طويلا عن �سطحات 
الحلاج تبلغ خم�سا واربعين عبارة, وت�سكل مادة غزيرة في 
هذا المجال, وت�سيف تفا�سيل كثيرة الى ما نعرفه عن �سيرة 

الحلاج وارائه.
وفي هذا الكتاب ف�سل عن الطوا�سين يت�سمن عبارات كثيرة 
ل نعرفه���ا مقترنة ب�س���روح وافية ومقدمات, وق���د عددناها 
فوجدناه���ا نح���و �س���ت و�سبعين فق���رة وعب���ارة تتعلق بهذا 
المو�سوع وهي موزع���ة على الطوا�سين )اللهامات( التية: 
ال�س���راج, والفهم, والدائ���رة, والنقط���ة, والأزل, والم�سيئة, 

والتوحيد, والتنزيه, والنفي, والثبات.
وم���ن اه���م ال�ستدراكات الت���ي تعن على الذهن م���ا وجدناه 
م���ن تف�س���ير ا�س���اري للحلاج لي���ات مخت���ارة ذات م�سمون 
ميتافيزيق���ي وكلامي تم����س الحياة ال�سوفي���ة م�سا ل�سيقا, 
وق���د عددنا ال�س���ور الت���ي ف�سرها الح���لاج فوجدن���اه �سبعا 
وخم�س���ين تعد ن�سف عدد �س���ور القران الك���ريم, ولعل هذا 
الع���دد يعني �سيئا في���ه �سر من ا�سرار الح���لاج, وقد ت�سمن 
ه���ذا التوجه كتب مخطوط���ة ومطبوعة له���ا جاذبية خا�سة 

للباحثين في �سوؤون الحلاج والت�سوف.
وبعد...

فق���د اهت���م ما�سيني���ون بوطن الح���لاج ف�سكن���ه لول نزوله 
فيه, والق���ى فيه عددا من المحا�سرات حول الحلاج ووطنه, 
واهت���م ب�سوؤون ذوي دين���ه والم�سيحيين واع���ان على الرفع 
م���ن م�ستوى التدري�س في دير الكرمليين )المارونيين( الذي 
كان يتراأ�سه �سديقه الأب ان�ستا�س ماري الكرملي )1866- 
1947م/ 1283- 1368ه����( ال���ذي يحتفظ دار المخطوطات 
والوثائ���ق بمئتي و�ست وثمانين ر�سال���ة ار�سلها فقيدنا الى 

�سديقة الب الراهب اللغوي البحاثة الكبير.
ومن ناحية اخرى فقد اختير ما�سينيون ع�سوا مرا�سلا في 
المجمع العلمي العراقي ب���ين �سنتي 1947 و1954, وكانت 
له مح�سرة فيه ذكرتها مجلة المجمع العلمي في عددها الول 
في �سنته الولى, وكانت بعنوان خطط الب�سرة, ون�سر قبل 
ذل���ك كتابا بعن���وان )خطط الكوفة(, وق���د ورد ذلك في كتاب 
لزميلن���ا ال�ستاذ �س���الم اللو�س���ي بعنوان )المجم���ع العلمي 
العراق���ي في خم�س���ين عام���ا( )1947-1997( طبع المجمع 

العلمي العراقي �سنة1997.
واخ���يرا فق���د كان المرح���وم لوي����س ما�سيني���ون م�ست�سرق���ا 
)�سعبيا( محبوبا مت�سامحا يحب النا�س ويحبونه ولو كان 
مخالف���ا لرائهم وعقيدته���م, وكفاه ذلك تقدي���را, وكفانا منه 
اخلا�س���ا وحب���ا, ورحمة الله عل���ى ما�سينيون فق���د كان من 

عباد الله ال�سالحين واوليائه المقربين... وال�سلام.

ن�سر المقال في الذكرى المئوية لما�سنيون �سمن كتاب تذكاري 
با�سراف ح�سن حنفي
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عمار كاظم محمد

ما يميز التجربة ال�سوفية في كل اأوان اأنها دائما تمثل تجربة 
فردي���ة لي�ست مح�س���ورة �سمن اإطار   يمك���ن اأن يحدد �سمن 
ملام���ح م�ستركة ب���ين كل التجارب,  لذلك تقف ه���ذه التجربة 
دائم���ا خ���ارج اأطر المعاي���ير والتف�سيرات المتع���ارف عليها في 
التج���ارب العلمي���ة التي تب���داأ م���ن مقدمات مح���ددة وتنتهي 

بنتائج مح�سوبة  يمكن التنبوؤ بها في الم�ستقبل.

يق���ول د. ن�سر حام���د اأبو زي���د في كتابه الفك���ر ال�سوفي"اإن 
التجرب���ة ال�سوفي���ة في جوهره���ا محاول���ة لتج���اوز ح���دود 
التجرب���ة الديني���ة العادية, تلك التي تقن���ع بالعادي والماألوف 
م���ن مظاهر الت�سدي���ق والإيمان وتقت�سر عل���ى مجرد الوفاء 
تج���اوز  اإلى  يطم���ح  ال�س���وفي  اإن  ال�سرعي���ة,  بالتكالي���ف 

حدود"الإيمان"للدخول في تخوم"الإح�سان". 
يمك���ن لنا م���ن ه���ذا اأن نفهم م���ا ورد عل���ى ل�س���ان الحلاج من 
�سطح���ات اأ�س���يء فهمه���ا وتاأويله���ا م���ن قب���ل فقه���اء ال�سلطة 
فاأه���دروا دمه لذلك تتمثل لدين���ا محاولة الباحث قا�سم محمد 
عبا����س في مقدمته للاأعم���ال الكاملة للحلاج وال���ذي اختلفت 
الآراء في تقيي���م موقف���ه م���ن ال�سريع���ة في وقت���ه واختلف���ت 
اآراء المعا�سري���ن من بعده في م�سادر ت�سوفه وفي الأ�سلوب 

ال���ذي يجب اإتباعه في فهم تجربته ال�سوفية بو�سفها تجربة 
روحي���ة تمث���ل كما يق���ول الباحث"حلقة ل تنف�س���ل باأي حال 
م���ن الأح���وال ع���ن حلق���ات الروحاني���ة الإ�سلامي���ة حي���ث اأن 
الإ�سكالي���ة هن���ا تن���درج في تلم����س نظ���رة جدي���دة اإلى الفكر 
ال�س���وفي تاأخ���ذ بنظ���ر العتبار مح���ور )ت�سوف الح���لاج ��� 
ال�ست�س���راق(  فالمنطلق بنظر الباح���ث يرتبط ب�سكل رئي�سي 
بنق���د جهود لوي�س ما�سينيون باعتباره م�ستك�سف كبير لهذه 
التجرب���ة واأكر الذي���ن كتبوا عنه���ا حيث اأث���رت كتاباته كما 
يق���ول الباح���ث"اإلى  حد بعي���د  في تفا�سيل تلق���ي الإ�سلام و 
روحانيت���ه في الفك���ر الغربي"وق���د ا�ستثن���ى الباح���ث جهود 
الباحث���ين الع���رب م���ن المناق�س���ة ب�سب���ب اندراجه���ا وتاأثرها 

بالموقف ال�ست�سراقي طبقا لمواقف ال�ست�سراق نف�سه".
يق���ول الباحث"م���ن الت�س���ورات ال�سائع���ة والم�ستق���رة حول 
ت�س���وف الحلاج تع���دد الإحالة عل���ى م�سادر دخيل���ة في هذا 
الت�س���وف واختلاف تلك الم�س���ادر وكذلك مع�سلة ن�ساأة الفكر 
ال�س���وفي ممثلا بقطاع وا�س���ع وموؤثر من الفك���ر الإ�سلامي" 
لذل���ك يقوم الباح���ث بك�سف العلاقة ب���ين محورين متداخلين 

هما:
  1. اإ�س���رار الأطروح���ة ال�ست�سراقي���ة على الأ�س���ل الدخيل 

قراءة في تجربة الحلاج 
الصوفية

واأي الأر�س تخلو منك حتى           
  تعالوا يطلبونك في ال�شماء

 تراهم ينظرون اإليك جهرا             
    وهم ل يب�شرون من العماء 
الح������لاج
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طبعت  بمطابع موؤ�ش�شة المدى 

للاعلام والثقافة والفنون

manarat

نائب رئي�س التحرير
-----------------

علي  ح�شين

الخراج الفني
-----------------

خ�ال�د خ�شير

WWW. almadasupplements.com

رئي�س مجل�س الإدارة
رئي�س التحرير 

لت�سوف الحلاج .

  2.  جع���ل الأ�س���ل الإ�سلام���ي ن�سبي النزع���ة باعتباره ممثلا 
للموقف الإ�سلامي الر�سمي من الت�سوف.

يقدم لنا الباحث في البداي���ة الدرا�سات التي تناولت الحلاج 
والتي �سبقت جه���ود ما�سينيون  ممثلة بدرا�سة تولوك وهي 
اأول درا�سة في اأوروبا تناولت فيه اإ�سكالية الأ�سل المجو�سي 
للت�س���وف الإ�سلام���ي عام���ة بم���ا في���ه ت�سوف الح���لاج, لكن 
تول���وك كما يوؤك���د الباحث قد ع���دل عن ه���ذه الآراء فيما بعد 
وكان ق���د اأورد اأدل���ة من خ���ارج المظاهر ال�سوفي���ة بال�سافة 

لكون تلك الدرا�سة ذات نزعة غير علمية.

الدرا�س���ة الثاني���ة ه���ي درا�سة الف���رد  فون كرايم���ر الذي يعد 
الح���لاج من مت�سوفي  وح���دة الوجود  وهن���ا يخلط كرايمر 
بين نظرية وح���دة الوجود التي ج���اءت متاأخرة بعد الحلاج 
وب���ين نظرة �سوفي���ة ت�سمى بوحدة ال�سه���ود كون الختلاف 
بارزا بينهما فيما يتعلق بم�ساألة التنزيه المطلق للذات الإلهية 
في وحدة ال�سهود بينما يكون التنزيه في وحدة ال�سهود على 

العك�س من ذلك.

اأم���ا الآخرين من اأمثال د.اريل���ون و اأوغ�ست مولر  كما يقول 
الباحث فقد تعاملوا مع الحلاج على اأنه ن�سراني من الداخل 
وهذه الروؤية هي جزء من روؤية ما�سينيون  المرتبطة بباحث 
اآخر ه���و ماك�س هرتون ال���ذي قدم اعترا�س���ات منطقية على 

محاولة ما�سينيون محاول اإثبات

  الأ�س���ل الهندي لت�س���وف الحلاج لينته���ي اإلى اأن الت�سوف 
ه���و ذاته مذهب الفيدانتا الهندي.  ويتمثل موقف ما�سينيون 

في الآتي:-

1.     التاأكيد على الغلو في المذاهب واقتراحها كممثل حقيقي 
للجوهر الإ�سلامي.

2.     تاأويل���ه لحادث���ة نفي هاجر واإ�سماعي���ل كدليل على كون 
العرب والم�سلمين من المنبوذين الميتافيزيقيين بالذات.

3.     تاأويل���ه عل���ى ع���دم تقدم النبي محمد )����س( في المعراج 
والن�سه���ار في الذات الإلهي���ة عر تاأويل يعن���ي في حقيقته 
اأن الر�س���ول ه���و النم���وذج الم�س���اد للم�سي���ح فتم ذل���ك النفي 

الميتافيزيقي المزعوم.

 يمثل الف�سل التالي محاولة في �سيرة حياة الحلاج والباحث 
هن���ا ل يق���دم لنا �س���يرة تاريخية مما ه���و متع���ارف عليه من 
اأحداث وت�سل�سل زمني وم�سادر تاريخية قدر ما يرينا �سيرة 
فل�سفية تح���اول ا�ستبط���ان التجربة الحلاجي���ة للموت حيث 
يق���ول الباحث"في معظم الحالت يب���دو الموت كدخيل طارئ  
اإل اأن���ه في حال���ة الحلاج يبدوا اتفاقا نهائي���ا ين�سجم معه كل 
�سيء حيث يبدو هذا الموت وكاأنه يمنح الحياة"اأو كما يقول 
الحلاج نف�سه"الكل نظروا اإلى العوالم  فاأثبتوها واأنا نظرت 
اإلى نف�س���ي ثم خرجت ول اأع���ود اإليها اأبدا"فلا عجب بعد ذلك 
اأن يب���داأ الباح���ث �سيرة الح���لاج من لحظة موت���ه لأن الحياة 
كما يقول الباحث"ت�سحي���ة مثل الموت تماما ول يمثل الموت 
اإل الت�سحي���ة الأخ���يرة قب���ل اأن تبع���ث الأج�س���اد. ولي�س من 
معن���ى للت�سحية اذا لم تكن اعترافا حقيقيا بالكرامة"بالمعنى 
ال�سوفي"ولي����س هنالك اأكر جحودا م���ن رف�س تلك الكرامة 
واأما قبولها فعن طري���ق امتلاكها والتعامل معها كف�سل الهي 
يمكن الح�سول عليه, فال�سخ�سية ال�سوفية التي تنف�سل عن 
ه���ذه الحياة وتقوم بتروي�س ج�سده���ا والنت�سار على الألم 
ع���ر ريا�سات �ساق���ة جدا �ستج���د اأن الموت ل ي�س���اوي �سيئا 
البت���ة بالن�سبة لما اأدركته لأنها اأنكرت فعليا ما يجب اأن يموت 

في ذاتها".

الإ�سلام فر�سة واأملا  اأوج���دت في  العقي���دة الحلاجية   "اإن 
للارتق���اء اإلى م���ا ف���وق ال�س���كل الخارج���ي للعب���ادة بف�س���ل 
فلا�سف���ة عظ���ام ومت�سوف���ة اأمث���ال اب���ن عربي واب���ن �سبعين 
وج���لال الدي���ن الروم���ي وعبد الك���ريم الجيل���ي وغيرهم فقد 
راأى ه���وؤلء اأن الثقة بالأولياء ت�سارك في بناء وحدة روحية 

اإن�سانية اأكر �سموا من اأي اإجمال عقائدي".

ي�س���م الكت���اب في ن�سو�سه بال�سافة غ���الى كتاب الطوا�سين 
والدي���وان وكتاب ب�ست���ان المعرف���ة ن�س التف�س���ير األحلاجي 

للقراآن  حيث يت�سمن هذا التف�سير 
كت���اب  في  المتناث���رة  مواقف���ه 
الطوا�سين وي�سكل ه���ذا التف�سير 
بح�س���ب راأي الباح���ث حلقة مهمة 
التف�س���ير  تاري���خ  في  وموؤث���رة 
الباط���ن للقراآن كون���ه �سابق على 
تف�س���ير الق�سيري وم���ن تبعه في 
ه���ذا التجاه ث���م تاأت���ي المرويات 
وهي اأحاديث نادرة كتبها الحلاج 
لتلامذته في ال�سجن وهي تقترب 
في طريقة �سياغتها من الأحاديث 
القد�سي���ة كذل���ك ت�س���م الن�سو�س 
�س���ذرة  ال�س���ذرات وعدده���ا 241 
تعد من اأجم���ل الكتابات واأكرها 
الأدبي���ات  تاري���خ  في  التماع���ا 

ال�سوفية. 

م���ن نافلة الق���ول بع���د كل ذلك  اأن 
الباح���ث قا�س���م محم���د عبا�س قد 
ب���ذل جه���دا عظيم���ا يحم���د علي���ة 
الكامل���ة  الأعم���ال  كت���اب  لإظه���ار 
للح���لاج في كت���اب واح���د ب�س���كل 
جدي���د ي�س���اف اإليه تل���ك الأبواب 
الت���ي �سب���ق ذكره���ا م���ن كتاب���ات 
الح���لاج بح���ث ت�سكل م���ع المقدمة 
م�س���درا مهما من م�س���ادر درا�سة 
ه���ذا المت�س���وف الكب���ير وت�سيف 
راأي���ا جديدا كل الج���دة في النظر 

اإلى نتاجه.

كذل���ك تمث���ل الهوام����س الكث���يرة 
الف�س���ول  بنهاي���ات  الملحق���ة 
تو�سيح���ات مهم���ة فيم���ا يتعل���ق 
األحلاج���ي  الم�سطل���ح  بتعري���ف 
خ�سو�س���ا في ن�سو����س الولي���ة 
والمروي���ات وه���ي تمث���ل مراجعا 
ل���كل باحث في تجربة الحلاج من 
اج���ل الو�س���ول اإلى فه���م �سحيح 
عبارات���ه  وراء  الكام���ن  للمعن���ى 
المعقدة لمن ل يمتلك الإلمام الكافي 

بتلك الم�سطلحات.

ومن الجدير بالذك���ر الإ�سارة اإلى �سيء مهم يتمثل حول هذه 
الق�سي���ة ويكمن في طبيعة اللغة ال�سوفي���ة كونها ذات علاقة 
ترتب���ط بطبيع���ة التجرب���ة حي���ث يف�س���ي مفهوم اللغ���ة  لدى 
المت�سوف���ة اإلى جدلية التوا�سج بين مفه���وم الإ�سارة ومفهوم 
العب���ارة لذل���ك كان عل���ى المت�سوف���ة اإنت���اج لغته���م الخا�س���ة 
لحمايتهم من العنف والتهامات بالردة والكفر التي تعر�سوا 
له���ا نتيجة �سوؤ الفهم الحا�س���ل من تف�سير ظاهر اأقوالهم ولذا 
كان عليهم"�س���تر المعرفة عن غير اأهلها"�سببا في ا�ستخدامهم 

لتلك اللغة الخا�سة.



بَاحْ ذَا مَا انْطَفَاأَ الْمِ�شْ مَا اأَوْحَ�سَ اللَّيْلَ اإِ
ئَابْ يَاعِ الْكَادِحِيَن زُمَرُ الذِّ وَاأَكَلَتْ خُبْزَ الْجِ

بَابْ ائِدُو الذُّ وَ�شَ
بَاحْ بَتْ حَدِيقَةَ ال�شَّ وَخَرَّ
احْ يَّ وْدَاءُ وَالرِّ حُبُ ال�شَّ الَ�شُّ

ابْ رِيفُ فَوْقَ هَذِهِ الْهِ�شَ وَاأَوْحَ�سَ الْخَ
*****

هِ كِرِي بِحُبِّ يَا مُ�شْ
ي فِي قُرْبِهِ ِ يِرّ مُحَ

يَا مُغْلِقَ الْأَبْوَابْ
الْفُقَرَاءُ مَنَحُونِي هَذِهِ الْأَ�شْمَالْ

وَهَذِهِ الْأَقْوَالْ
ارْ �شَ فَمُدَّ لِي يَدَيْكَ عَبْرَ �شَنَوَاتِ الْموَْتِ وَالْحِ

****

افْ يَّ وَلْيُقْبِلِ ال�شَّ
يَافْ �شْ فَنَاقَتِي نَحَرْتُهَا وَاأَكَلَ الْأَ

لُوا وَارْتَحَ
لْطَانْ بُحْتُ بِكِلْمَتَيْنِ لِل�شُّ

قُلْتُ لَهُ: جَبَانْ
يْدِ كِلْمَتَيْنْ قُلْتُ لِكَلْبِ ال�شَّ

تُ لَيْلَتَيْنْ وَنِْ
حَلُمْتُ فِيهِمَا بِاأَنِيّ لَمْ اأَعُدْ لَفْظَيْنْ

دَتْ تَوَحَّ
تَعَانَقَتْ

وَبَارَكَتْ –اأَنْتَ اأَنَا
تَعَا�شَتِي

وَوَحْ�شَتِي
******

الَْفُقَرَاءُ اإِخْوَتِي
مَانْ يَبْكُونَ فَا�شْتَيْقَظْتُ مَذْعُورًا عَلَى وَقْعِ خُطَا الزَّ

لْطَانْ ورِ وَال�شُّ وَلَمْ اأَجِدْ اإِلَّ �شُهُودَ الزُّ
يْطَانْ هَا وَلِيمَةُ ال�شَّ ونَ: اإِنَّ حَوْلِي يَحُومُونَ، وَحَوْلِي يَرْقُ�شُ

ئَابِ هَا اأنَا عُرْيَانْ بَيْنَ الذِّ
*****

حَكَمْتَ بِالْموَْتِ عَلَيَّ قَبْلَ اأَلْفِ عَامْ
وَهَا اأَنَا اأَنَامْ

عْدَامْ ي، �شَاعَةَ الْإِ مُنْتَظِرًا فَجْرَ خَلَا�شِ

يَاهْ خِيُر فِي وَلِيمَةِ الْحَ مَائِدَتِي، عَ�شَائِيَ الْأَ
اكَ، مُدَّ لِي يَدَيْكَ اآهْ بَّ فَافْتَحْ لِيَ ال�شُّ

بَحَتْ �شَمَادْ �شْ مِي اأَ الُ جِ�شْ اأَوْ�شَ
مَادْ فِي غَابَةِ الرَّ

�شَتَكْبُرُ الْغَابَةُ، يَا مُعَانِقِي
قِي وَعَا�شِ

�شَتَكْبُرُ الْأَ�شْجَارْ
�شَنَلْتَقِي بَعْدَ غَدٍ فِي هَيْكَلِ الْأَنْوَارْ

، وَالْموَْعِدُ لَنْ يَفُوتْ بَاحِ لَنْ يَجِفَّ يْتُ فِي الْمِ�شْ فَالزَّ
وتْ اأَ، وَالْبِذْرَةُ لَنْ تَُ رْحُ لَنْ يَبْرَ وَالْجُ

اأُقْتُلُوني يا ثُقَاتِ���ي اإنّ في قت�لْي حياتي
و ممات�ي في حيات�ي و حياتي في ممات�ي

عــــذابــــات الــحــلاج 
عبد الوهاب البياتي 

عن ديوان اأباريق مه�سمة


