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اعداد/ منارات

ومفك���ر  �أخلاق���ي  كات���ب  مونت�سكي���و  �ش���ارل 
وفيل�س���وف فرن�سي، در�س التاري���خ والقانون 
والفل�سفة وت���رك مجموعة كبيرة م���ن الأعمال 
الت���ي تمي���ز به���ا، �أهمه���ا »مقال���ة في �سيا�س���ة 
و»الر�سائ���ل   ،1716( الدي���ن«  في  الروم���ان 
الفار�سية« )1721(، و»ملاحظات حول �أ�سباب 
 ،les )1734( »عظم���ة الروم���ان وانحطاطه���م
 s )1748( »و�أهمها و�أ�شهره���ا »روح القوانين

�إ�ضافة �إلى م�ؤلفات عديدة �أخرى.
يع���د مونت�سكيو واحداً من �أك�ب�ر دعاة الحرية 
والت�سام���ح ولااعتدال والحكوم���ة الد�ستورية 
الحك���م  �أع���داء  �أ�ش���د  م���ن  وكان  بل���ده،  في 
لاا�ستب���دادي، ون���ادى بف�ص���ل ال�سلط���ات، 
�إلى  والقوان�ي�ن  الدول���ة  �أ�ص���ل  ورد 
الطبيع���ة وخا�ص���ة في كتاب���ه »روح 
القوان�ي�ن« �أو »ال�شرائع« �إذ يقول: 
»�إن الطبيعة هي التي تحدد نوع 
الدول���ة، �أو ن���وع العلاقات بين 
الأف���راد الت���ي تح���دد بالتالي 
ويق�ص���د  الدول���ة«،  �ش���كل 
بالطبيع���ة المن���اخ، وي���رى 
�أن نظم الحكم والقوانين 
مجتم���ع  م���ن  تختل���ف 
باخت�ل�اف  مجتم���ع  �إلى 
اخت�ل�اف  و�أن  المن���اخ، 
المن���اخ هو الذي يت�سبب 
الع���ادات  اخت�ل�اف  في 
والنظ���م  والتقالي���د 
لااقت�صادي���ة والأدي���ان، 
الحري���ة،  ومفه���وم  ب���ل 
�أن �س���كان  وي���رى كذل���ك 
الجب���ال والجزر يح�سّون 
بحرياته���م �أك�ث�ر من �سكان 
ل�سهولة  ال�سهول والق���ارات 
الدفاع عن الأولى، و�أن �سكان 
الجب���ال يت�صف���ون بالاقت�ص���اد 
ولاا�ستقلالي���ة والن�ش���اط ب�سبب 
طبيعة بلادهم، وجعله هذا التف�سير 
الجغرافي واحداً من م�ؤ�س�سي نظرية 

الحتمية الجغرافية بعد ابن خلدون.
كتاب���ه  في  القوان�ي�ن  ع���ن  فكرت���ه  تجل���ت 
روح »القوان�ي�ن« �أو »ال�شرائ���ع«، فه���و يعط���ي 
عنه���ا نظ���رة ينبغي �أن تع���دّ طبيعي���ة ودنيوية 
عل���ى الرغم م���ن رج���وع مونت�سكي���و �إلى الله: 
العلاق���ات ال�ضروري���ة التي تنجم ع���ن »طبيعة 
الأ�شي���اء«. يمك���ن �أن يُ���رى في ه���ذه ال�صيغ���ة 
الإع�ل�ان ع���ن حكمة دوركه���ايم ال�شه�ي�رة التي 
تق�ضي »بمعالجة الوقائع لااجتماعية على �أنها 

�أ�شياء«.
وي���رى مونت�سكي���و �أن: »الل���ه ل���ه علاق���ة م���ع 
الكون«، وبالتحديد مع النا�س الذين يرتبطون 
به بو�شائج الأخلاق والدين، فقوانين التنظيم 
لااجتماع���ي ذات علاقة �إذن بالل���ه، »مع حكمته 
وقدرته«. لي����س المق�صود معرفة ما �إذا كان الله 
ال���ذي ي�ستدعي���ه مونت�سكيو هو �إل���ه �سبينوزا 

�أو �إله مالابرن����ش �إن ما يهم عالم لااجتماع هو 
�أن يلاح���ظ �أنه بعد الإ�ش���ارة بقوة �إلى قانونية 
الطبيع���ة لااجتماعي���ة، يتحا�ش���ى مونت�سكي���و 
بعناي���ة الخل���ط بينها وب�ي�ن قانوني���ة الطبيعة 
ب�ش���دة في  تتحك���م  القوان�ي�ن  �إن  الفيزيائي���ة. 
�سل���وك النا�س �إلى درجة �أن مونت�سكيو �سوّلت 
ل���ه نف�س���ه الق���ول �إنه عندم���ا تُط���رح »المبادئ«، 
ف�إن »التن���وع اللامتناهي للقوان�ي�ن والأعراف 
ت�ست�سل���م له���ا م���ن تلقاء نف�سه���ا«. مع ذل���ك ف�إن 
للتكيّ���ف«،  قاب���ل  »كائ���ن  ه���و  ال���ذي  الإن�س���ان 
و�آراء  �أف���كار  �إلى  المجتم���ع  في  »وم�ست�سل���م 
الآخري���ن«، خا�ض���ع كذل���ك »للقوان�ي�ن الخلقية 

والقوانين الدينية«.
�إن القوان�ي�ن التي يهتم به���ا مونت�سكيو تتعلق 
»بكائن���ات خا�ص���ة وذكي���ة«، �أي بفاعلين. ثم لا 
تظه���ر بالدق���ة نف�سها الت���ي تظهر فيه���ا قوانين 
الآلي���ة التي تق���وم »بين ج�سم متح���رك وج�سم 
�آخ���ر متحرك«. »ينبغي �أن يكون العالم الفكري 
محكوم���اً ب�ش���كل جي���د بنف����س مق���دار الع���الم 
في  تُلح���ظ  الت���ي  القانوني���ة  �إن  الفيزيائ���ي«. 
الظواهر لااجتماعية لي�ست ذات �صفة »قدرية« 
لمقا�ص���د  مكان���اً  ت�ت�رك  �أن  عليه���ا  حتمي���ة.  �أو 
»الكائنات الخا�صة والذكية« وا�ساترتيجياتها، 
التي ت�ستطيع �أن ت�ستخدمها لغاياتها الخا�صة 
في »الثب���ات« و»التماثل« اللذي���ن ت�سمح للغير 

ب�إقامتهما.
�إن ل���دى مونت�سكي���و نظرة واقعي���ة جداً حول 
التن���وع الكب�ي�ر للقوان�ي�ن، وه���و لا يدّعي مثل 
بع����ض القانوني�ي�ن الو�ضعي�ي�ن، ح�ص���ر نطاق 
القان���ون في التوجيه���ات الآمرة الت���ي يجعلها 
»ل�سن���ا  ال�سيا�سي���ة.  ال�سلط���ات  تدخ���ل  فعّال���ة 
خا�ضع�ي�ن فقط لقوان�ي�ن الدول���ة، فنحن نطيع 
كذل���ك القوان�ي�ن الإلهي���ة، وقوان�ي�ن الطبيع���ة 
الفيزيائي���ة، مث���ل المن���اخ، وقوان�ي�ن الطبيع���ة 
الحيواني���ة، مث���ل تل���ك الت���ي تتعل���ق بالنم���و 
يخ����ص  فيم���ا  و�أخ�ي�اًر،  الن���وع.  وا�ستم���رار 
القوانين الو�ضعية، ينبغ���ي التمييز �أي�ضاً بين 
تلك التي تتعلق بالقانون ال�سيا�سي وتلك التي 
تتعلق بالقانون الدولي، كل نمط من القانونية 

له منطقه الخا�ص«.
يب���دو عمل مونت�سكيو حديثاً تماماً، وبالن�سبة 
�إلى م�س�ألة �أخرى؛ لق���د تداول علماء لااجتماع 
طوي�ل�اً منذ مارك�س ح���ول العلاقات بين البنية 
التحتي���ة والبني���ة الفوقي���ة، ومونت�سكي���و هو 
كذلك يتكلم عن »الأ�سب���اب« وي�سعى �إلى تقدير 
ه���ذه الأ�سب���اب ب�أنها �أك�ث�ر ت�أث�ي�اًر في مجتمع 
معين، ولكن���ه يتح�صن جيداً �ضد �إغراء البحث 
ع���ن »عام���ل« وحيد �أو على الأق���ل راجح. يبدو 
ذلك في الطريقة التي يتطور بها مفهوم النظام 
ال�سيا�س���ي في »روح القوان�ي�ن« �أو »ال�شرائع«. 
في الكت���ب الأولى، تب���دو القوان�ي�ن م�شتقة من 
مبادئ الحكومات وطبيعتها، ولكن الخ�صوبة 
التف�سيري���ة للعام���ل ال�سيا�س���ي تن�ضب ب�سرعة 
كب�ي�رة، في�ضي���ف مونت�سكي���و برباط���ة ج�أ�ش، 
عوامل �أخرى يحكم ب�أنه���ا �أكثر ملاءمة و�أكثر 
مطابق���ة. �إن فائدة هذا النهج مزدوجة، فلي�ست 
فكرة القانون وحده���ا التي تغتني و�إنما كذلك 

فكرة النظام ال�سيا�سي.
ثم���ة جانب �آخ���ر ينبغي �أن يلف���ت انتباه علماء 
وه���و  �ألا  مونت�سكي���و  عم���ل  في  لااجتم���اع 
التف�س�ي�ر الذي يقترح���ه للتغي�ي�ر لااجتماعي، 
فمونت�سكي���و لا يلتق���ي مع دعاة مفه���وم التقدم 
الم�ستقي���م والمت�س���ارع بانتظ���ام ولا م���ع دع���اة 
المفه���وم الدوري، �إنه ح�سا�س ج���داً، على غرار 
معا�صري���ه، تج���اه ظواه���ر لاانحط���اط، ولكنه 
خ التف�سير الوحيد الجانب  ّ يعطي نظرة لا تر�سِ
ل�سق���وط لاامابرطوري���ات القائم عل���ى انحلال 
الأخلاق. في الآراء التي يعر�ضها حول »عظمة 
الرومان وانحطاطه���م«، ي�شير مونت�سكيو �إلى 
�سم���ة التناق�ض في تطورهم، »�إن قوانين روما 
البدائي���ة كانت ت�ؤدي �إلى تكب�ي�ر المدينة ولكن 
م���ا �إن �أخ�ضع���ت روم���ا العالم، حت���ى �أ�صبحت 
مب���ادئ عظمته���ا �أ�سباب���اً لانحطاطه���ا بعملي���ة 
انقلاب مفاجئة بقدر ما هي محتومة«. يتم�سك 
مونت�سكي���و بعوامل عديدة يفت����ش عن ال�صلة 
بينه���ا �إذ يق���ول: »�إن حج���م المدين���ة والتو�سع 
المح���دود ج���داً للأرا�ض���ي الت���ي كان الروم���ان 
يمار�سون �سلطته���م عليها، كانت تعطي للدولة 
ق���وة مخت�ص���رة، تحافظ على الأف���راد في مدار 
الأهواء المدنية«. لم تع���د الأمور كما كانت منذ 
ح���دوث تو�س���ع المقاطع���ات وتعدده���ا، وتزايد 
عدد الجن���ود الذين ي�ؤمن���ون حمايتها، وتمرد 
قادته���م، والتكاث���ر في مدينة روم���ا وم�شكلات 
الغ���ذاء التي نتجت من ذلك، فحلّ محلّ الوحدة 
ف�أك�ث�ر ح���دّة  �أك�ث�ر  القديم���ة تناف����س  المدني���ة 
ب�ي�ن الزم���ر المدني���ة والع�سكرية، ب�ي�ن المناطق 
والمجموعات الإثنية الت���ي �أُخ�ضعت منذ وقت 
قريب ن�سبي���اً. �إن مونت�سكيو يدرك تماماً تعقّد 
هذا الت�سل�سل ال�سببي، كما ي�صف الأفكار التي 
يمك���ن بق�ص���د �سي���ىء ومعي���ب، �أن ت����ؤدي �إلى 

نتائج غير متوقعة.
كتبه

"ر�سائ���ل  ال�ساخ���ر  كتاب���ه  ن�ش���ر   1721 ع���ام 
فار�سية" وفي���ه انتقد المجتم���ع و�أنظمة الحكم 
في �أوروب���ا في ذل���ك الح�ي�ن. جل���ب ل���ه الكتاب 
�شهرة وا�سعة وكان �سببا في قبوله للأكاديمية 

الفرن�سية للعلوم.
ع���ام 1734 ن�ش���ر كتاب���ا تحت عن���وان "الملكية 
العالمي���ة" ق���ام بتق�سي���م ال�شع���وب �إلى �شمالية 
وجنوبي���ة وادع���ى �أن الف���رق في المن���اخ ه���و 
�شع���وب  ب�ي�ن  للاخت�ل�اف  الأ�سا�س���ي  ال�سب���ب 

ال�شمال و�شعوب الجنوب.
ع���ام 1748 ن�ش���ر مونت�سكيو �أه���م كتبه "روح 
القوان�ي�ن" وفيه �شرح الفرق ب�ي�ن ثلاثة �أنواع 

من �أنظمة الحكم:
الملكية: يرث الحاكم فيه ال�سلطة.

الديكتاتوري���ة: يحكم الحاكم في���ه وحده دون 
ح���دود قانونية ويثبّت حكم���ه بوا�سطة �إرهاب 

المدنيين.
�أو  ال�شع���ب  في���ه  يحك���م  نظ���ام  الجمهوري���ة: 

ممثلوه.
ي���رى مونت�سكي���و �أن نظ���ام الحك���م الأمثل هو 
النظام الجمهوري. وقد ادعى �أن على كل نظام 
حك���م �أن ي�صبو �إلى �ضمان حرية الإن�سان ومن 

�أج���ل ذلك يحب الف�صل بين ال�سلطات والحفاظ 
على توازن بينها:

- ال�سلطة التنفيذية.
- ال�سلطة الت�شريعية.

- ال�سلطة الق�ضائية.
ح�صل���ت نظري���ة مونت�سكي���و عل���ى العديد من 
الم�ؤيدي���ن في �أوروب���ا و�أث���رت مبادئه���ا عل���ى 
د�ست���ور الولاي���ات المتح���دة الأمريكي���ة، �إعلان 
د�سات�ي�ر  لاان�س���ان والمواط���ن وعل���ى  حق���وق 
العديد من الأنظمة الديموقراطية في ع�صرنا. 
مع ذل���ك فقد كان مون�سكي���و يعتقد بعدم جواز 
لاانتقال ب�ي�ن طبقات المجتم���ع المختلفة ولم ير 

�أنّ عامة ال�شعب م�ستحقين �أن يحكموا.
وكان ه���ذا ال���كلام خط�ي�ار �آن���ذاك لأن المجتمع 
كل���ه م�ض���اد ل���ه وبالأخ����ص الباب���ا والكني�س���ة 
والكرادل���ة والمطارن���ة. فكله���م مقتنع���ون ب����أن 
�سق���راط و�أفلاط���ون و�أر�سط���و �س���وف يك���ون 
مثواه���م في الن���ار لأنه���م عا�ش���وا قب���ل ظه���ور 
الم�سي���ح ولم يتعرفوا على الإنجيل. في الواقع 
�أن مونت�سكي���و كان م�ستن�ي�ار منذ بداية حياته 
التع�ص���ب  وج���ه  في  وق���ف  ولذل���ك  الفكري���ة. 
الم�سيح���ي ال�سائ���د في ع�ص���ره واتب���ع طري���ق 
العق���ل ولاانفتاح والت�سام���ح. وقد انت�سب �إلى 
�أكاديمية ب���وردو منذ بداية حيات���ه العلمية ثم 
انخ���رط في درا�س���ة الفيزي���اء والريا�ضي���ات. 
ودر�س نظري���ات نيوتن عن نظام الطبيعة قبل 
�أن يتف���رغ للفل�سف���ة والدرا�س���ات ال�سيا�سي���ة. 
وكان �أول كتاب كبير �أ�صدره بعنوان الر�سائل 
الفار�سي���ة ع���ام 1721: �أي وه���و في الثاني���ة 
والثلاثين من عم���ره. ولكنه �أ�صدر قبله كتابين 
�أق���ل �أهمية.والفك���رة العام���ة له���ذا الكتاب هي 
التالي���ة: كان مونت�سكيو ي�شعر ب����أن العقائد و 
العادات القديم���ة ال�سائدة في ع�صره �أ�صبحت 
مه���ددة بالانهي���ار بع���د �أن هيمنت عل���ى فرن�سا 
طيلة قرون وق���رون. وكان يعتق���د �أن المجتمع 
الفرن�سي �أ�صبح مري�ض���اً ويبحث عن علاج �أو 
ع���ن تحول ينقل���ه من الفك���ر الق���ديم �إلى الفكر 
الجدي���د. ولذل���ك ح���اول مونت�سكي���و �أن يكون 
الطبي���ب ال���ذي يج���د لمجتمعه الع�ل�اج ال�شافي 
كبقي���ة الفلا�سف���ة الكب���ار. والواق���ع �أن كت���اب 
الر�سائ���ل الفل�سفي���ة يحت���وي في طيات���ه عل���ى 

بذور كتابه الكبير القادر: روح القوانين.]1[
وقد ن�شر كتاب���ه الكبير على هيئة ر�سائل كتبها 
�أم���راء فار�سي���ون زاروا فرن�سا في تلك الحقبة 
ودر�س���وا عاداتها وتقاليدها. ومن خلالهم راح 
مونت�سكيو ينتق���د ب�شكل هجائي لاذع العادات 
الفرن�سي���ة والتع�ص���ب الدين���ي ال�سائد في عهد 
لوي����س الرابع ع�ش���ر وخلفه لوي����س الخام�س 
ع�ش���ر. كما وانتقد نظام الحك���م الم�ستبد، ولكن 
دون �أن يتحم���ل �أي م�س�ؤولي���ة لأن���ه و�ضع كل 
ذل���ك عل���ى ل�س���ان �أ�شخا����ص �أجان���ب يبعث���ون 
بالر�سائ���ل �إلى بع����ض مواطنيه���م في �إي���ران. 
وق���د ن�ش���ر مونت�سكيو كتابه ب���دون توقيع في 
مدين���ة �أم�ستردام، هولندا، حيث كانت الحرية 

متوافرة هناك �أكثر من فرن�سا.
والواق���ع �أن���ه كان يخ�ش���ى �أن يلاحق���وه �إذا ما 
عرف���وا �أنه ه���و م�ؤل���ف الكت���اب. وع���ادة ن�شر 

الكت���ب ب���دون توقي���ع كان���ت �شائع���ة في تل���ك 
الأزم���ان لأن الكني�سة الم�سيحي���ة كانت تلاحق 
الفلا�سف���ة والعلماء وتعاقبهم �أ�ش���د العقاب �إذا 
ما خرجوا على عقائدها. فديكارت مار�س هذه 
العادة، وكذلك غاليليو، وا�سبينوزا، وع�شرات 
غيره���م. كلهم ن�ش���روا كتبهم م���ن دون توقيع.
والواق���ع �أن مونت�سكي���و كان كارهاً للا�ستبداد 
والأ�صولي���ة الديني���ة. وعلى الرغم م���ن �أن �أمه 
ربت���ه عل���ى ح���ب الم�سيحي���ة �إلا �أن���ه تخلى عن 
ذل���ك لاحقا عندما اكت�شف تواط����ؤ رجال الدين 
م���ع الأغني���اء والأقوياء والح���كام. وقد هاجم 
ه���ذه الظاه���رة في كتاب���ه ال�ساب���ق: اعتبارات 

وخواطر حول �سيا�سة الرومان )1716(.
وفي���ه يق���وم بحملة �شع���واء على نف���اق بع�ض 
يخ���درون  الذي���ن  الم�سيحي�ي�ن  الدي���ن  رج���ال 
ال�شع���ب بمواعظه���م لكي�ل�ا يث���ور عل���ى الظلم 
ولاا�ستب���داد. ولكن���ه يفع���ل ذل���ك ب�ش���كل غ�ي�ر 
مبا�شر لكي�ل�ا يتعر�ض للم�ساءل���ة والمعاقبة.ثم 
تردف الم�ؤلفة قائلة: قبل �أن ي�صوغ مونت�سكيو 
�ش���كل الحكم العادل وال�صحي���ح راح �أولًا ينقد 
�أ�س����س الحك���م ال�ساب���ق �أو ال�سائ���د القائم على 
لاا�ستب���داد والظلم. وهذا �ش���يء طبيعي. ف�أنت 
لا ت�ستطيع �أن تبني قبل �أن تهدم، ولا �أن تركب 

قبل �أن تفكك.
وبالت����الي فتفكي����ك النظ����ام الق����ديم للحكم كان 
ال�ش����رط ال�ض����روري والأولي لبن����اء م�ش����روع 
جدي����د و�صياغ����ة الحداث����ة ال�سيا�سي����ة لفرن�سا 
وعم����وم �أوروب����ا. وهذا م����ا فعل����ه مونت�سكيو 
في كتاب����ه الكبير الثاني ال����ذي خلّد ا�سمه على 
�صفح����ة التاريخ، �أي كت����اب: »روح القوانين«. 
وهو من �أ�شهر الكت����ب ال�سيا�سية في التاريخ. 
�إلا كت����اب ال�سيا�س����ة  وربم����ا لا يتف����وق علي����ه 

لأر�سط����و، �أو كت����اب العق����د لااجتماعي ل جان 
ج����اك رو�س����و. ولكن لم����اذا يتفوقان علي����ه؟ �إنه 
يقف عل����ى قدم الم�س����اواة معهما، ب����ل ويتفوق 

عليهما في بع�ض الجوانب.
والواق����ع �أن كت����اب مونت�سكي����و د�ش����ن الروح 
ال�سيا�سية للع�صور الحديث����ة مثلما فعل كتاب 
رو�سو: العقد لااجتماعي. كلاهما كان ذا ت�أثير 

حا�سم على الثورة الفرن�سية وقادتها.
»روح  كت����اب  �إن  قائل����ة:  الم�ؤلف����ة  ت����ردف  ث����م 
القوان��ي�ن« هو رائع����ة مونت�سكي����و و�أهم كتبه 
على الإطلاق. ويمكن القول �إنه �أم�ضى حياته 
كله����ا في ت�أليف����ه �أو التح�ض��ي�ر ل����ه. وق����د ظهر 
للمرة الأولى في جنيف بعد ثلاثين �سنة عمل. 
وبالتالي فهو ي�ش����كل خلا�صة عمر مونت�سكيو 
وزبدة فك����ره وت�أملاته في ال�سيا�سة الفرن�سية 
الم�ؤ�س�س����ات  كل  في����ه  در�����س  والعالمية.وق����د 
ال�سيا�سية التي كانت �سائدة في ع�صره �سواء 
�إلى  ينتق����ل  �أن  قب����ل  خارجه����ا  �أو  فرن�س����ا  في 
المرحلة التالية من العمل: بلورة �صيغة جديدة 
للحكم غ��ي�ر ال�صيغة التقليدي����ة ولاا�ستبدادية 
ال�سابقة. بهذا المعنى ف�إن مونت�سكيو كان �أحد 
كب����ار فلا�سف����ة التنوير بالإ�ضاف����ة �إلى فولتير، 

ورو�سو، وديدرو، وكانط.
وفي كتاب����ه هذا يدع����و مونت�سكي����و �إلى �إقامة 
نظ����ام �سيا�سي لي��ب�رالي ج����دا: �أي منفتح على 
التع�ص����ب  ع����ن  وبعي����د  والعق����ل  العل����م  روح 
ولاا�ستب����داد بق����در الإم����كان. ولكن����ه يعتقد �أن 
تطوي����ر النظام ال�سيا�س����ي القائ����م يتطلب منا 
�أولًا تحلي����ل �أ�ص����ل القوان��ي�ن الما�ضي����ة الت����ي 
هيمن����ت عل����ى الب�شري����ة في مختل����ف الع�صور 
ال�سابق����ة. كم����ا ويتطل����ب منا تحلي����ل القوانين 
تح����ت  ع�ص����ره  في  ال�سائ����دة  �أي  المعا�ص����رة: 

ظ����ل لوي�����س الراب����ع ع�ش����ر والخام�����س ع�شر. 
وي����رى مونت�سكي����و �أن القوان��ي�ن ال�سائدة في 
بلد م����ا تكون ع����ادة مت�أثرة بعادات����ه وتقاليده 
وعقائ����ده الديني����ة لا محال����ة. كما �أنه����ا مت�أثرة 
بالموقع الجغ����رافي للبلد ومناخ����ه و�إمكانياته 

لااقت�صادية و�سوى ذلك.
وهذه هي �أول مرة يقوم فيها مفكر ما بدرا�سة 
القان����ون ب�شكل علم����ي ومو�ضوع����ي على هذا 
النح����و الدقي����ق والمده�ش بو�ضوح����ه وجر�أته 
ونف����اذ ب�صيرت����ه. وه����ي ه����ذا الكت����اب الكب��ي�ر 
يبل����ور مونت�سكي����و نظريت����ه ع����ن الف�ص����ل بين 
ال�سلط����ات الث��ل�اث: �أي ال�سلط����ة الت�شريعي����ة، 
ال�سلط����ة التنفيذية، ال�سلط����ة الق�ضائية. وهذه 
هي النظري����ة ال�سيا�سية الحديثة التي ت�سيطر 
على المجتمعات المتقدم����ة في الغرب.فال�سلطة 
الت�شريعي����ة تتمثل في الرلمان المنتخب من قبل 
ال�شع����ب. فهو الذي ي�س����نّ القوانين �أو ي�صوت 
عليه����ا. و�أم����ا ال�سلط����ة التنفيذي����ة فتتمث����ل في 
رئي�س الجمهورية والحكومة. وهي الم�س�ؤولة 
عن تنفي����ذ �أو تطبي����ق القوانين الت����ي ي�صوت 
عليها البرلمان. و�أما ال�سلطة الق�ضائية فتتمثل 
ب����وزارة العدل والق�ضاة الذي����ن يراقبون عمل 
الحكوم����ة لكي ي����روا فيم����ا �إذا كان متوافقا مع 

القانون �أم لا.
و�أي انتهاك للقان����ون يتعر�ض للعقاب من قبل 
الق�ضاة.وله����ذا ال�سب����ب ت�صيبن����ا الده�ش����ة نن 
�أبن����اء الع����الم الثال����ث عندما نج����د �أن القا�ضي 
في فرن�سا �أو �إنجل��ت�را ي�ستطيع �أن ي�ستجوب 
الوزراء وكبار ال�شخ�صيات في الدولة و�أحيانا 
يحك����م عليه����ا بال�سج����ن �إذا م����ا ثب����ت تورطهم 
في عملي����ة ف�ساده����ا �أو �إثراء غ��ي�ر م�شروع �أو 
ا�ستغ��ل�ال للمن�صب م����ن �أجل تحقي����ق م�صالح 
�شخ�صية، الخ. وبالتالي فالنظرية التي بلورها 
مونت�سكي����و لا تزال �سارية المفعول حتى الآن. 
بالطبع فقد طر�أت عليها تعديلات وتح�سينات 
وتطويرات بمرور الزمن ولكن نواة النظرية 
�أثبت����ت �صحتها وفعاليتها. ث����م ت�ضيف الم�ؤلفة 
قائل����ة: ينبغ����ي العلم ب�أن هذا الكت����اب الحا�سم 
في تاري����خ الب�شري����ة تعر�ض لهج����وم كبير في 
ع�صره. فقد انتق����ده المحافظون ورجال الدين 
الم�سيحيون ب�شدة باعتب����ار �أنه ينق�ض النظام 
ال�سائ����د لملوك فرن�س����ا الذين يمثل����ون ظل الله 

على الأر�ض.
ر�أ�سه����م  وعل����ى  الم�ستنيري����ن  المثقف��ي�ن  ولك����ن 
دلامب��ي�ر وديدرو ورو�س����و وفولتير و�سواهم 
رحب����وا ب����ه �أجم����ل ترحي����ب ور�أوا في����ه بداية 
الع�ص����ور الحديث����ة: ع�ص����ور الحري����ة والعدل 
والت�سام����ح. ولك����ن بع�ضه����م ع����اب عليه بع�ض 
النزع����ة المحافظة لأنه يعط����ي الأولوية للطبقة 
الأر�ستقراطي����ة في الحكم. وهذا �شيء طبيعي 
لأن مونت�سكي����و نف�سه كان �أر�ستقراطيا. ولكن 
لا ينبغ����ي �أن نبال����غ في �أهمي����ة ه����ذه النقط����ة 
المرتبط����ة بظروف ع�صره����ا. فنحن انتقلنا من 
الع�صر الأر�ستقراطي �إلى الع�صر الديمقراطي 
بع����د الث����ورة الأميركي����ة والث����ورة الفرن�سية. 
وبالت����الي فلم تعد لهذه الم�س�ألة م����ن �أهمية لأن 

الزمن تجاوزها.

م��ون��ت��س��ك��ي��و
18Montesquieu كانون الاول  1689 - 10 شباط 1755

Montesquieu
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محمد نبيل ال�شيمي 

العبادة  تعني  والديانة  به  يتدين  ما  لجميع  ا�سم  لغويا  الدين 
عليه خا�صة بين رجال  اختلف  فقد  الدين كم�صطلح  اما  والطاعة 
ال��دي��ن ايمان  ب��ان  ال��دي��ن  وي��ري رج��ال  لااجتماع  ال��دي��ن وعلماء 
بوجود قوة كبيرة وعظيمة تفوق قدرة الب�شر قوة خلاقة مبدعة 
تم�سك بنا�صية كل المخلوقات من ان�س وجان وحيوان ونبات قوة 
خلقت الطبيعة وكل ماتحويه وما تحمله وما تبطنه بمعني ادراك 
الطبيعه  فوق  عليا  ذات  خلال  من  خلق  الوجود  هذا  بان  الب�شر 
)اي الت�سليم بان هناك لااله الخالق( ويقت�ضي هذا وجود مبادئ 
ت�ستند �شرعيتها من فكرة الدين وتعمل علي تنظيم حياة لاان�سان 
وفقا لما يت�ضمنه الدين الذي ي�ؤمن به حتي الذين ي�ؤمنون بقوي 
الى  يقربهم  انه  يعتقدون  بما  يلتزمون  الطبيعة  قوي  او  غيبية 

الهتهم ويفعلون ما يرون انه ير�ضي هذه لاالهة.
وقد �شغلت ق�ضية الدين بع�ض مفكري الغرب حتى ان بع�ضا منهم 
هاجم الدين ب�ضراوة و�سوف نعر�ض لر�ؤية مونت�سكيو وفولتير 
باعتبارهما من اكثرهم نقدا للدين.وقد كان للاحداث التي تعرفا 
مظلة  ل�الرواح تحت  وازه��اق  �شهدت موجات عنف  والتي  عليها 
�سببا  تحديدا  ع�شر  ال�ساد�س  القرن  خلال  اورب��ا  في  الدين  رجال 
وقد  خا�صة  الكهنة  ودور  الدين  ب�صدد  ر�ؤيتهما  ت�شكيل  في  هاما 
فرن�سا  في  الكاثوليك  نفذها  التي  بارتلمي  �سان  مذبحة  كانت 
�ضد البروت�ستانت في24 اغ�سط�س عام 1572 م بامر من �شارل 
التا�سع بايعاز و�ضغط �شديد من والدته كاترين دي مد�سي)ويذكر 
الم�ؤرخون ان عدد قتلي المعركة بلغ 60 الفا( من اهم لااحداث التي 

تركت لدى المفكرين اح�سا�سا م�ضادا للدين.
تزيين  مج���رد  ال��دي��ن  في   )1755  - م��ون��ت��ي�����س��ك��ي��و)1689  ي���رى 
ان  المعروف  للكهنوت)من  يت�صدي  اجتماعي وكان  جميل وكابح 
الكهنوت يعني الو�ساطة بين الله وخلقه من خلال الكهنة( ويقول 
انه من الطيب جدا ان ن�ؤمن بوجود الله حتي عندما يقول انه من 
غير المفيد ان يلتزم لاافراد بدين لاا ان من المفيد ان يظل للامراء 
دينهم وكان علي اعتقاد بان التدين باي دين خير لااف المرات من 
الدين  ارائه عن علاقة  انه في اطار  التدين اطلاقا والملاحظ  عدم 
الم�سيحية  للديانة  التع�صب  �شديد  ان��ه  تبين  ال�سائدة  بالقوانين 
ويرى انها تتفق والديموقراطية في حين ان لااديان لااخرى من 
وجهة نظره تتفق والطغيان و�ضرب مثالا لذلك بتحريم الم�سيحية 
ارادها  التي  ال�سامية  الحكمة  يدرك  لم  انه  ال��زوج��ات)ارى  لتعدد 

الله من جواز تعدد الزوجات والتي قيدها �سبحانه ب�شرط توافر 
العدل ولم يترك هذا لمجرد ا�شباع الرغبات(.

المفكرين  ب��ع�����ض  ور�أى 
ورج���ال ال��دي��ن ان��ه ومن 
انه  ات�ضح  افكاره  خ�الل 
عليا  ذات  بوجود  ي�ؤمن 
ال��ك��ون م��ن منطق  ت��دي��ر 
عقلاني �صرف بعيدا عن 
�سلطة الكهنة الذين ظلوا 
بانهم  ف��ي��ه��م  ر�أي�����ه  ع��ل��ى 
�ضد  ع���م�ل�ا  يم���ار����س���ون 

الدين والتطور.
ام������������ا ج������������ان م���������اري 
اروي��������������ت الم������ع������روف 
بفولتير)1778-1694( 
بالن�سبة  الدين  ك��ان  فقد 
وتع�صب  ت���خ���ري���ف  ل����ه 
ي��ط��ي��ق مج��رد  وك�����ان لا 
امامه  ال��دي��ن  ا���س��م  ذك���ر 
وق������د ك������ان اح�����س��ا���س��ه 
راجعا  ال�شديد  بال�ضيق 
تحديدا الى ذكرياته لااليمة عن مذبحة بارتلمي كان عندما يتذكر 
ت�ضطره  التي  الحمي  باعرا�ض  يح�س  لقوله  وفقا  المذبحة  تلك 
وحما�س  �شدة  بكل  فولتير  عار�ض  لقد  الفرا�ش  الى  الذهاب  الى 
فهم في  الكهنة والدين  الف�صل بين  الكهنوتية واكد على �ضرورة 
ت�صوره �صورة م�شينه للدين ويقول في ذلك )يجب ان يكون لنا 

دين ولاا ن�ؤمن بالكهنة(.
ونحن بدورنا نت�ســــــــــــــاءل ماذا لو كان مونتي�سكيو وفولتير بيننا 
الذين يبررون  الكهنة الحاليون  فينا  مايفعلة  لاان ورئيا و�سمعا 
المغت�صبين  الحكام  �شرعيــــــــــــــة  على  وي���ؤك��دون  والقهر  الظلم 
الحائط  عر�ض  �شعوبهم  بحقوق  ي�ضربون  ال��ذي��ن  للحكــــــــــم 
الكهنة الحاليون لم يعودوا مق�صورين على الواقع الديني بل هم 
ف�سادا  لاار�ض  في  الحياةيعيثون  مناحي  كل  في  منت�شرون  الآن 

وخرابا. 

يرى الفيل�سوف الفرن�سي �شارل دي مونت�سكيو، 
في كتاب����ه ال�ص����ادر م�ؤخ����رًا ع����ن الهيئ����ة العام����ة 
لق�ص����ور الثقافة، بعن����وان "روح ال�شرائ����ع"، �أن 
الب�شري،  العق����ل  ب�ش����كل عام - هو  "القان����ون - 
العق����ل  و�أن  الأر�����ض"،  �شع����وب  ب����كل  المتحك����م 
الإن�ساني ه����و م�صدر القوان��ي�ن وال�شرائع، التي 
تحكم العلاقات بين الب�شر؛ لذا فهي قابلة للتعديل 

والتغيير بتغير الأزمنة والأمكنة.
وي�ؤكد - خلال كتابه الذي جاء في واحد وثلاثين 
باب����اً موزعة ب��ي�ن �ستة �أج����زاء - �أن القوانين هي 
ظواه����ر طبيعية و�سيا�سية ترتب����ط بنظام الحكم 
تل����ك  فه����ي  ت�شرعه����ا؛  الت����ي  ال�سلط����ة  و�أ�ش����كال 
القوان��ي�ن التي ت�سود في الحك����م المطلق؛ وتقوم 
على مبد�أ الخوف والت�سلط، بينما القوانين التي 
يق����وم عليها الحكم الملكي ت�ستند �إلى ال�شرف، �أما 
الحكم الجمه����وري فيقوم عل����ى الف�ضيلة، والتي 
تدع����و �إلي الم�ساواة والقناعة في توزيع الحقوق 

والواجبات على الأفراد.
وال�سيا�س����ي  التاريخ����ي  التحلي����ل  خ��ل�ال  وم����ن 
ولااجتماع����ي للقوان��ي�ن، يرك����ز مونت�سكي����و على 
�إ�شكالية "تط����ور القوانين" عبر مقيا�س تطورها 

وال����ذي يعت��ب�ر ه����و الم����دى ال����ذي تتيح����ه ه����ذه 
القوان��ي�ن لحري����ة الإن�س����ان الف����رد؛ ف�أف�ضل ن�سق 
للقوان��ي�ن - بح�سب مونت�سكيو - هو الذي يحقق 
الح����د الأق�ص����ى م����ن الحري����ة للأف����راد؛ فالحري����ة 
ه����ي الحق في ممار�س����ة كل ما تبيح����ه القوانين؛ 
حيث ت�ص����ل حرية الأف����راد في ظ����ل "لاا�ستبداد" 
�إلى ح����د التلا�ش����ي والزوال؛ نظ����رًا �إلى �أن النظم 
لاا�ستبدادي����ة تتطل����ب الطاع����ة ال�سلبي����ة، لهذا فلا 
يمك����ن له����ا �أن تبقى وت�ستم����ر �إلا ب�إ�شاعة الخوف 

وعدم الأمان.
وفي م����ا يتعل����ق بالف�ص����ل ب��ي�ن ال�سلط����ات؛ ف�أك����د 
مونت�سكي����و على �ضرورة الف�صل بينهما؛ �شارحًا 
ثلاثة ف����روق بين الأنظمة الحاكم����ة؛ هي: "نظام 
الحكم الملك����ي"، و"نظ����ام الحك����م الدكتاتوري"، 
و"نظ����ام الحك����م الجمه����وري".. م�ؤك����دًا في هذا 
ال�ص����دد عل����ى �أن الحري����ة لا تتحق����ق �إلا بتقيي����د 
ال�سلط����ة؛ �أي����اً كان����ت، وان جم����ع ال�سلط����ة في يد 
واحدة يعد خطراً على الحرية؛ لذا فالف�صل بينها 
هو الو�سيل����ة الوحيدة الفعلي����ة لت�أمين الحرية.. 
مفن����دًا في هذا الإط����ار عددًا من الأ�سب����اب؛ منها: 
�أن تجارب الب�شرية �أثبتت �أن من يتمتع ب�سلطات 

وا�سعة وغير محددة �سي�س����يء ا�ستعمالها.. و�أن 
مبد�أ ف�ص����ل ال�سلطات هو الو�سيلة الوحيدة التي 
تكفل احاترم القوانين وتطبيقها ب�صورة جدية.

ولم يغف����ل مونت�سكي����و الإ�ش����ارة �إلى �أن اله����دف 
الأ�سا�س����ي من كتاب����ه، هو �سق����وط الحكم المطلق 
م����ن اجل قيام حكم "الملكي����ة المنورة" على النمط 
الإنجليزي. والذي تبدي ت�أثيره وا�ضحا وكبيرا 
في الثورة الفرن�سية، ناهيك عن �أثره في  حركات 

توحيد الولايات المتحدة الأمريكية.
الجدي����ر بالإ�ش����ارة، �أن "روح ال�شرائ����ع" ي�ض����م 
�ست����ة �أج����زاء، ي�شتم����ل الأول منه����ا عل����ى ثماني����ة 
�أب����واب؛ بح����اول الم�ؤل����ف من خلاله����ا بحث طرق 
معالجة القوانين و�أ�شكال الحكومة، فيما ي�شتمل 
الجزء الثاني عل����ى خم�سة �أبواب تعالج التدابير 
الع�سكرية مع �أمور الجباية، �أما الثالث فجاء في 
�ستة �أبواب تعالج الأو�ضاع والطبائع واتباعهما 
لأح����وال الأقالي����م.. بينم����ا يق����ع الج����زء الراب����ع 
في �أربع����ة �أبواب تعال����ج الم�سائ����ل لااقت�صادية.. 
و�أخ��ي�رًا الجزءان الخام�����س وال�ساد�س في ثلاثة 
�أب����واب تعال����ج القوان��ي�ن الروماني����ة والفرن�سية 

والإقطاعية.

مونت�سكيو.. رائد الفل�سفة ال�سيا�سية الحديثة 
ووقف في وجه التع�صب الم�سيحي ال�سائد في 

ع�صره ودعا �إلى لاانفتاح والت�سامح. 
الم����ؤرخ الفرن�س���ي لوي�س دوغ���راف، هو �أحد 
مونت�سكي���و  حي���اة  في  المتخ�ص�ص�ي�ن  كب���ار 
وفل�سفته، يقدم هن���ا �صورة تاريخية متكاملة 
عن ه���ذا المفكر الذي عا����ش في ع�صر التنوير 
واخ�ت�رع نظرية الحك���م الحدي���ث القائم على 

الف�صل بين ال�سلطات.
ومنذ البداية يقدم الم�ؤلف لمحة عامة عن حياة 
ه���ذا المفك���ر الكب�ي�ر ويقول بم���ا معن���اه: ولد 
مونت�سكي���و في جنوب غرب���ي فرن�سا بالقرب 
من مدينة بوردو عام 1689 ومات عام 1755 

عن عمر يناهز ال�ساد�سة وال�ستين عاما.
وكانت عائلت���ه �أر�ستقراطية غني���ة، ولذلك لم 
يع���انِ من الفقر والجوع في حياته كما ح�صل 
لج���ان جاك رو�سو مثلا. وعل���ى الرغم من �أنه 
تلق���ى تربي���ة م�سيحية في طفولت���ه �سواء في 
البي���ت �أو في المدر�س���ة، ف�إن���ه راح يبتع���د عن 
الأ�صولي���ة الم�سيحي���ة ب�شكل وا�ض���ح بعد �أن 

كبر.
وق���د تج���ر�أ عندم���ا كان عم���ره ع�شري���ن عاما 
على الت�صريح بما يل���ي: �إن فلا�سفة الإغريق 
لا ي�ستحق���ون اللعن���ة الأبدية عل���ى الرغم من 
وثنيته���م. بمعن���ى �آخر؛ �إنهم لي�س���وا كافرين 
ولا مدانين روحيا على عك�س ما يعتقد الكهنة 

ورجال الدين.
وكان ه���ذا الكلام خطيرا �آن���ذاك، لأن المجتمع 
كله كان م�ضادا له وبالأخ�ص البابا والكني�سة 
مقتنع���ون  فكله���م  والمطارن���ة..  والكرادل���ة 
ب����أن �سق���راط و�أفلاط���ون و�أر�سط���و �س���وف 
يك���ون مثواه���م جهن���م وبئ�س الم�ص�ي�ر لأنهم 
عا�ش���وا قبل ظهور الم�سي���ح ولم يتعرفوا على 

الإنجيل.
م�ستن�ي�ار  كان  مونت�سكي���و  �إن  الواق���ع،  في 
من���ذ بداي���ة حيات���ه الفكرية، ولذل���ك وقف في 
وجه التع�ص���ب الم�سيحي ال�سائ���د في ع�صره 
واتب���ع طريق العق���ل ولاانفت���اح والت�سامح، 
وقد انت�س���ب �إلى �أكاديمية ب���وردو منذ بداية 
حياته العلمية ثم انخرط في درا�سة الفيزياء 

والريا�ضيات.
ودر�س نظريات نيوتن عن نظام الطبيعة قبل 
�أن يتف���رغ للفل�سف���ة والدرا�س���ات ال�سيا�سية، 
بعن���وان:  �أ�ص���دره  كب�ي�ر  كت���اب  �أول  وكان 
»الر�سائ���ل الفار�سي���ة ع���ام 1721«، �أي وه���و 
في الثانية والثلاثين من عمره. ولكنه �أ�صدر 

قبله كتابين �أقل �أهمية.
والفكرة العامة له���ذا الكتاب هي التالية: كان 
مونت�سكي���و ي�شع���ر ب����أن العقائ���د اللاهوتي���ة 
المتزمتة والعادات القديمة ال�سائدة في ع�صره 
�أ�صبحت مهددة بالانهيار بعد �أن هيمنت على 
فرن�س���ا طيلة ق���رون وق���رون. وكان يعتقد �أن 
المجتمع الفرن�سي �أ�صب���ح مري�ضا ب�أ�صوليته 
المتع�صبة، ويبح���ث عن علاج �أو تحول ينقله 

من الفكر القديم �إلى الفكر الجديد.
ولذل���ك ح���اول مونت�سكيو �أن يك���ون الطبيب 
ال���ذي يجد لمجتمع���ه الع�ل�اج ال�ش���افي كبقية 
الفلا�سف���ة الكبار. والواقع �أن كتاب »الر�سائل 
الفار�سية« يحتوي في طياته على بذور كتابه 
الكبير الذي نظر لدولة القانون والم�ؤ�س�سات: 

»روح القوانين«.
�أم���ا م�ؤلفه الأول ال�سابق عليه فقد ن�شره على 
هيئ���ة ر�سائ���ل كتبها �أم���راء فار�سي���ون زاروا 
فرن�س���ا في تل���ك الحقب���ة ودر�س���وا عاداته���ا 

وتقاليده���ا. وم���ن خلاله���م راح مونت�سكي���و 
ينتقد ب�شكل هجائ���ي لاذع العادات الفرن�سية 
ال�سيئ���ة والتع�ص���ب الدين���ي ال�سائ���د في عهد 
لوي����س الرابع ع�شر وخلف���ه لوي�س الخام�س 
ع�ش���ر، كما انتقد نظام الحك���م الم�ستبد، ولكن 
م���ن دون �أن يتحم���ل �أي م�س�ؤولية لأنه و�ضع 
كل ذل���ك على ل�سان �أ�شخا����ص �أجانب يبعثون 
بالر�سائ���ل �إلى بع����ض مواطنيه���م في �إيران. 
وق���د ن�ش���ر مونت�سكيو كتابه م���ن دون توقيع 
في مدين���ة �أم�س�ت�ردام بهولن���دا حي���ث كان���ت 

الحرية متوافرة هناك �أكثر من فرن�سا.
والواقع �أن���ه كان يخ�ش���ى �أن يلاحقوه �إذا ما 
عرف���وا �أنه ه���و م�ؤل���ف الكتاب. وع���ادة ن�شر 
الكت���ب م���ن دون توقي���ع �أو ذكر ا�س���م الكاتب 
عل���ى الغ�ل�اف كانت �شائع���ة في تل���ك الأزمان 
لأن الكني�سة الم�سيحية كانت تلاحق الفلا�سفة 
والعلماء وتعاقبهم �أ�شد العقاب �إذا ما خرجوا 

على عقائدها.
فديكارت مار�س هذه العادة، وكذلك غاليليو، 
و�سبين���وزا، وع�شرات غيره���م. كلهم ن�شروا 
كتبه���م، �أو العدي���د منه���ا، م���ن دون توقي���ع. 
والواق���ع �أن مونت�سكيو كان كارها للا�ستبداد 
والأ�صولية الدينية. وهم���ا �شيئان متلازمان 

في معظم الأحيان.
وعل���ى الرغ���م م���ن �أن �أم���ه ربت���ه عل���ى ح���ب 
الم�سيحي���ة، ف�إن���ه تخلى عن ذل���ك لاحقا عندما 
اكت�ش���ف تواط����ؤ رج���ال الدي���ن م���ع الأغنياء 

والأقوياء والحكام.
وقد هاج���م هذه الظاه���رة في كتابه ال�سابق: 
»اعتب���ارات وخواطر ح���ول �سيا�سة الرومان 
)1716(«. وفي���ه يق���وم بحمل���ة �شع���واء على 
نفاق بع����ض رج���ال الدين الم�سيحي�ي�ن الذين 
يخ���درون ال�شعب بمواعظهم لك���ي لا يثوروا 
عل���ى الظل���م ولاا�ستب���داد ال�سائدي���ن في عهد 
لوي�س الخام�س ع�شر ال���ذي كان ملكا ظلاميا 
يك���ره فولت�ي�ر وكل فلا�سف���ة التنوي���ر. ولكن 
مونت�سكيو فعل ذل���ك ب�شكل غير مبا�شر لكيلا 

يتعر�ض للم�ساءلة والمعاقبة.
قبل �أن ي�صوغ مونت�سكيو �شكل الحكم العادل 
�أ�س����س الحك���م  ينق���د  �أولا  راح  وال�صحي���ح، 
ال�ساب���ق �أو ال�سائ���د القائ���م عل���ى لاا�ستب���داد 

والظلم. وهذا �شيء طبيعي.
ف�أنت لا ت�ستطيع �أن تبني الجديد قبل �أن تهدم 
الق���ديم، ولا �أن تركب قبل �أن تفكك. وبالتالي 
فتفكي���ك النظ���ام الق���ديم للحك���م الم�ستبد كان 
ال�ش���رط ال�ض���روري والأولي لبن���اء م�شروع 
جدي���د و�صياغ���ة الحداثة ال�سيا�سي���ة لفرن�سا 

وعموم �أوروبا.
وه���ذا م���ا فعل���ه مونت�سكيو في كتاب���ه الكبير 
الثاني الذي خلد ا�سم���ه على مدى الدهر: �أي 
كت���اب »روح القوانين«، وهو من �أ�شهر الكتب 

ال�سيا�سية في التاريخ.
وربم���ا لا يتف���وق علي���ه �إلا كت���اب »ال�سيا�سة« 
لأر�سط���و، �أو كت���اب العق���د لااجتماعي لجان 
ج���اك رو�سو. ولكن لم���اذا يتفوق���ان عليه؟ �إنه 
يق���ف على ق���دم الم�ساواة معهم���ا، بل ويتفوق 

عليهما في بع�ض الجوانب.
والواق���ع �أن كت���اب مونت�سكيو د�ش���ن الروح 
ال�سيا�سي���ة للع�صور الحديثة مثلما فعل كتاب 
رو�س���و »العق���د لااجتماعي«. كلاهم���ا كان ذا 
ت�أثير حا�س���م على الث���ورة الفرن�سية وقادتها 

الكبار.
هك���ذا نلاح���ظ �أن الفك���ر التنوي���ري الجدي���د 
�سب���ق اندلاع الث���ورة الفرن�سي���ة بع�شرين �أو 

ثلاث�ي�ن �سنة ومه���د لها الطري���ق. وهذا يعني 
�أن الفكر ي�سبق ال�سيا�سة ويعلو عليها ولي�س 
العك����س. فلا ثورة تغييري���ة حقيقية من دون 

فكر جديد.
م���ن هنا، الخوف عل���ى لاانتفا�ضات العربية 
المبارك���ة الجارية حاليا. فالفكر التنويري لا 
ي���زال �ضعيفا بالقيا����س �إلى الفكر الإخواني 
الأ�ص���ولي. ولكن يبقى الأم���ل واردا؛ �إن لم 

يكن غدا، فبعد غد.
لتو�ضي���ح ه���ذه النقط���ة �أكثر �أحي���ل القارئ 
�إلى المقال���ة الرائع���ة الت���ي ن�شره���ا ال�شاع���ر 
�أحم���د عب���د المعط���ي حج���ازي في »الأهرام« 
م�ؤخرا تحت عنوان: »رك���وب الديمقراطية 
�إلى الطغيان!«، فهي تحل���ل موقف الإخوان 
الم�سلم�ي�ن الذين قد يقطفون ثمار لاانتفا�ضة 
جزئي���ا  �أو  كلي���ا  ويجيرونه���ا  الأخ�ي�رة 

ل�صالحهم.
وعندئ���ذ ترتد الثورة عل���ى ذاتها وتفرغ من 
محتواها التحري���ري وجوهرها. �إنها مقالة 
ت�ضيء الو�ض���ع الراهن من مختلف جوانبه 
ب�ش���كل �ساط���ع ومقن���ع. �إنه���ا لي�س���ت مقالة 

ل�شاعر كبير فقط، و�إنما لمفكر كبير �أي�ضا.
ينبغي العلم ب�أن كت���اب »روح القوانين« هو 
رائع���ة مونت�سكيو و�أهم كتبه على الإطلاق. 

ويمك���ن القول ب�أن���ه �أم�ضى حيات���ه كلها في 
ت�أليفه �أو التح�ضير له.

وقد ظهر للمرة الأولى في جنيف بعد ثلاثين 
�سن���ة عم���ل. وبالت���الي، فهو ي�ش���كل خلا�صة 
عم���ر مونت�سكيو وزبدة فك���ره وت�أملاته في 

ال�سيا�سة الفرن�سية والعالمية.
وق���د در����س في���ه كل الم�ؤ�س�س���ات ال�سيا�سية 
الت���ي كان���ت �سائ���دة في ع�ص���ره �س���واء في 
�إلى  ينتق���ل  �أن  قب���ل  خارجه���ا  �أو  فرن�س���ا 
المرحل���ة التالي���ة من العم���ل: بل���ورة �صيغة 
جديدة للحك���م الد�ستوري الديمقراطي غير 
ال�صيغ���ة التقليدي���ة ولاا�ستبدادية ال�سابقة. 
به���ذا المعنى، ف�إن مونت�سكي���و كان �أحد كبار 
فولت�ي�ر،  �إلى  بالإ�ضاف���ة  التنوي���ر  فلا�سف���ة 

ورو�سو، وديدرو، وكانط.. �إلخ.
وفي كتابه هذا، يدعو مونت�سكيو �إلى �إقامة 
نظ���ام �سيا�سي ليابرلي جدا؛ �أي منفتح على 
روح العل���م والعق���ل وبعي���د ع���ن التع�ص���ب 

ولاا�ستبداد بقدر الإمكان.
ولكن���ه يعتق���د �أن تطوير النظ���ام ال�سيا�سي 
القائم يتطلب منا �أولا تحليل �أ�صل القوانين 
الما�ضي���ة الت���ي هيمن���ت عل���ى الب�شري���ة في 
مختل���ف الع�صور ال�سابقة، كم���ا يتطلب منا 
تحلي���ل القوان�ي�ن المعا�ص���رة؛ �أي ال�سائ���دة 

في ع�ص���ره تح���ت ظ���ل لوي�س الراب���ع ع�شر 
والخام�س ع�شر.

وي���رى مونت�سكيو �أن القوان�ي�ن ال�سائدة في 
بلد ما تكون ع���ادة مت�أثرة بعادات���ه وتقاليده 
وعقائ���ده الديني���ة لا محالة، كما �أنه���ا مت�أثرة 
بالموقع الجغرافي للبل���د ومناخه و�إمكانياته 

لااقت�صادية.. وغير ذلك.
وه���ذه ه���ي �أول م���رة يق���وم فيه���ا مفك���ر م���ا 
بدرا�س���ة القان���ون ب�شكل علم���ي ومو�ضوعي 
على هذا النحو الدقي���ق والمده�ش بو�ضوحه 

وجر�أته ونفاذ ب�صيرته.
وفي ه���ذا الكت���اب الكبير، يبل���ور مونت�سكيو 
نظريت���ه ع���ن الف�صل ب�ي�ن ال�سلط���ات الثلاث: 
ال�سلط���ة الت�شريعي���ة، فال�سلط���ة التنفيذي���ة، 
فال�سلط���ة الق�ضائي���ة. وه���ذه ه���ي النظري���ة 
عل���ى  ت�سيط���ر  الت���ي  الحديث���ة  ال�سيا�سي���ة 

المجتمعات المتقدمة في الغرب.
البرلم���ان  في  تتمث���ل  الت�شريعي���ة  فال�سلط���ة 
المنتخ���ب من قب���ل ال�شع���ب؛ فهو ال���ذي ي�سن 
القوان�ي�ن �أو ي�ص���وت عليه���ا. و�أم���ا ال�سلط���ة 
التنفيذي���ة، فتتمث���ل في رئي����س الجمهوري���ة 
والحكوم���ة، وه���ي الم�س�ؤول���ة ع���ن تنفي���ذ �أو 
تطبيق القوانين التي ي�صوت عليها البرلمان.

و�أم���ا ال�سلط���ة الق�ضائية، فتتمث���ل في وزارة 
العدل والق�ضاة الذين يراقبون عمل الحكومة 
لكي ي���روا ما �إذا كان متوافقا م���ع القانون �أم 
لا. و�أي انته���اك للقان���ون يتعر�ض للعقاب من 

قبل الق�ضاة.
وله���ذا ال�سب���ب، ت�صيبنا الده�شة نح���ن �أبناء 
الع���الم الثال���ث عندم���ا نج���د �أن القا�ض���ي في 
فرن�س���ا �أو �إنجل�ت�را ي�ستطي���ع �أن ي�ستج���وب 
ال���وزراء وكب���ار �شخ�صيات الدول���ة و�أحيانا 
يحك���م عليهم بال�سجن �إذا ما ثبت تورطهم في 
عملية ف�ساد �أو �إثراء غير م�شروع �أو ا�ستغلال 
للمن�صب من �أجل تحقيق م�صالح �شخ�صية.. 

�إلخ؛ انظر خوف �شيراك من الق�ضاة الآن.
وبالت���الي، فالنظرية التي بلورها مونت�سكيو 
لا ت���زال �ساري���ة المفعول حت���ى الآن. بالطبع، 
طر�أت عليها تعديلات وتح�سينات وتطويرات 
بم���رور الزم���ن، ولكن ن���واة النظري���ة �أثبتت 

�صحتها وفعاليتها.
ولك���ن ينبغ���ي العلم ب�أن ه���ذا الكت���اب الرائد 
في تاري���خ الب�شرية تعر����ض لهجوم كبير في 
ع�صره؛ فقد انتقده المحافظون ورجال الدين 
الم�سيحي���ون ب�شدة باعتبار �أنه ينق�ض النظام 
ال�سائ���د لمل���وك فرن�س���ا الذين يمثل���ون الحكم 

المطلق وظل الله على الأر�ض.
ولك���ن المثقف�ي�ن الم�ستنيري���ن وعل���ى ر�أ�سه���م 
دلامبير وديدرو ورو�سو وفولتير و�سواهم، 
رحب���وا ب���ه �أجمل ترحي���ب ور�أوا في���ه بداية 
الع�ص���ور الحديث���ة؛ ع�صور الحري���ة والعدل 

والت�سامح.
ولك���ن بع�ضه���م ع���اب علي���ه بع����ض النزع���ة 
للطبق���ة  الأولوي���ة  يعط���ي  لأن���ه  المحافظ���ة 
الأر�ستقراطية في الحكم. وهذا �شيء طبيعي، 

لأن مونت�سكيو نف�سه كان �أر�ستقراطيا.
ولك���ن ينبغ���ي �أن لا نبال���غ في �أهمي���ة ه���ذه 
النقط���ة المرتبط���ة بظ���روف ع�صره���ا، فنحن 
انتقلنا م���ن الع�صر الأر�ستقراطي �إلى الع�صر 
الديمقراطي بعد الث���ورة الأميركية والثورة 
الفرن�سية. وبالت���الي، لم تعد لهذه الم�س�ألة من 

�أهمية لأن الزمن تجاوزها.

عن/ �صحيفة ال�شرق الاو�سط

مونتسكيو.. رائد نظرية الحكم الحديث 
القائم على الفصل بين السلطات

في كتاب لـ"دي مونتسكيو": فصل السلطات.. سبيل احترام القوانين 

اش��كالية الدي��ن عن��د مونتس��كيو وفولتي��ر 
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ابراهيم العري�س

د.عبد الجبار منديل

د.خال�ص جلبي

  كان الق���رن ال�ساب���ع ع�ش���ر في اوروب���ا ه���و ع�ص���ر 
الت���ي  الك�ب�رى  ولاانج���ازات  الك�ب�رى  ال�صراع���ات 
مه���دت لع�صر التنوي���ر ولكنه اي�ض���ا كان ع�صر الملوك 
الم�ستبدي���ن. الملك لوي�س الراب���ع ع�شر في فرن�سا الذي 
كان يق���ول )ان���ا الدولة والدولة ان���ا( والملكة اليزابيث 

في انكلاتر والملك فردريك في برو�سيا..الخ. 
  كان���ت لاايديولوجية التي �سيط���رت على اوروبا هي 
المب���دا ال���ذي يقول ان ث���روة البلد تكم���ن في مخزونها 
م���ن الذه���ب والف�ض���ة وتنمي���ة لاانت���اج القوم���ي ع���ن  
طريق ت�شجيع ال�صناعة واع���ادة ت�أهيل التجارة التي 
حاربته���ا الكني�س���ة الكاثوليكي���ة ا�ضاف���ة الى تكري�س 
قوة الدول���ة الوطنية �ضد لااقليمية ولاامارات المحلية 
وا�صبح���ت ال�ش���ركات التجاري���ة ه���ي جيو����ش ملوك 
اورب���ا في غزو العالم وقد زاد ذلك م���ن �سيطرة الملوك 
على الحي���اة ال�سيا�سي���ة وخنق الحري���ات في الداخل 
ام���ا القرن الثامن ع�شر فه���و القرن الذي تم فيه ح�صاد 
الثمار لااولى الى للثورة ال�صناعية في اوربا الغربية 
والق���رن ال���ذي ب���د�أت في���ه البرجوازية تتطل���ع للمرة 
الم�ساهم���ة في الحك���م واخ���ذ دوره���ا في  لااولى الى 
الحياة ال�سيا�سي���ة ولااجتماعية بما يتما�شى مع ثقلها 
لااقت�ص���ادي وتقلي���م اظاف���ر الحكم الملك���ي المطلق عن 
طريق �سن القوانين وال�شرائع التي ت�ساعد على المزيد 

من الم�ساهمة في الحكم. 
  ان لاارها�ص���ات الفكري���ة والفل�سفي���ة التي حدثت في 
الق���رن ال�ساب���ع ع�شر هي التي مه���دت الطريق الفكري 
لكث�ي�ر من لااف���كار والفل�سفات التي ظه���رت في القرن 

الثامن ع�شر. 
  وم���ن الفلا�سف���ة ال���رواد في ه���ذا المج���ال الفيل�سوف 
لاانكلي���زي م���ارك ل���وك )1632ـ1704( ال���ذي ينتق���د 
فك���رة الحك���م لااب���وي للمل���وك وي�ؤك���د عل���ى قد�سي���ة 
الملكي���ة الخا�صة وان الغاية لاا�سا�سية لكل حكومة هو 
الحف���اظ على الملكية الخا�صة مم���ا ي�شير الى لاا�صول 
البرجوازية في فكرة. وان ال�سلطة التنفيذية وال�سلطة 
الت�شريعية لا يجب ان يجتمعا في نف�س لاايدي. وتلك 
كان���ت الج���ذور لااولى الت���ي اوح���ت الى مونت�سكي���و 
نظري���ة ف�ص���ل ال�سلط���ات. ولك���ن ل���وك كما يح���ذر من 

خطورة الحكم الملكي المطلق فانه اي�ضا يحذر من حكم 
ال�شعب المطلق. لانه ي�ؤكد بالدرجة لااولى على الهدوء 

والنظام ولاامن. 
  يعتبر الفيل�سوف الفرن�سي موني�سكيو)1689ـ1755(

منظ���ر مبد�أ ف�صل ال�سلطات ون�ص�ي�ر اللابرلية الكاملة 
ولآن���ه من النب�ل�اء ف�أنه يع���د طبقة النبلاء ه���ي اف�ضل 
�ضم���ان للنظ���ام الملكي الد�ستوري وي���رى ان الم�ساواة 
المطلق���ة ب�ي�ن النا�س ه���ي ام���ر م�ستحي���ل ولايجب ان 

تخلط بين ال�شعب وبين الرعاع. 
    ان اه���م م�ؤلف���ات مونتي�سكيو ه���ي )روح القوانين(

و)ا�سباب عظمة الرومان(و)ال�سيرة الذاتية( 
  اما ا�شهر نظريات مونتي�سكيو هي نظرية الحكومات 
ونظري���ة ف�صل ال�سلطات فه���و ي�ستعر�ض ثلاثة انماط 

من الحكومات وهي:
1ـ الحكوم���ة الجمهوري���ة وه���ذه الحكوم���ة ه���ي التي 
يتولى فيه���ا ال�شعب بكامله او جزء منه ال�سلطة العليا 
ويوجد �شكلان مختلف���ان للجمهورية هما الجمهورية 

الديمقراطية والجمهورية لاار�ستقراطية فالجمهورية 
الديمقراطية يمار����س فيها كل ال�شع���ب ال�سلطة العليا 
لذلك فانه���ا جمهورية �صغيرة ب�سيطة فا�ضلة مقت�صرة 
على م���دن �صغيرة ي�ستطيع كل ال�س���كان لااجتماع في 

�ساحة عامة على غرار المدن اليونانية القديمة.
اما الجمهورية لاار�ستقراطية فهي على نمط جمهورية 
البندقي���ة فال�سلطة العليا هي مل���ك عدد من لاا�شخا�ص 
ويج���ب ان تكون لاار�ستقراطية  كث�ي�رة العدد بما فيه 
الكفاية وعليها ان ت�سعى لكي تن�سى  وجودها وتذوب 

و�سط ال�شعب. 
2ـ الحكوم���ة الملكي���ة وم���ن طبيعته���ا ان يت���ولى الفرد 
الحك���م فيه���ا ولك���ن المل���ك هنالي����س م�ستب���دا ذل���ك انه 
يحك���م من خلال القوانين لاا�سا�سي���ة ومن خلال ف�صل 

ال�سلطات. 
3ـ الحكوم���ة الم�ستبدة وه���ي ان يتولى الحكم فيها فرد 
يحك���م على ه���واه م���ن دون قوانين وم���ن دون قواعد 
وت�ستند على لااكراه وهذا النوع من الحكومات يدينه 

مونتي�سكيو. 

اما نظري���ة ف�صل ال�سلطات عن���د مونتي�سكيو فقوامها 
الت���وازن حي���ث يتم ايق���اف ال�سلط���ة بال�سلطة ويجب 
ان يك���ون هنال���ك انف�صال ب�ي�ن ال�سلط���ات الت�شريعية 
والتنفيذية والق�ضائي���ة وكذلك لاانف�صال بين الهيئات 
الو�سيط���ة واللامركزي���ة وبذل���ك يت���م من���ع الحكم من 
الوق���وع في لاا�ستبدادي���ة ذلك ان وق���وع ال�سلطات في 

يد واحدة ي�شجع لاا�ستبداد. 
  لقد ا�صبح مبد�أ ف�صل ال�سلطات لاول مرة في التاريخ 
بف�ض���ل مونتي�سكيومب���د�أ ثابت���ا بالن�سب���ة الى اقام���ة 
النظ���ام الديمقراط���ي حي���ث يج���ب ان لا تجتم���ع هذه 
ال�سلط���ات الثلاث بالاي���دي نف�سها بل يج���ب ان يكون 
بينه���ا ف�ص���ل �شديد ولك���ن على ان يت���م التن�سيق بينها 
بم���ا ي�ساعد على م�شاركتها في الحكم وال�سيادة ب�شكل 

متوازن ومتفاعل. 
  ومن���ذ عهد مونتي�سكو وكتابه )روح القوانين(ا�صبح 
مب���د�أ ف�صل ال�سلطات مب���د�أ ثابتا ولا غنى عنه في بناء 

النظام الديمقراطي ال�سليم.

مهم���ا يكن م���ن �أمر، ف����إن مونت�سكيو نف�س���ه يحذرنا منذ 
مقدم���ة كتاب���ه من �أن اله���دف الذي و�ضع���ه لنف�سه »لي�س 
توجي���ه النق���د ال�ل�اذع للأنظم���ة القائم���ة ل���دى مختل���ف 
الأق���وام، و�إنم���ا �شرحه���ا وتف�سيره���ا« م�ؤك���داً �أن »على 
والم�ؤ�س�س���ات  النظ���م  في  الكب�ي�ر  التن���وع  م���ن  الرغ���م 
لااجتماعي���ة، ف����إن ظهوره���ا لي����س عر�ضي���اً �أو تع�سفياً، 
لأن كل م���ا يتح���رك في ه���ذا الع���الم يخ�ض���ع لقوان�ي�ن 
ثابت���ة لا تتغ�ي�ر«. فالقوان�ي�ن ه���ي في ر�أي مونت�سكي���و 
»العلاق���ات الحتمي���ة المنبثق���ة من طبيعة الأم���ور«. ومن 
الوا�ض���ح ان هذا الت�أكيد الذي نج���د ظله مخيماً على كل 
�صفح���ة م���ن �صفح���ات »روح ال�شرائ���ع« هو ال���ذي جعل 
م�ؤرخ���ي الفل�سف���ة ي�صف���ون مونت�سكيو ب�أن���ه واحد من 
م�ؤ�س�س���ي الحتمي���ة الجغرافية، هو ال���ذي كان يقول ان 
ال�سمات الأخلاقي���ة لل�شعوب وطاب���ع قوانينها و�أ�شكال 
حكوماتها �إنما يحددها المناخ والتربة وم�ساحة الإقليم. 
�صحي���ح ان الماديين الفرن�سيين انتقدوا هذه الآراء، لكن 
مونت�سكيو ظ���ل يعتبر من �أكبر التنويريين بينهم. وهو 
نف�سه كان على �أية حال، يعتبر الملكية الد�ستورية �أف�ضل 
�أ�شكال الحكم، وكان يقف �ضد الحكم المطلق معتاًبر �إياه 
م�ض���اداً لكل ما يمتّ الى الإن�س���ان والإن�سانية ب�صلة من 
ال�ص�ل�ات. وم���ا »روح ال�شرائ���ع« �سوى تف�س�ي�ر لهذا في 
محاولت���ه تف�سير �أ�ص���ل الدولة وطبيع���ة القوانين، على 
غ���رار ما فع���ل ابن خل���دون قبله بق���رون، وبهدف و�ضع 
خط���ة للإ�صلاح���ات لااجتماعي���ة عل���ى �أ�سا����س يرى الى 

م�س�ألة التوحيد بين المجتمع والطبيعة، على �أنها قانون 
�أ�سا�س���ي، ما يتناق����ض مع نظرية العناي���ة الإلهية خالقة 

الدولة، التي كانت �سائدة في القرون الو�سطى.
ذا  كتاب���اً متنا�سق���اً  ال�شرائ���ع«  لي����س »روح  ه���ذا  وم���ع 
مو�ض���وع واحد، بل ه���و متن ي�ضم مجموع���ة كبيرة من 
الأقوال والفقرات والحك���م والأفكار، التي تبدو للقارئ 
م�شتتة لا يجمع بينها جامع، حتى ولو انها تتميز جميعاً 
ببع���د النظ���ر ومعرفة اف�ض���ل الط���رق الى الو�صول الى 
مو�ضوعه���ا. وبع�ض هذه الفقرات يمت���د على �صفحات، 
فيما لا يتع���دى بع�ضها الآخر الجمل���ة الواحدة. ويقول 
الباح���ث ال�سوفيات���ي فولغ�ي�ن �صاحب واحد م���ن �أ�شهر 
الكت���ب التقدمية ع���ن »ع�صر الأنوار«، ان���ه »ي�صعب على 
الق���ارئ �أحيان���اً �إدراك ال�صل���ة الت���ي تجم���ع ب�ي�ن ف�صل 
و�آخر« م�ؤك���داً �أن الم�ؤلف »ين�سى نف�سه �أحياناً في �سعيه 
ل�ش���رح �أف���كاره باللج���وء الى الأمثلة وي�ش���تّ كثيراً عن 

مو�ضوعه«. 
في �ش���كل ع���ام يت�أل���ف »روح ال�شرائع« م���ن 31 ق�سماً �أو 
كتاب���اً ق�سم���ت الى فق���رات ومقاط���ع ت�شكل في م���ا بينها 
مو�سوع���ة لأفكار الع�ص���ر، وبحوث���اً ذات علاقة مبا�شرة 
بم�س�أل���ة القوان�ي�ن وال�شرائع، وعلاقة ه���ذه لي�ست فقط 
بالحكومات و�أنظمة الحكم بل كذلك بذهنيات المواطنين، 
وطبيع���ة الأر����ض والمناخ والتجارة وع���دد ال�سكان. في 
الكت���اب الأول يحدد الم�ؤل���ف الفارق بين قوانين الطبيعة 
والقوان�ي�ن الإن�ساني���ة. وفي الف�صل�ي�ن التالي�ي�ن يح���دد 

هذه الأخيرة عبر ر�س���م خريطة لأنظمة الحكم ب�أنواعها 
الثلاثة: الطغيان وال�سلطة الملكية وال�سلطة الجمهورية. 
وحتى الكت���اب العا�شر، يدخل مونت�سكي���و في تفا�صيل 
القوان�ي�ن والعقوبات والأح���كام الق�ضائية ولا �سيما في 
»الأمم الحديث���ة«. �أم���ا في الكتابين التالي�ي�ن ف�إنه يعالج 
ال�شرائع التي تقوم عليها الحرية ال�سيا�سية التي لا يمكن 
العث���ور عليها �إلا لدى الحكوم���ات المعتدلة. وهنا يعرّف 
مونت�سكيو الحرية ب�أنها »ح���ق الإن�سان في ان يفعل كل 
م���ا ت�سمح له به ال�شرائع«. والكتاب الثاني ع�شر تحديداً 
يعال���ج في���ه الم�ؤلف علاق���ة جباي���ة ال�ضرائ���ب بالحرية. 
وفي الكت���ب التالية يعال���ج مونت�سكيو �ضرورة �أن ي�أخذ 
الم�ش���رّع في لااعتبار الأحوال المناخي���ة والجغرافية في 
�ش���كل عام. وبع���د ذلك يدر�س الم�ؤل���ف ت�أثير الأخلاق في 
القوان�ي�ن، والتجارة، وا�ستخ���دام النقود، والعلاقة بين 
زي���ادة ع���دد ال�س���كان والقوانين، ث���م في الكت���ب الرابع 
والع�شرين والخام�س والع�شرين وال�ساد�س والع�شرين 
ل في واحدة م���ن اكثر الم�سائل  ي�ص���ل الى البح���ث المف�صّ
التي يتناولها الكتاب تعقي���داً: �أي علاقة الدين بالدولة. 
�أما الأجزاء الباقية ففيها درا�سات وف�صول وفقرات ذات 
علاقة بالقانون الروماني والقانون الفرن�سي والقوانين 

الإقطاعية وما �إلى ذلك.
 

لق���د ر�أى معظم الباحثين الذين در�سوا روح ال�شرائع ان 
مونت�سكي���و يتو�ص���ل في نهاية الأم���ر الى و�ضع نظرية 
ت�سفر عن �إلغاء ال�سيا�سي لح�ساب القانون العادل، حيث 
ان ال�سلط���ات ال�سيا�سية الث�ل�اث )الت�شريعية، التنفيذية 
والق�ضائي���ة( موج���ودة لديه حق���اً، لكنّ ال���ذي يحكم في 
النهاية، انما هو القان���ون. وفي هذا الإطار اعتبر كتاب 

مونت�سكيو، على الدوام، حديثاً وثورياً.
�ص���در »روح ال�شرائ���ع« في ع���ام 1748 وكان م�ؤلفه في 
نحو ال�ستين من عمره، والكتاب �صدر من دون ان يحمل 
ا�س���م الم�ؤل���ف �أو تاريخ ال�صدور. ومع ه���ذا لاقى رواجاً 
ونجاحاً كبيري���ن، الى درجة �أنه طب���ع اثنتين وع�شرين 
طبع���ة خلال ع���ام واحد بع���د �صدوره. وع���رف دائماً ان 
الإمابرط���ور فريدري���ك الث���اني، ال���ذي كان عل���ى علاق���ة 
�صداقة ومرا�سلة مع مونت�سكيو، جعل منه الكتاب الذي 
يق���ر�أ فقرات���ه كل م�ساء، حت���ى و�إن كان �أعلن انه يخالف 
الم�ؤل���ف بالن�سب���ة الى بع�ض النقاط. وكذل���ك فعلت ملكة 
رو�سي���ا كاتري���ن الثاني���ة، في الوق���ت ال���ذي هاج���م فيه 
الي�سوعي���ون وغيرهم الكتاب، ما جع���ل مونت�سكيو يرد 
بو�ض���ع كت���اب عنوان���ه »في الدفاع ع���ن روح ال�شرائع«. 
غ�ي�ر ان دفاع���ه لم يج���د �إذ �أدرج، في ال�سورب���ون، ب�ي�ن 

الكتب المحظورة.
ول���د �شارل ل���وي - دي �سيكوندا ب���ارون دي مونت�سكيو 
في ع���ام 1689 في ق�ص���ر عائلت���ه ق���رب ب���وردو. وعلى 
رغ���م انتمائه الى �أ�سرة ق�ضاة عريقة، ربّي بين الفلاحين 
والفقراء. در�س �أولًا في معهد ديني ثم در�س القانون في 
بوردو قب���ل ان ينتقل الى باري�س حي���ث �أقام 4 �سنوات 
�شح���ذت فك���ره وو�ض���ع خلاله���ا ر�سائ���ل ح���ول »ه�ل�اك 
الوثني�ي�ن«، قب���ل ان يعود الى ب���وردو ليهت���م بال��شؤون 
العائلية ويتزوج ويلتح���ق ب�سلك الق�ضاء. وهو في تلك 
المرحل���ة و�ضع الكثير م���ن الكتب العلمي���ة والطبية. �أما 
بداية �شهرته فكانت مع كتاب »الر�سائل الفار�سية« الذي 
ر�سّخ مكانته وجعله يم�ضي جلّ وقته في باري�س مختلطاً 
بالأنتلجن�سيا الواعية فيها. ومنذ عام 1726 بد�أ ي�سافر 
ويتجول بين فيينا والبندقية وتورينو وجنوى وروما، 
ثم انتقل الى �ألمانيا ثم الى لاهاي ف�إنكلاتر. وكانت وفاته 
في باري����س في عام 1755، �أي �ست �سنوات بعد �صدور 

»روح ال�شرائع«.
 

عن جريدة الحياة 2011/1/6

"روح الش��رائع" لمونتسكيو: حكومات 
وحرية ومناخات متبدلة 

�إذا ا�ستثنينا م�ؤلفات جان - جاك رو�سو 
وربما م�ؤلفات فولتير �أي�ضاً، يمكننا 
ملاحظة ان كتاب »روح ال�شرائع«، 
لمونت�سكيو هو الأ�شهر بين الأعمال 
الفكرية التي مهّدت للثورة الفرن�سية، 
وبالتالي بين �أعمال ما ي�سمى بع�صر 
الأنوار. وهو �شهير لدى الذين لم 
يقر�أوه بقدر ما هو �شهير لدى الذين 
قر�أوه، حاله في هذا حال »ر�أ�سمال« 
كارل مارك�س، وربما معظم �أعمال 
فرويد �أي�ضاً. ولعل اللحظة الأولى 
التي �شهدت بداية �شعبية هذا الكتاب، 
الذي ما كان ينبغي له �أن يكون �شعبياً 
على �أية حال، كانت تلك التي امتدح 
فيها مارا، �أحد كبار رجالات الثورة 
الفرن�سية وطغاتها الدمويين، الكتاب 
و�صاحبه قائلًا ان مونت�سكيو في »روح 
ال�شرائع« »احترم الآراء التي ت�ؤمّن 
�سلامة المجتمع، ولم يهاجم قط 
�إلا الأحكام الم�سبقة ال�ضارة، لكنه 
لكي يطهّر الأر�ض منها، لم يتخذ 
على الإطلاق نبرة الم�صلح الواثق 
من نف�سه«. والحق �أنه كان غريباً، 
وم�شجعاً، �أن يقول مارا كلاماً مثل هذا 
الكلام عن كتاب كان كثيرون يرون �أنه 
ال�صاعق الذي فجّر الثورة.

فك���رة القان���ون �أو ال�سببي���ة ه���ي الت���ي بد�أت 
تهيمن عل���ى تفكير الفلا�سف���ة والمفكرين بدءاً 
م���ن الق���رن الثامن ع�ش���ر، لذا كت���ب منت�سكيو 
قب���ل �أن يبل���ور �أف���كاره الأخ�ي�رة في كتاب���ه 
ال�شهير روح ال�شرائع عن ال�سببية و�إم�ساكها 
برقب���ة التاريخ، عندما ح���اول �أن يفهم انهيار 
روم���ا والعوام���ل الم�ؤث���رة الخلفي���ة فجاء في 
كتاب���ه �أبحاث في �أ�سباب عظمة الرومان وفي 

�صعودهم وانحطاطهم: 
»�إن هناك �أ�سباباً عام���ة معنوية ومادية تفعل 
فعله���ا في كل مملك���ة فترفعه���ا وتحفظه���ا �أو 
تقلبه���ا, و�أن كل م���ا يحدث �إنم���ا يخ�ضع لتلك 

الأ�سباب«. 
 و�صلن���ا �إذاً �إلى معل���م ب���ارز الآن ب�ي�ن مفهوم 
ال�سببي���ة �أو القانون وب�ي�ن ال�صدفة, ولكن ما 

هي ال�صدفة؟!. 
 علينا هنا �أن نعتمد درا�سة �شيقة قام بها عالم 
رو�سي ه���و ليونارد را�ستريغ�ي�ن يعتبر عالماً 
مرموقاً في علم ال�سايبرنتيك, �أي علم التحكم 

للتحرر من دوار الفو�ضى وال�صدفة. 
 يق���ول بق���در حتمية ن���زول القطع���ة المعدنية 
�إلى الأر����ض بقدر احتمالية ر�سوها على وجه 

بذاته. 
 ولكن لماذا كان ر�سو وجه بذاته احتمالياً وما 
ه���ي العنا�صر التي تلع���ب دوراً في ت�شكيله؟, 

يقول الم�ؤلف: 
م���ن الوا�ض���ح �أننا ل���ن ن�ستطي���ع �أب���داً توقع 
عل���ى �أي وج���ه �ست�سق���ط قطع���ة النق���د, لأن 
م�ص�ي�ر القطع���ة تح���دده �أربع���ة عنا�صر على 
الأق���ل, وه���ي: رام���ي القطعة ـ الو�س���ط الذي 
ت�سقط في���ه القطع���ة ـ ال�سطح ال���ذي �ستر�سو 
علي���ه ـ خ�صائ�ص القطع���ة النقدية ذاتها, وكل 
عن�ص���ر من ه���ذه العنا�ص���ر حي���وي بالن�سبة 
للنتيجة، وكل منها بدوره نتاج عدد هائل من 

الأ�سباب. 
 وفي الحقيقة ف�إن عدد هذه الم�سببات لا نهائي 
م���ن الناحي���ة العملي���ة، ول���ذا م���ن الم�ستحيل 
و�ضعها جميع���اً في لااعتبار في الوقت نف�سه 

حتى ولو رمية واحدة للقطعة النقدية. 
 ولك���ن م���ا يحدث م���ع م�شكل���ة وج���ه القطعة 
المعدنية يعّرب ع���ن م�شكلة كونية �ضخمة لفهم 
منظوم���ة ع���الم ال�صدف���ة، فهي �أخ�ي�اًر لا تطل 
الم�صادف���ة م���ن جهلن���ا فق���ط، ولا م���ن التعقيد 
اللا نهائ���ي لعالمنا فقط، ولا من محدودية دقة 
القيا�س فقط، ولكنها �أي�ضاً موروثة من المبد�أ 
ال�شه�ي�ر اللا يقينية الذي �صاغه عالم الطبيعة 

الألماني فيرنر هايزنبرغ. 
 ولكن الم�صادفة تعّرب في الواقع عن لا توقعية 
جهلن���ا الراجعة �إلى المعلوم���ات الرديئة التي 
البيان���ات  غي���اب  �إلى  والراجع���ة  بحوزتن���ا 
ال�ضرورية، و�إلى نق����ص معرفتنا الأ�سا�سية، 
وهكذا نع���رف الم�صادفة ب�أنها مقيا�س للجهل، 
فكلم���ا قل���ت المعلومات الت���ي لدينا ح���ول �أي 

مو�ضوع كلما كان �سلوكه م�صادفة. 
 وبالعك�س كلما توفرت المعلومات التي نعرفها 
حول���ه قل���ت �سلوكي���ات الم�صادف���ة، وازدادت 

قدرتنا على توقع �سلوكه الم�ستقبلي.

ك�������ت�������اب م���ون���ت���س���ك���ي���و 

فلاسفة عصر التنوير في اوربا )مونتيسكيو(
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د.عبد الجبار الرفاعي

الحاكم  ويتمتع   
لاا����س���ت���ب���داد  في 

تتيح  مطلقة،  بحرية 
حدود  ب�ال  الت�صرف  ل��ه 

فيما  قواعد،  او  قوانين  او 
ال�شعب  �أفراد  ت�سري على جميع 

الحقوق  اب�����س��ط  ت�����س��ل��ب��ه��م  ع��ب��ودي��ة 
الب�شرية، ويخ�ضع كل �شيء في حياتهم لنزوات 

في  تخت�صر  ال��دول��ة  ان  ذل��ك  الم�ستبد،  ورغ��ب��ات  و�أه���واء 
�شخ�صه، انه الدولة كلها. ان الحكم �أو النظام لاا�ستبدادي 
لل�شخ�ص،  ال��ك��ام��ل  لااح���ت�ل�ال  �أ���ش��ك��ال  م��ن  �شكلا  يم��ث��ل 
فرد  فيه  ي�ستقل  بنحو  للمجتمع،  الداخلي  ولاا�ستعمار 
ان  دون  ال�شعب، من  اف��راد  بقية  على  الت�سلط  طاغية في 
ويحر�ص  المواطنين،  حياة  في  ويتحكم  لقانون،  يخ�ضع 
ع��ل��ى ���ص��ي��اغ��ة وع��ي��ه��م، وت��ك��ي��ي��ف م�����ش��اع��ره��م، وتلوين 
�أحلامهم، بما يكر�س �سلطته ويمددها على كل �شيء، من 
البلد من هيمنته. وتطغى في  دون ان ي�ستثني حقلا في 
القوة  وغلبة  المجتمع،  على  الفرد  غلبة  لاا�ستبداد  ف�ضاء 
وغلبة  الواقع،  على  لاايدولوجيا  وغلبة  الإج��م��اع،  على 
الكاريزما على الم�سار المو�ضوعي للتاريخ، وغلبة الواجب 
وات�ساع  لااجتماعي،  على  الحكومي  وغلبة  الح��ق،  على 
مفهوم الدولة وا�ضمحلال مفهوم الحرية. وبكلمة موجزة 
يف�ضي لاا�ستبداد الى اختزال الفرد في المجتمع، واختزال 
المجتمع في الدولة، واختزال الدولة في �شخ�ص الحاكم. 
ويتغلغل لاا�ستبداد في المجتمع، وفي العائلة، والجماعات 
من  الخ�ال���ص  وان  وال����دول،  والمجتمعات،  والأح����زاب، 
في  الكامن  ن�سيجه  تفكيك  عبر  لاا  يتحقق  لا  لاا�ستبداد 
والنقابية  ال�سيا�سية  التنظيمات  وجميع  العائلة،  بنية 
اكت�شاف  لاا�ستبداد  م��ن  التحرر  يتطلب  كما  والمهنية. 
والفكر،  وال���دي���ن  ولااق��ت�����ص��اد  ال�����س��ي��ا���س��ة  في  �أنم���اط���ه 
يتوك�أ  لكنه  �ألوانه،  �أب�شع  كان  ال�سيا�سي وان  فالا�ستبداد 
على لاا�ستبداد الديني ولااقت�صادي والثقافي، فلا خلا�ص 
لاا�ستبداد،  ث��ق��اف��ة  م��ن  ب��الخ�ال���ص  لاا  لاا���س��ت��ب��داد  م��ن 
الروافد  والم��ع��ت��ق��دات والم��ق��ولات والم��ف��اه��ي��م، ومج��م��وع 
الم��ع��رف��ي��ة ال��ت��ي ي�����س��ت��ق��ي م��ن��ه��ا، وت��ك��م��ن في ال�اله��وت 
الكلا�سيكي ابرز روافد ثقافة لاا�ستبداد. وتعود الظواهر 
التي  والثقافية  ولااقت�صادية  ولااجتماعية  ال�سيا�سية 
نف�سية  ب��ن��ى  الى  لاا���س��ت��ب��دادي  لااج��ت��م��اع  في  تتف�شى 
ت�شكل  النا�س، وهي  كامنة وعميقة في حياة  واجتماعية 
تعبير  وح�سب  الحكم،  من  النمط  هذا  و�أ�س�س  مرتكزات 
الكواكبي )الم�ستبدون يتولاهم م�ستبد، والأحرار يتولاهم 
حر، وهذا �صريح معنى: كيفما تكونوا يولَ عليكم()3(. 
ويرتبط لاا�ستبداد ارتباطا ع�ضويا بالعبودية الطوعية، 

وا����س���ت���ع���داد 
ال���������ن���������ا����������س 
ل��ل��ان�����������ص�����ي�����اع 
وتمجيده،  للطاغية، 
في  ورغبتهم  وتبجيله، 
وا�ستعارة  ل����ه،  الخ�����ض��وع 
على  وخلعها  الله  و�صفات  �أ�سماء 
الأ�س�س  في  الخابرء  يراه  وح�سبما  الم�ستبد، 
تر�ضخ  التي  هي  الجماهير  ف�إن  لل�سلطة،  ال�سيكولوجية 
للا�ضطهاد وتطلب ال�سيطرة عليها، وان الذي يقودها الى 
ذلك هو متعة الخ�ضوع ولذة لاانقياد الرا�سخة في النف�س 
الب�شرية، �أي ان النا�س هم الذين ينذرون �أنف�سهم للخدمة 
�أم ديني؟ وي�شدد  �سيا�سي  ا�ستبداد  الطوعية.  والعبودية 
لاا�ستبداد  ان  ع��ل��ى  وال��دار���س�ني  ال��ب��اح��ث�ني  م��ن  ال��ك��ث�ري 
ال�سيا�سي متولد من لاا�ستبداد الديني، وانه ما من م�ستبد 
او  الله،  بها  ي�شارك  قد�سية  �صفة  له  ويتخذ  لاا  �سيا�سي 
ب����أن بين  ال��ل��ه. وي��ح��ك��م��ون  م��ق��ام��اً ذا ع�الق��ة م��ع  تعطيه 
متى  تنفك،  لا  مقارنة  والديني  ال�سيا�سي  لاا�ستبداديين 
انتفى  اليه، او متى زال  امة جر الآخر  وجد احدهما في 
رف��ي��ق��ه. وي�بره��ن��ون ع��ل��ى ان ال��دي��ن �أق����وى ت���أث�اري من 
او  عائلة  او  امة  من  ما  وان  و�إف�ساداً،  �إ�صلاحاً  ال�سيا�سة 
�أي ت�شدد فيه، لاا واختل نظام  الدين،  �شخ�ص تنطع في 
مونت�سكيو  وي���ؤك��د  وع��ق��ب��اه)4(.  �أولاه  وخ�سر  دن��ي��اه، 
وجود بديل عن القانون الأ�سا�س في النظام لاا�ستبدادي، 
تقف  التي  الوحيدة  ال�سلطة  بالفعل  وان��ه  الدين،  وه��و 
ال�سلطة. وان)الدين في لاا�ستبدادية هو بحد ذاته  فوق 
وطالما  الخ��وف()5(.  الى  م�ضاف  خوف  انه  ا�ستبدادي، 
جرى ا�ستخدام الت�أويل الت�سلطي للن�صو�ص الدينية في 
ورعيته،  ال�سلطان  بين  العلاقات  من  النمط  ذل��ك  تبرير 
)فكانت ال�سلطة- عبر الع�صور- تحاول دائما ا�ستخدام 
الدين لت�سويغ الت�صرفات ال�سلطانية تجاه المجتمع. قال 
الأم��وي��ون �إن��ه��م م��ن ق��در ال��ل��ه، �أو م��ن �أم���ر ال��ل��ه. وقال 
بالتالي  و�سيحفظون  الر�سول،  �أقرباء  �إنهم  العبا�سيون 
ال�سلاجقة  وقال  لل�سلطة.  و�صلوا  �إن  �أكثر  الر�سول  دين 
ن�صرة  �أج��ل  من  لّاا  لل�سلطة  الو�صول  ح��اول��وا  ما  �إنهم 
)مذهب �أهل الحق(، وقال المماليك �إنهم ما جا�ؤوا لل�سلطة 
المقد�س  بيت  ع��ن  والم��غ��ول  ال�صليب،  ع��بّ��اد  ل�ي�ردّوا  لّاا 
اللاهوت  في  ال��ك��ون��ي��ة  ال���ر�ؤي���ة  ان  والح����رم��ي�ن()6(. 
الكلا�سيكي المبنية على المفاهيم العبودية تغذي الت�صور 
مقولات  م��ن  ل�شبكة  ي���ؤ���س�����س  ال���ذي  ل��ل��ع��الم،  ال��ر�أ���س��ي 
ورثنا  فقد  المجتمع.  في  الت�سلط  ويكر�س  لاا�ستبداد، 
ت�صورا ر�أ�سيا للعالم، يت�صور العلاقة بين الطرفين علاقة 
الأدنى،  من  قيمة  اكثر  الأعلى  كان  ولما  بالأدنى،  الأعلى 

وعلى  الأعلى،  طاعة  الأدن��ى  فعلى  و�شرفا،  رتبة  و�أعلى 
الأعلى �أمر الأدنى، الأعلى هو الأكثر علما، �إلهاماً وك�سباً، 
والأدنى اقل علما، ولا �إلهام له، وتح�صيله محدود بالمهنة 
والحرفة، الأعلى مع�صوم من الخط�أ، على �صواب مطلق، 
في حين ان الأدنى يخطئ، ويحتاج الى الهداية والر�شاد، 
والقرار،  والتخطيط  والتفكير  النظر  مهمته  الأع��ل��ى 
والإج���راء،  والتحقيق  والتنفيذ  العمل  مهمته  والأدن���ى 
�أعلى قيمة وف�ضلًا  البي�ضاء بتعبير لااجتماعيين  والياقة 
بالهبة  والك�سب،  بالطبيعة  الأع��ل��ى  ال��زرق��اء،  الياقة  من 
التاريخي،  او  ال��ف��وري  الإل��ه��ي،  بالاختيار  والتعليم، 
له،  خلق  لما  مي�سر  فكل  الطبيعة،  فر�ضته  �أي�ضاً  والأدن��ى 
وم�أمور،  �آمر  وم�أموم،  �أم��ام  النا�س  الدنيا،  خلقت  ومنذ 
ت�صورها  كما  بالعالم  الله  علاقة  نموذجها  ومقود،  قائد 
المتكلمون، وعلاقة النف�س بالبدن، كما ت�صورها الفلا�سفة، 
الفقه  �أ�صول  علماء  ت�صورها  كما  بالواقع  الن�ص  وعلاقة 
هي  المجتمع  م��ن  ال��ن��وع  ه��ذا  في  العلاقات  ان  كما   .)7(
علاقات عمودية، ولي�ست افقية، بمعنى ان ت�صور العلاقة 
فيه  يكون  عبوديا،  نمطا  يتخذ  دائما  والإن�سان  الله  بين 
الإن�سان خانعاً ذليلًا، فيما يبدو الإله قهارا جبارا متكابر، 
الرحيم،  الرحمن  الله  �صورة  العلاقة  هذه  في  تح�ضر  لا 
الذي كتب على نف�سه الرحمة، وو�سعت رحمته كل �شيء، 
البط�ش  الم��ت��م��ر���س في  الم��ت��ع��الي  ال�����س��ي��د  وانم���ا ���ص��ورة 
والتنكيل والعقاب والعذاب. ويجد هذا النمط العمودي 
مختلف  في  لااجتماعي  مدلوله  والعبد  الإل��ه  بين  للعلاقة 

ا�شكال العلاقات ال�سيا�سية ولااجتماعية ولااقت�صادية في 
ي�شاء،  بما  ي�أمر  الحاكم  المحكوم،  غير  فالحاكم  المجتمع، 
ان  ال�سمع والطاعة، من حق الحاكم  لاا  للمحكوم  ولي�س 
�إرادة مطلقة لا ي�ضبطها  �إرادته  يفعل ما يريد في رعيته، 
في  والرعية  القمة  في  هو  ت�شريعات،  تقيدها  او  قانون 
القاعدة، لا يرتقي �شخ�ص الى مقامه ال�سامي، لاا حينما 
ويمنحه  قربه،  من  فيدنيه  وعطاياه،  بمننه  عليه  يفي�ض 
يت�صرف  ممتلكاته  هم  كافة  رعاياه  ان  ذلك  مكرماته.  من 
والمعلم  ولااب��ن،  لااب  بين  العلاقة  اما  له.  يحلو  بما  بهم 
والعامل،  وال��ت��اج��ر  والج��ن��دي،  وال�����ض��اب��ط  والتلميذ، 
علاقة  دائما  فهي  والم��ر�أة،  والرجل  والفلاح،  والإقطاعي 
الأدنى،  يمتلك  الأعلى  امتلاك،  علاقة  وخ�ضوع،  تبعية 
في  ويتفنن  ولاانقياد،  لاان�صياع  على  با�ستمرار  يدربه 
من  الأ�ساليب  بمختلف  ويتو�سل  لاامتثال،  على  تربيته 
اجل تدجينه على التنازل عن حريته. في ف�ضاء لاا�ستبداد 
ويجري  والتعليم،  التربية  في  التلقين  �أ�سلوب  ي�سود 
التعامل مع الطفل في الأ�سرة، وهكذا التلميذ في المدر�سة، 
و�شعارات،  ن�صو�ص  بم�صفوفة  نم��لأه  وع��اءً  باعتباره 
تلك  ويحفظ  الن�صو�ص  هذه  ي�ستظهر  ان  على  ونحر�ص 
او  بتدبر  �أي مجهود عقلي  يبذل  ان  دون  ال�شعارات، من 
فهم م�ضمونها، حتى �أ�ضحى العلماء هم حفظة الن�صو�ص، 
ولي�س المجتهدون النقاد الذين يغربلون الأفكار، ويقتلون 
القديم بحثاً. ويف�ضي �أ�سلوب التلقين الى تدجين المجتمع 
الأعلى  فيها  يمار�س  عموديا،  �شكلا  فيه  العلاقات  وتتخذ 
الأفقي  ال�شكل  ويغيب  منه،  �أدنى  هو  من  على  لاا�ستبداد 
وتختنق  والحرية.  الم�ساواة  على  يبتنى  الذي  للعلاقات 
�إما  الحياة ال�سيا�سية بالا�ستبداد، بنحو يم�سي فيه الكل 
لاا�ستبداد،  عليه  يقع  او  لاا���س��ت��ب��داد،  يم��ار���س  م�ستبداً 
منه،  ادنى  هو  من  على  للا�ستبداد  ممار�ساً  الكل  وي�صير 
وغيرهم،  وزراء  من  مر�ؤو�سيه  على  ال�سيا�سي  الزعيم 
مراتبهم  في  يليهم  من  على  لاا�ستبداد  ي�سقطون  وه���ؤلاء 
في  متف�شيا  ن�سيجا  الت�سلط  �سي  ُمي بنحو  الوظيفية، 
تنتجه  فالت�سلط  ك��اف��ة،  وم�ؤ�س�ساته  المجتمع  طبقات 
و�إتباع  رع��اي��ا  �شخ�صية  وت�����ص��وغ  الم�ستبدة،  ال�سلطة 
الت�سلط  �إرادة  لّاا  لااختيار،  في  ارادة  كل  من  مجردين 
التي ي�سقطونها على من هم دونهم، كما ان ه�ؤلاء الأفراد 
الذين �أنتجتهم ال�سلطة الم�ستبدة يمدون هذه ال�سلطة على 
ال������دوام ب��ح��ي��ات��ه��ا وك��ي��ان��ه��ا، ال�����ذي ي��ف��ت��ق��ر وج���وده���ا 
النمط من  ال�سلطة هذا  وا�ستمرارها عليه. فلو لم ت�صنع 
تت�شكل  الإت��ب��اع  ان  بمعنى  بقا�ؤها،  توا�صل  لما  الرعايا 
�شخ�صياتهم في ف�ضاء لاا�ستبداد والت�سلط، وهم �أثر من 
التي  الأولى  الم��ادة  هم  مثلما  لها،  ونتيجة  ال�سلطة  �آث��ار 
ان  ذلك  �سطوته،  وتتكر�س  الم�ستبد،  ت�سلط  منها  ي�شتق 

المجتمع  بها  يت�شبع  �شاملة،  عامة  بنية  ت�شكل  ال�سلطة 
المتغيرات  �إط��ار  في  با�ستمرار،  تكوينها  ويعاد  ب�أ�سره، 
ال�سيا�سية ولااقت�صادية والثقافية ولااجتماعية. وح�سب 
تعبير فوكو فان )ال�سلطة لي�ست في مكان واحد، انها في 
الحار�س الذي يراقب ال�سجن بحر�ص �شديد، في �صاحب 
لان  بالفرح  وي�شعر  لل�سجن،  الخبز  يبيع  ال��ذي  ال��ف��رن 
من  الت�سلط  وي�سري  مفاهيم  �شبكة  م��وج��ود(.  ال�سجن 
الحياة ال�سيا�سية الى العائلة، فتتغلغل مفاهيمه في القيم 
ال���زوج وزوج��ت��ه والأب  ب�ني  القربى  الأب��وي��ة وع�الق��ات 
تروي�ض  م���ه���ارات  في  الأ����س���رة  رب  وي��ت��ف�نن  و�أب��ن��ائ��ه، 
الطفل،  �شخ�صية  يم�سخ  حتى  �أ�سرته،  �أف��راد  و�إخ�ضاع 
ويطم�س ما لديه من تلقائية وعفوية، ويق�ضي على روح 
النقدي في  للنزوع  والنواة الجنينية  الفطري،  الت�سا�ؤل 
الإبداع ولاابتكار في عقله،  تفكيره، وي�ست�أ�صل ممكنات 
ب�شتى  متو�سلة  والتلقين  التروي�ض  عملية  وتتوا�صل 
والعنف  الج�سدي،  العنف  على  تتوك�أ  وطالما  الأ�ساليب، 
الى  وي�ستحيل  الرمزي،  العنف  �ألوان  اللفظي، ومختلف 
كل  ورف�ض  ولاا�ست�سلام،  الخ�ضوع  بمقولات  معب�أ  وعاء 
لاا�ستبداد  اي��دي��ول��وج��ي��ا  وت��ب��ن��ي  ب��الح��ري��ة،  �صلة  م��ال��ه 
ف�ضاء  في  ت�شيع  ع��ن��ه��ا.  وال���دف���اع  ل��ل��ح��ري��ة  الم��ن��اه�����ض��ة 
معها،  يتطابق  لا  ما  كل  تنفي  مفاهيم  �شبكة  لاا�ستبداد 
نظاما  ال�شبكة  هذه  وت�شكل  عنها،  مكررة  ن�سخة  ويمثل 
اختزالي،  �أح��ادي  تفكير  ونمط  عقلية  في  يتجلى  ذهنيا، 
معاقة،  نف�سية  بنية  لاا���س��ت��ب��داد  ظ��ل  في  تتكر�س  ك��م��ا 
اية  م���ن  وال��ت��ه��رب  ولاان�����س��ح��اق،  الخ���ن���وع  ت�ست�سيغ 
ال�شعور  �سماتها  اب���رز  عبيد،  نف�سية  ان��ه��ا  م�س�ؤولية، 
في  لاا���س��ت��ق�الل  وع���دم  والتبعية  والح���ق���ارة،  ب��ال��دون��ي��ة 
المبادرة  وغ��ي��اب  ر�أي،  اي  ات��خ��اذ  ع��ن  والعجز  التفكير، 
نيابية  العبيد حياة  نف�سية  ال�شخ�صي، وتعي�ش  والموقف 
لا  حياته،  في  �آخر  دوراً  يمثل  �صاحبها  وك���أن  م�ستعارة، 
وما  و�إمكاناته،  ملكاته  يمثل  ولا  �شخ�صيته،  عن  يعبر 
�أودعته الطبيعة الب�شرية فيه، وانما يعي�ش على غرار ما 
ثم  الأ�سرة،  في  عليه  تدجينه  جرى  وما  الم�ستبد،  يريده 
بلا  ب�أنه  الإن�سان  �شعور  تر�سخ  اذا  والمجتمع.  المدر�سة 
الم�ساهمة  عن  يعجز  فانه  تافهة،  �شخ�صية  وان��ه  كرامة، 
ب�أية عملية بناء، او لاا�ضطلاع بمهمة مميزة في الحياة، 
�أمنية  كل  وتذبل  ب��ه،  يحلم  ان  يمكن  ما  كل  ينطفئ  كما 
لا  كائن  والإن�سان  الم�ستقبل،  خلاله  من  ي�ست�شرف  و�أم��ل 
يحلم،  لم  ما  العالم  �صياغة  في  والم�شاركة  العي�ش  يمكنه 
ويتطلع الى غد بديل، ترت�سم فيه �صورة مغايرة لواقعه 
ت�أثيرا  �أك�ثر  �شيء  )لا  ف��روم  ايريك  يقول  وكما  ال��راه��ن، 
تافه  بانه  �إقناعه  من  الفرد  معنويات  �سحق  في  وفاعلية 
ا�ستبداد  ثقافة  تكري�س  على  الطاغية  يحر�ص  ورديء(. 
في  الثقافة  هذه  تتف�شى  فاعليته،  وت�شل  المجتمع،  تكبل 
والخطاب  الإع�الم،  وو�سائل  والتعليم،  التربية  مقررات 
والآداب  الم�ؤ�س�سات،  في  الإداري���ة  والهياكل  ال�سيا�سي، 
في  الم�ستعملة  والعلامات  وال��رم��وز  واللغة،  والفنون، 
الأمراء  مرايا  كتب  كافة. وت�سود معظم  التداولي  المجال 
مخيفة  �صورة  ال�سلطانية،  والأحكام  الملوك  ن�صائح  �أو 
ال�سلطان  )ان  ال�سيد:  ر�ضوان  الدكتور  يقول  لل�سلطان، 
كان  ولذلك  فقط.  وقهر  قهر،  �أداة  ال�سلطة-  بل  عندهم- 
قدرة  من  به  يتميزون  لما  والذئب،  والنمر  الأ�سد  رمزها 
على البط�ش، والإق��دام غير الم�ت�ردد...()8(، الخوف هو 
الحرية،  من  الخ��وف  لاا�ستبداد،  لثقافة  الفارقة  العلامة 
الخوف من الفردية، الخوف من التفكير النقدي، الخوف 
من  الخوف  الحداثة،  من  الخوف  العقلاني،  التفكير  من 
الإجماع  عن  دائما  يبحث  لاا�ستبداد  ان  ذلك  لااختلاف، 
ال���ت���م���اي���زات والم���غ���اي���رة، يكتب  ال�����ش��ع��ب��ي، وي��خ�����ش��ى 
التجمعات  ت��ط��ري  الح��دي��ث��ة  الثقافة  )في  ام�برت��واي��ك��و 
المعرفة،  لتطوير  ط��ري��ق��ة  وت��ع��ده  لااخ���ت�ل�اف،  العلمية 
ينمو  لاا�ستبداد  خيانة.  لااختلاف  للا�ستبداد،  بالن�سبة 
النا�س،  م�شاعر  ا�ستغلال  طريق  عن  �إجماع  عن  ويبحث 

لاا�ستبداد  لااخ��ت�الف(،  من  الطبيعي  خوفهم  وتكري�س 
م�سكون بالآخر، م�صدر الرعب الأبدي، حيثما كان �آخر لا 
ال�سر، هو  الآخر هو الجحيم، هو  قرار،  له  يقر  يهد�أ ولا 
خ�صو�صية  تت�شكل  ولا  هوية،  تولد  لا  والم��وت.  الظلام 
للأمة ما لم يكن هناك عدو، الوحيدون الذين با�ستطاعتهم 
يغدو  هنا  م��ن  �أع���د�اؤه���ا،  ه��م  بهويتها  الأم���ة  يم���دوا  ان 
جميع  لفهم  ال��وح��ي��د  الأ���س��ل��وب  ه��و  ال��ت���آم��ري  التف�سير 
الخطابات والحوادث والمواقف والقرارات ال�صادرة من 
من  ي��ت��ب��دى  م��ا  ع��ل��ى  التف�سير  ه���ذا  يقت�صر  ولا  ال��غ�ري، 
الأجانب خارج حدود البلد، وانما يعمم لكل ما يحدث في 
يروق  لا  �سلوك  او  ق��ول  ك��ل  وي�صنف  المحلي،  المجتمع 
او  للتهاون  �سبيل  لا  م���ؤام��رة،  بانه  البلد  داخ��ل  للطاغية 
الم�ؤامرة،  بتهمة  محا�صرا  المواطن  يظل  حيالها،  المهادنة 
الى  نف�سه  في  التهمة  تلك  وت��رت��د  وم��ن��ام��ه،  يقظته  في 
ح�سا�سية فائقة وح�صار ابدي على الذات، حذرا من الم�س 
في  �شيء  كل  ان  مع  به،  يرتبط  او  للطاغية  يعود  ب�شيء 
الحياة لااجتماعية والفردية مت�صل ومرتبط به ع�ضويا، 
عبر ن�سيج معقد، متوغل في ال�سيا�سة والإدارة، والتربية 
والتعليم، والإعلام، ولااقت�صاد، والثقافة، والأ�سرة. يهتم 
�إفقارها،  على  ويحر�ص  بالغا،  اهتماما  باللغة  لاا�ستبداد 
وتح��وي��ره��ا وت�����ش��وي��ه��ه��ا، وم��ده��ا ب��ق��ام��و���س م��ف��ردات، 
وعبارات، وجمل، و�شعارات، تغذي كراهية الآخر، وتثير 
وت�سد  النقدي،  الوعي  وتعطل  منه،  والفزع  لاا�شمئزاز 
الذهن  وتغرق  وال��وج��ود،  للكون  المتفائلة  ال��ر�ؤي��ة  �أف��ق 
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اللغة  م�سخ  ويعمم  ح�ني،  ك��ل  ب��ه  مترب�صين  مفتعلين، 
الكتب  ف��ان)ك��ل  ال��درا���س��ي��ة،  الم���ق���ررات  الى  وت�شويهها 
للفا�شية والنازية ا�ستخدمت طريقة في الإفقار  المدر�سية 
ال��ل��غ��وي، و�إف��ق��ار ال��ق��درة لااب��ت��دائ��ي��ة على ب��ن��اء الجمل 
�أدوات  تح��دي��د  الى  ذل��ك  م��ن  ه��ادف��ة  �صحيحة،  بطريقة 
امبرتوايكو.  تعبير  ح�سب  ولاانتقادي(  المعقد  التفكير 
�إك�س�سوارات لاا�ستبداد البيئة الفقيرة لغويا فقيرة عقليا، 
ال�ساذج  التفكير  تقتل  ما  بقدر  وث��ر�اؤه��ا  اللغة  خ�صوبة 
يمكن  ولا  المركب،  التفكير  وتنمي  تحيي  فانها  الب�سيط، 
حين  لاا  يعاندها  م��ا  على  تنفتح  �أف��ك��ار  ب���ولادة  ال��وث��وق 
ت��غ��ت��ن��ي ال��ل��غ��ة بم��ع��ج��م ي���رف���ده���ا ب��ا���س��ت��م��رار ب���أل��ف��اظ 
با�ستمرار  يت�سع  عقلي،  ف�ضاء  على  تنفتح  وم�صطلحات، 
والفنون  العلوم  في  جديد،  هو  ما  كل  وتمثل  لا�ستيعاب 
مختلف  في  والإب���داع  التطور  حركة  ويواكب  والآداب، 
ال��دوام. تطغى  مجالات المعرفة، وي�ساهم في رفدها على 
في قامو�س لاا�ستبداد �ألقاب التعظيم، وعبارات التبجيل 
والتمجيد، وتت�ضخم الألقاب وتكبر، ولا تتوقف عند حد، 
زحفها  توا�صل  وانم��ا  خا�صة،  كلمات  على  تقت�صر  ولا 
�أ�سماء الله و�صفاته، ذلك ان الم�ستبد يتطلع دائما  فتبتلع 
ولاا�ستئثار  الإله  مكانة  انتزاع  الى  ويتوق  ال�سماء،  الى 

لنف�سه  الم�ستبد  الله ي�صطنع  ب�أ�سماء  الم�شبعة  باللغة  بها، 
اللغوي  عالمه  له  ويوحي  الربوي،  العالم  ي�ضاهي  عالما 
وتتعاظم  مت�سامٍ،  ال��ه��ي  م��ق��ام  الى  ارت��ق��ى  ب��ان��ه  البديل 
قناعاته كل يوم ب�أنه تجاوز حالته الب�شرية، وانخرط في 
المتعالي، الذي لن ي�صل اليه احد �سواه، ومن الطريف ان 
احد الطغاة في ع�صرنا �أ�سبغ على نف�سه ت�سعة وت�سعين 
واثر  ت��ع��الى.  لله  الح�سنى  الأ���س��م��اء  ه��ي  مثلما  ا�سما، 
بع�ضهم  ا�ستعار  ال�سيا�سية،  ال�سلطة  من  الفقهاء  حرمان 
�ألقاب الخلفاء وال�سلاطين، بعد �إعادة �إنتاجها من منظور 
ديني، وا�ستبدال �شيء من كلماتها ب�ألفاظ ت�شي بدلالات 
مقد�سة، فخلعوا على �أنف�سهم غطاء لغويا لاهوتيا، يرقى 
بمراتب  ت��ل��ح��ق��ه��م  ع��ل��ي��ا،  م��ل��ك��وت��ي��ة  م��ق��ام��ات  الى  ب��ه��م 
ال�سلاطين، او تتيح لهم تجاوزها، والعبور الى مكانة لا 
م��ر���س��ل. ويغرم  ن��ب��ي  او  م��ق��رب  م��ل��ك  لاا  ال��ي��ه��ا  ي��رت��ق��ي 
التذكارية،  والن�صب  والتماثيل،  بال�صور  لاا�ستبداد 
الجدارية،  والمل�صقات  وال�شعارات  والغناء،  والمو�سيقى 
بابرعة  توظيفها  على  فيعمل  ك��اف��ة،  الفنية  وال��رم��وز 
ودهاء، فلا تجد �ساحة عامة، �أو حديقة، �أو �شاطئ يرتاده 
الطاغية، وهي  عليه تماثيل و�صور  لّاا وزحفت  النا�س، 
ونزعته  وفتكه،  وب�شاعته،  �صرامته،  بق�سوة  تحكي 
بندقية،  يحمل  و�أخ���رى  �سيفا،  يتقلد  ف��ت��ارة  ال��دم��وي��ة، 
وثالثة يتمنطق بم�سد�س، وربما يجمع بينها، م�ضافا 
الى انه على الدوام يرتدي بدلة القتال، وت�صطف 
والعلامات،  الإ�شارات  من  مجموعة  حوله  من 
والبط�ش  ل��ل��ح��رب،  ال��ت���أه��ب  ع��ل��ى  ال���دال���ة 
ين�شد  الم�ستبد  ان  ومعار�ضيه.  بخ�صومه 
والرهبة  الفزع  يثير  م�ستفزا،  ح�ضورا 
ان  ويطمح  الجماهير،  لدى  با�ستمرار 
تنوب عنه �صوره وتماثيله في الأماكن 
النا�س  يتح�س�س  كيما  عنها،  الغائب 
وي�ست�شعرون  بينهم،  الأب��دي  وجوده 
ولا  �أرواح��ه��م،  على  الجاثمة  �سطوته 
ينفك النا�س عن الخ�شية منه، هو معهم 
النهار  في  وج��دوا،  واي��ن  كانوا  حيثما 
وال��ل��ي��ل، في مح��ل ال��ع��م��ل والم���ن���زل، في 
المتنزهات  في  والمقهى،  وال�سوق  ال�شارع 
توحي  لاا�ستجمام،  و�أم��اك��ن  والمنتجعات 
و�شهوده  ح�ضوره  بتعدد  وتماثيله  ���ص��وره 
دون  من  �شخ�صا  تترك  لا  الجميع،  على  واطلاعه 
ان تدهمه وتهاجمه، وتغرق ذهنه في �ضجيج و�صخب 
مبتورة  نف�س  الى  نف�سه  ويحيل  وعيه،  يغيب  متوا�صل، 
معاقة، �أطياف الم�ستبد و�أ�شباحه لا تبرح منا�سبة او وقتا 
من دون ان تطارد المواطن، وتزعجه بكوابي�س لا تنتهي 
ولا تتوقف، فت�شعره ب�أن الطاغية كما الإله لا يغيب عنه 

�شيء، وك�أنه بمثابة من يعلم ال�سر و�أخفى. 
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ج��دل العلاق��ة بي��ن الاس��تبداد والعبودية 
الطوعية

لم يظه��ر م�صطلح الم�ستبد الا في القرن الخام�س قبل الميلاد، ابان الحرب الفار�سية الهيلينية، وكانت كلمة 
الم�ستب��د despot الم�شتق��ة من الكلم��ة اليوناني��ةdepotes م�ستعملة بمعنى رب الأ�س��رة، او �سيد المنزل، او 
ال�سي��د على عبي��ده، ثم خرجت الى المج��ال ال�سيا�سي، ليو�صف بها نمط من الحك��م المطلق، الذي تكون 

فيه �سلطة الملك على رعاياه بمثابة �سلطة الأب على �أبنائه في الأ�سرة، او ال�سيد على عبيده)1(.
وفي الق��رن الثام��ن ع�شر جعل مونت�سكي��و )1689-1755( الا�ستب��داد احد الأ�ش��كال الأ�سا�سية للحكم 
بم��وازاة الحكومتين الملكي��ة والجمهورية. فبينما ت�سود الم�ساواة في الحق��وق بين الجميع في النظام 
الجمه��وري الديمقراط��ي، تتف�ش��ى في الا�ستب��داد م�ساواة من ن��وع �آخر كم��ا يق��ول مونت�سكيو، اذ 
)يتمت��ع جميع النا�س هنا بالم�ساواة، لا لانه��م كل �شيء، كما هو الحال في الديمقراطية، بل لانهم 

لا �شيء، انه �إزالة المراتب بو�ساطة الت�سوية العامة()2(

الا�ستبداد ال�سيا�سي وان كان 
�أب�شع �ألوانه، لكنه يتوك�أ على 

الا�ستبداد الديني والاقت�صادي 
والثقافي، فلا خلا�ص من 

الا�ستبداد �إلا بالخلا�ص من 
ثقافة الا�ستبداد، والمعتقدات 
والمقولات والمفاهيم، ومجموع 
الروافد المعرفية التي ي�ستقي 

منها، وتكمن في اللاهوت 
الكلا�سيكي �أبرز روافد ثقافة 

الا�ستبداد

ان الم�ستبد ين�شد ح�ضورا م�ستفزا، 
يثير الفزع والرهبة با�ستمرار 

لدى الجماهير، ويطمح ان تنوب 
عنه �صوره وتماثيله في الأماكن 

الغائب عنها، كيما يتح�س�س النا�س 
وجوده الأبدي بينهم...
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عقيل يو�سف 

���ر الفرن�س���ي الأول ال���ذي تكلم،  لق���د كان مونت�س���كيو المفكِّ
بقدر كب�ي�ر من الفهم ومن الح�س العلم���ي، عن �آليات عمل 
ا.  المجتم���ع الذي عا�ش في���ه، كما وبكثير من الج���ر�أة �أي�ضً
لذلك لا �أتردد في �أن �أ�صفه بـفيل�سوف الحرية، وب�أن رهانه 
الأ�سا�سي كان على الإن�سان وحده الذي "يخرق" القوانين 
كلَّه���ا ويب���دل با�ستم���رار القوان�ي�ن الت���ي كان و�ضعها هو 
نف�سه. وهكذا رف�ض ه���ذا الفيل�سوف الكبير جميع �أ�شكال 
الفك���ر القائ���م عل���ى خنق الحري���ات. ومن هن���ا كان موقفه 
الراف����ض للظل���م وللظ���الم. لكن���ه، في المقاب���ل، وق���ف �ضد 
�أ�ش���كال التطرف والإ�س���راف والإفراط في �أيِّ �شيء. ومن 
هنا ر�أى ب����أن انحط���اط الإمابرطوري���ة الرومانية نف�سها 
به الرئي�س هو تنا�س���ي الرومانيين �أنف�سهم مبد�أً  كان م�سبِّ
مهم���اً في الحياة، وهو لااعت���دال في لاا�ستهلاك، ا�ستهلاك 

�أيِّ �شيء. 
ه���ذه الدرو�س كلها ا�ستقاه���ا الب���ارون دُه مونت�سكيو من 
عبقرية الطبيعة ومن �آليات القطاف التي عا�شها وعاي�شها 
في حيات���ه الريفية في �أثناء �شبابه. وعل���ى هذا الأ�سا�س، 
ي�ستخ���دم الم�ؤلِّف تعب�ي�ر "القطاف" في العن���وان الفرعي 
لعمل���ه. �صحي���ح �أن مونت�سكيو قد دخ���ل التاريخ من بابه 
�سين للذهنية  العري����ض على �أ�سا����س �أنه �أحد الآب���اء الم�ؤ�سِّ
الديموقراطي���ة الحديث���ة، و�صحي���ح �أن �أ�ص���داء فك���ره قد 
���ت وات�سعت و�أ�صبح له���ا �أثرُها على التاريخ الإن�ساني  عمَّ
برمت���ه، لكنه بق���ي، مع ذل���ك، مرتبطًا بمنطقت���ه غا�ستون، 
وه���ي منطقة م�شه���ورة بكرمتها. لذلك نرى ب����أن كلَّ �شيء 
عن���ده "م�ستقيم" ا�ستقامةَ �صف���وف الكروم. ومن منطقته 
���ا احتفظ دائمًا بنوع من الف���رح الفطري والميل نحو  �أي�ضً
ال�سع���ادة التي يمكن للحياة �أن تمنحها؛ وقد ظل كذلك �إلى 
�أن �أ�صي���ب في �أواخ���ر حياته بفق���دان الب�ص���ر فقدانًا �شبه 

تام. 
وقد كان مونت�سكيو، كما تدل �سيرتُه، مرتبطًا �إلى حدٍّ كبير 
بالأر����ض، وكان مالكًا لم�ساحة كب�ي�رة زرعها بالكروم؛ كما 
ها  جه���د با�ستمرار م���ن �أجل �شراء م�ساح���ات جديدة و�ضمِّ
ا للم���ال كقيمة في  لملكيت���ه الخا�صة. ومع �أن���ه لم يكن محبًّ
ذات���ه، �إلا �أن���ه كان يرى في���ه و�سيلةً لامت�ل�اك هام�ش �أكبر 
م���ن لاا�ستقلالي���ة، التي لا بدَّ منها من �أج���ل �أن يعمل العقلُ 

ب�صورة �صحيحة. وكان يمكن لمونت�سكيو �أن يح�صل على 
جمي���ع �ألقاب ال�شرف والجاه في منطقته قبل �أن يبلغ �سنَّ 
الثلاثين، لكن اله���م المعرفي كان �أكبر عنده و�أهم، هذا �إلى 
جانب "ه���م" محاولة فهم العالم وتق���ديم بع�ض الإجابات 
في خ�صو����ص �آليات عمله وكيفي���ة جعل هذه الآليات �أكثر 

ثباتًا وا�ستقرارًا بعامة، و�أكثر عدالة بخا�صة. 
مِلَ الملامح الأ�سا�سية ل�صورة مونت�سكيو  ويمكن لنا �أن ُجن
في تعدديته���ا �أنه كان يهت���م بكلِّ ما يحيط ب���ه تقريبًا، كما 
هه���ا �إلى  ت�شه���د لذل���ك الكتاب���ات المتنوع���ة الت���ي كان يوجِّ
�أكاديمي���ة العلوم في مدين���ة بوردو، المدين���ة الرئي�سة في 
المنطق���ة الت���ي كان يقي���م فيها، حي���ث كانت تل���ك الكتابات 
تط���ال مختل���ف الم�شارب العلمي���ة والفكري���ة، وكانت تلقى 
القب���ول العام لأنها �صادرة عن �شخ�صي���ة �أثبتت �صدقيَّتها 
منذ عمله الكبير الر�سائل الفار�سية. وقد �ساعد في هذا كلِّه 
الواق���عُ المجتمعي بفرن�سا في تلك الف�ت�رة، �أي في بدايات 
الق���رن الثامن ع�شر، وبتحديد �أكبر، بعد وفاة الملك لوي�س 
الراب���ع ع�شر الذي عرف كيف يفر����ض، على مدى �سنوات 
طويلة، �أ�سلوب���ه في الحكم. لكن الأمور اهتزت كثيًرا بعد 
رحيل���ه، وبدا �أن هناك تغي�ي�رًا في الأفق على �صعيد الفكر 
وتعري���ف الإن�سان بدوره، بل وبدا �أن هناك �صفحة كاملة 
هي في �صدد �أن تُطوى من �أجل ال�شروع في كتابة �صفحة 

جديدة. 

لكن مونت�سكيو لم يكن في عداد الذين يريدون طيَّ �صفحة 
ا" بالمعنى  ا كام�ل�اً؛ �أي �أنه لم يكن مفكرًا "ثوريًّ الما�ضي طيًّ
ال�شائع للكلمة. لكن كتاباته كانت في واقع الأمر تعِّرب عما 
كان يتفاع���ل داخل مجتمع���ه من �أفكار دفين���ة، ولذلك �أقبل 

عليها النا�س لأنها كانت ت�ستجيب لتطلعاتهم. 
وهنا تجدر الإ�شارة �إلى �أن ال�سذاجة التي ظهرت من خلال 
ملاحظ���ات الم�سافرَين الفار�سيَين في الر�سائل الفار�سية لم 
�سة على قدر كب�ي�ر من الت�أمل  لة، بل كان���ت م�ؤ�سَّ تك���ن مغفَّ
فع�ب�ر  وال�سيا�س���ي.  لااجتماع���ي  والتحلي���ل  والتفك�ي�ر 
ملاحظاته���م تل���ك والنظ���رة �إلى الأ�شياء والوقائ���ع، تكلم 
مونت�سكيو عل���ى الم�ؤ�س�سات التي كان���ت تفر�ض قوانينها 
ا على ه���ذه القوانين والعادات  وعاداته���ا، لكنه تكل���م �أي�ضً

التي ت�ض���ع بدوره���ا م�ؤ�س�ساتها. هك���ذا كان فهمُه لـ"روح 
���ا" قب���ل �أن يك���ون هن���اك "جدل"  ال�شرائ���ع" فهمً���ا "جدليًّ

بالمعنى الراهن. 
وعل���ى �أ�سا����س الت�أم���ل العقل���ي القائ���م على الع���دل وعلى 
ترجيح الحقيقة على كلِّ م���ا عداها، كتب مونت�سكيو روح 
ال�شرائع الذي لا يزال حتى اليوم مرجعًا �أ�سا�سًا في ميدان 
فهم التناق�ضات ولاانفع���الات والعوامل التي يتغذى منها 
الع���الُم في لحظ���ة معين���ة. لك���ن ال�سم���ة التي ي�ؤك���د عليها 
مونت�سكيو تتمثل في التبدل الم�ستمر للقوانين التي تحكم 
علاق���ات الب�ش���ر فيم���ا بينهم: فما ه���و �صحي���ح و"نهائي" 
الي���وم ق���د يغ���دو خط����أ في الغ���د؛ وبالت���الي، لي����س هناك 

�أنم���وذج �أوح���د يمكن تطبيق���ه في جميع الح���الات، وك�أن 
الب�ش���ر يعي�ش���ون جميعًا عل���ى الدرجة نف�سه���ا من التطور 
في اللحظة الزمنية نف�سها. ب���ل ويتحدث مونت�سكيو، في 
ه���ذا الإطار، عن دور الطبيعة، وخا�صة المناخ، في �صياغة 
عادات الب�ش���ر وتقاليدهم، وبالت���الي قوانينهم. لكن يبقى 
الت�سام���ح ال�صف���ة الأ�سا�سي���ة التي ي���رى مونت�سكي���و �أنه 

ينبغي على الب�شر التحلِّي بها. 
ال�صفح���ة الأولى م���ن المجل���د الث���اني م���ن روح ال�شرائ���ع 
)طبع���ة جني���ڤ( ال���ذي �أ�ض���اف �إلي���ه الم�ؤل���ف ملحقات عن 
القوان�ي�ن الرومانية الخا�صة بالإرث والقوانين الفرن�سية 

وقوانين الإقطاع. 
ر القرن الثامن ع�شر يمكن  �إن الت�سامح ال���ذي نادى به مفكِّ
�أن يكون بمثابة "بو�صلة" ي�ستهدي بها ب�شرُ اليوم. وكان 
مونت�سكي���و ق���د كتب في �أح���د ت�أملات���ه الفكري���ة: "عندما 
�أت�ص���رف حيال �أمر ما �أك���ون مواطنًا، ولك���ن عندما �أكتب 
�أك���ون �إن�سانً���ا." ث���م ي�ضي���ف: "�أنا �إن�س���ان قب���ل �أن �أكون 
ا  ا، ذلك لأنني �إن�سان بقوة ال�ضرورة، ول�ست فرن�سيًّ فرن�سيًّ

�إلا بحكم الم�صادفة." 
وتتحدد فك���رة الحرية لدى مونت�سكي���و بالهام�ش ال�ضيق 
ال�سائ���دة  القوان�ي�ن  "الت���وازن" ب�ي�ن  ب���ه  ي�سم���ح  ال���ذي 
والواجب���ات والحق���وق. لكن المه���م، في جمي���ع الحالات، 
ه���و المحافظ���ة على الت���وازن الفك���ري و�إمكاني���ة الإن�سان 
�أن ي�سيط���ر عل���ى �سلوك���ه وطُ���رُق تفك�ي�ره، وخا�صة على 
محاكمت���ه العقلية الت���ي ت�ضمن له هام����ش الحرية المتاح. 
يق���ول مونت�سكي���و: "�أعتق���د �أني �س�أكون �أ�سع���د الب�شر لو 

ا�ستطعت �شفاء النا�س من �أحكامهم الم�سبَّقة." 
وفي المح�صل���ة، يمك���ن اعتبار مونت�سكي���و، قبل كلِّ �شيء، 
ا يطالب ب�إف�س���اح المجال لكلِّ �إن�س���ان ب�أن يتمتع  رج�ل�اً حرًّ
���ح بح�سب مقدراته وتلبيتها  بـ"هام�ش" حريته وب�أن يتفتَّ
لإرادت���ه وتطلعات���ه، م���ع �أخذ الأر����ض التي يعي����ش عليها 
وال�سم���اء الت���ي يعي�ش تحتها بع�ي�ن لااعتب���ار. و�إن ت�أكيد 
دات يمثل في الواقع، بح�سب  مونت�سكي���و على هذه المح���دِّ
لااعت���دال لدي���ه ون�سبي���ة الأ�شياء في نظ���ره، بحثَه في كلِّ 
�سة �أو حكومة، عن نقطة  �شيء، ولدى كلِّ �إن�س���ان �أو م�ؤ�سَّ

م �أحكامنا. التوازن: علينا �أن نفهم �أولًا، ثم نقوِّ

التس��امح  و"بوصلة"  مونتس��كيو 

�شارل دُه مونت�سكيو هو م�ؤلِّف الكتاب ال�شهير روح ال�شرائع الذي كان رفاعة رافع الطهطاوي 
ا م�ؤلِّف العم��ل ال�شهير الر�سائل  به منذ فج��ر النه�ضة العربية الحديثة؛ وه��و �أي�ضً ق��د عرَّ
م �صورةً للمجتمع الفرن�سي، بكلِّ  الفار�سي��ة الذي تُرجِمَ �إلى �أغلب اللغات الحية، حي��ث قدَّ
هاها للأهل  ناها عن فرن�سا في ر�سائل وجَّ "غراباته"، عبر ملاحظات م�سافرَين فار�سيَين دوَّ

وللأ�صدقاء. 
�إن ري��كا و�أوزبك – وه��ذان هما ا�سما الم�سافرَين – يعك�س��ان في عجبهما وتعجبهما �أحا�سي�س 
مونت�سكي��و نف�سه وحيرته في باري�س و�صالوناته��ا الأدبية خلال القرن الثامن ع�شر، قرن 

البعيدة.  الفرن�سية  المناطق  �إحدى  من  القادم  وهو  كان افلاط����ون ي�ؤكد ان ال�سيا�سة هي مو�ضوع "التنوير"، 
عل����م م����ا والبرهان عل����ى ذلك هو ان ه����ذا العلم 
يزودن����ا بمعرفة الجمهورية ورج����ل ال�سيا�سة 
والقوان��ي�ن لق����د عا�ش الفك����ر الق����ديم كله على 
لاايم����ان بذلك لا من حيث ان علم ال�سيا�سة كان 
ممكن����ا بما هو يق��ي�ن نقدي بل ان����ه اكتفى بهذا 
لاايم����ان وقد ا�ستع����اد المحدث����ون انف�سهم هذه 
المو�ضوعة كما ن�شاهد ذلك لدى بودان وهوبز 
و�سيبن����وزا وغلوتيو�����س غ��ي�ر اني ارغب في 
رف�ض راي لااقدم��ي�ن لا ب�سبب ادعئهم التفكير 
فيم����ا ه����و �سيا�سي ب����ل ب�سب����ب توهمه����م انهم 
يقيم����ون بذلك العل����م فالفكرة الت����ي كونها عن 
العل����م كان����ت م�ستعارة م����ن معارفه����م وبما ان 
هذه لااخ��ي�رة ولا �سيما خ����ارج بع�ض ميادين 
الريا�ض����ة الت����ي لم تكن تتمتع ب����اي وحدة قبل 
اقليد�����س لم تك����ن �سوى وجهات نظ����ر مبا�شرة 
وبما ان فل�سفتهم لم تخرج عن حدود لاا�سقاط 
عل����ى لاا�شي����اء فق����د كان����وا جميع����ا غرب����اء عن 
فكرتن����ا ع����ن العلم طالم����ا لم يمتلك����وا مثالا عنه 
لكن يا له�ؤلاء المحدث��ي�ن كيف يمكن القول بان 
فك����ر ان�سان مثل بودان او ميكافيللي او هوبز 
الذين عا�صروا علوما بلغت حدا من ال�صرامة 
والدق����ة والت����ي كان����ت تعل����ن انت�صاراته����ا في 
الريا�ضي����ات والفيزي����اء ق����د ا�ستط����اع البق����اء 
عاجزا عن ر�ؤية نم����وذج المعرفة العلمية التي 

ورثناها?
بالفع����ل نحن ن����رى ابتداء من الق����رن ال�ساد�س 
ع�شر وبحركة مت�ضاف����رة ولادة ونمو فيزيقيا 
اولى وريا�ضي����ات والحاجة لااخ����رى �سرعان 
م����ا �سندعوها الفيزيقا المعنوي����ة او ال�سيا�سية 
والت����ي �ستع����ادل لااولى ب�صرامته����ا ذل����ك ان����ه 
لم يح����ن بع����د او ان تعار�����ض عل����وم الطبيع����ة 
والعل����وم لاان�ساني����ة ان ا�ش����د الميتافيزيقي��ي�ن 
مثل ليبنت����ز يق�صي علم ال�سيا�س����ة او التاريخ 
ع����ن الله هذين العلمين اللذين يبدوان كاتربط 
لاعرا�ض الم�صادفة ولاوامر الحرية لاان�سانية 
لكننا لا ن�ضع ابدا بين يدي الله �سوى لااخطاء 
الت����ي ارتكبه����ا لاان�سان وق����د كان ليبنتز يعزو 
لل����ه كليا الفك����رة لاان�سانية عن عل����وم لاان�سان 
اما بالن�سبة للو�ضعيين ولااخلاقيين وفلا�سفة 
الح����ق ورج����ال ال�سيا�س����ة و�سبين����وزا نف�س����ه 
فل����م ي�شكو لحظ����ة واح����دة بامكاني����ة معالجة 
لااعلاق����ات لاان�ساني����ة كعلاق����ات فيزيق����ة فل����م 
ي����ر هوبز �س����وى فارق واحد ب��ي�ن الريا�ضيات 

والعل����وم لااجتماعي����ة لااولى توح����د الب�ش����ر 
والثاني����ة تفرقه����م وذل����ك ل�سب����ب وحي����د وهو 
تدخ��ل�ان  لا  وم�صلحته����م  الب�ش����ر  حقيق����ة  ان 
في تعار�����ض في مبح����ث الريا�ضي����ات ام����ا في 
الثاني����ة ف" في كل م����رة يتناق�����ض فيها العقل 
مع لاان�سان فان لاان�س����ان يتناق�ض مع العقل" 
ان ا�سبينوزا يريد هو اي�ضا معالجة العلاقات 
لاان�ساني����ة تمام����ا كم����ا نت�ص����رف م����ع ا�شي����اء 

الطبيع����ة وبنف�س الطرق لنقرا هذه ال�صفحات 
الت����ي تقدم لكتاب "المبح����ث في علم ال�سيا�سة" 
ان �سبين����وزا بف�ضحه الفلا�سف����ة الذين يلقون 
على ال�سيا�سة تبعة اوهام مفاهيمهم او مثالهم 
لااعلى عل����ى �شاكلة لاار�سطوطاليين في مجال 

الطبيع����ة يق��ت�رح ب����دل احلامهم عل����ى التاريخ 
الحقيق����ي كي����ف يمك����ن عندئ����ذ لاادع����اء ب����ان 
مونت�سكي����و قد �ش����ق افاقا نجدها ق����د افتتحت 

قبله بوقت طويل?
ان كان يب����دو في الحقيق����ة ان����ه يتب����ع طرق����ا 
معروف����ة فه����و لا يتجه نح����و نف�����س المو�ضوع 
يق����ول هلف�سييو�س عن مونت�سكيو بانه يمتلك 
عقلي����ة مونت����اني انه يتمت����ع بنف�����س الف�ضول 
وي�ضع لنف�س����ه نف�س المادة للتامل كان التاريخ 
با�س����ره تاريخ كل الب�شر الذي����ن عا�شوا ي�شكل 
مو�ضوع تامله مثل مونت����اني واتباعه جميعا 
الذي����ن كانوا يجمعون لاامثل����ة والوقائع التي 
وكل  لاامكن����ة  كل  في  عنه����ا  يبحث����ون  كان����وا 
لاازمن����ة ولم تخط����ر عل����ى بال����ه ه����ذه الفك����رة 
بال�صدفة لا ب����د بالفعل ان نت�صور هذه الثورة 
المزدوجة التي هزت العالم في منعطف القرنين 
الخام�س وال�ساد�س ع�شر ثورة في حيز العالم 
ث����ورة في بنيت����ه انه زمن "لاار�����ض المكت�شفة" 
ام����ام  فتح����ت  الت����ي  العظيم����ة  ولااكت�شاف����ات 
اوروبا فاق المعرف����ة وا�ستغلال الهند ال�شرقية 
والغربية وافريقيا وقد جلب بع�ض الم�سافرين 
في حينه����ا �ضمن �صناديق����ه توابل وذهبا وفي 
ذاكرته روايات عن ع����ادات واخلاق ود�ساتير 
قبل����ت الحقائ����ق في قل����ب تل����ك البل����دان الت����ي 
كان����ت زوارقها تلقي مرا�سيها بحثا عن ارا�ض 
جدي����دة ان الحروب لااهلية وث����ورة لاا�صلاح 
الديني والح����روب الدينية وتبدل بنية الدولة 
التقليدي����ة و�صع����ود العامين و�سق����وط الكبار 
ه����ذه لاا�ضرابات الت����ي ت����رددت ا�صد�اؤها في 
كل اعمال ذلك الزمان قد اعطت مادة الروايات 
الفا�ضح����ة المجلوب����ة م����ن وراء البح����ار ال�شاو 
المعدي للوقائع الحقة والمليئة بالمعنى ان ما لم 
يك����ن في الما�ضي �س����وى مو�ضوعات للانتحال 
وغرائ����ب لا�شب����اع �شغ����ف البحاث����ة ق����د ا�صبح 
كم����ر�آة للقلق الحا�ضر وال�ص����دى الغريب لهذا 
الع����الم المت����ازم هذا ه����و ا�سا�س ه����ذه "النزعة 
الغرائبي����ة ال�سيا�سية" الت����ي تهيمن على الفكر 
منذ القرن ال�ساد�س ع�ش����ر )فالتاريخ المعروف 
نف�س����ه اليونان وروما قد ا�صبح هو اي�ضا هذا 
"الع����الم لااخر" حيث يبح����ث العالم الحا�ضر 

فيه عن �صورته الخا�صة(

ه����ذا ه����و مو�ض����وع مونت�سكي����و تمام����ا حيث 
يق����ول عن روح ال�شرائع: "ان هذا العمل يتخذ 
ال�شرائع مو�ضوعا له وكذلك العادات والتقاليد 
المختلف����ة لجميع �شعوب لاار�����ض يمكن القول 
ان ه����ذا المو�ض����وع وا�سع جدا لان����ه ي�شمل كل 

الد�ساتير التي تقبلها النا�س"
هذا الهدف بال�ضبط هو الذي يميزه عن جميع 
الم�ؤلف��ي�ن الذي����ن حاول����وا قبله جع����ل ال�سيا�سة 
علم����ا اذ لم ي�سب����ق ان تج����را اح����د قبل����ه عل����ى 
التفكير في عادات كل �شعوب العالم و�شرائعهم 
ام تاري����خ بو�سوي����ه يدع����ي ال�شمولي����ة: لك����ن 
�شموليت����ه تكم����ن في القول بان الت����وراة قالت 
كل �ش����يء به����ا ك�شج����رة البل����وط بثمرته����ا اما 
بالن�سب����ة للمنظري����ن امثال هوب����ز و�سبينوزا 
وغروتيو�����س فنهم يقترح����ون بالاحرى فكرة 
علم لن يقيموه انه����م لا يفكرون بكلية الوقائع 
العياني����ة ب����ل ببع�ضه����ا )ك�ش�����أن �سبين����وزا مع 
الدول����ة اليهودي����ة وايديولوجيته����ا في ر�سالة 
يفك����رون  انه����م  او  وال�سيا�س����ة(  اللاه����وت 
بالمجتم����ع عام����ة او ب" المجتم����ع عموما" مثل 
هوب����ز في "دي �سيف����ا" و "الليفياتان" وكحال 
ال�سيا�س����ي"  " المبح����ث  في  نف�س����ه  �سبين����وزا 
انه����م لا ي�ضعون نظرية ع����ن التاريخ الواقعي 
ب����ل ين�شئون نظري����ة عن ماهي����ة المجتمع انهم 
لا يف�س����رون مجتمع����ا خا�صا بعين����ه ولا حقبة 
تاريخي����ة ملمو�س����ة بعينه����ا ولا بوج����ه اولي 
ال����كل لااجتماعي والتاريخ����ي انهم يحللون ما 
هية المجتمع ويقدمون نموذج مثالي ومجردا 
عن����ه ويمكنن����ا الق����ول: ان علمه����م منف�صل عن 
عل����م مونت�سكي����و بنف�س الم�ساف����ة الفا�صلة بين 
والفيزيق����ا  للديكارتي��ي�ن  التاملي����ة  الفيزيقي����ا 
التجريبية للنيوتوني��ي�ن لااولى تبلغ مبا�شرة 
حقيق����ة كافة الوقائ����ع الفيزيقي����ة الممكنة قبليا 
وذلك بالا�ستناد الى ماهيات او طبائع ب�سيطة 
ولااخرى تنطلق من الوقائع مراقبة تحولاتها 
لت�ستخل�����ص منها قوانين اذن ه����ذا التباين في 
المو�ض����وع ي�����ؤدي الى ث����ورة في المنهج فان لم 
يك����ن مونت�سكيو هو اول من قدم فكرة فيزيقيا 
روح  ا�ضف����اء  اراد  م����ن  اول  فه����و  اجتماعي����ة 
الفيزيقيا الجديدة عليه����ا ولاانطلاق لي�س من 
الماهيات بل من الوقائع وا�ستخلا�ص القوانين 

من هذه الوقائع.

عن/ كتاب مونت�سكيو ال�سيا�سة والتاريخ

مونتسكيو
السياسة والتاريخ

ان اعلان مونت�سكيو على انه م�ؤ�س�س علم 
ال�سيا�سة هو حقيقة حا�صلة لقد قالها 
اوغ�ست كونت واعاد قولها دوركايم ولم 
ينكرها احد جديا لكن ربما كان لا بد 
من التراجع قليلا لتمييزه عن ا�سلافه 
والنفوذ الى ما يميزه
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الملا �أبو بكر

 لك���ن لفيفاً م���ن النق���اد يعتق���د �أن مونت�سكيو 
�أراد بكتابت���ه هذا المثل الفخ���ر بكتابه، �إذ �أراد 
م���ن ذلك �أنه لم يتر�سم في���ه خطى �أي مفكر �أو 
فيل�س���وف �سابق عليه و�أن لي����س ثمة نموذج 
�ساب���ق ن�س���ج مونت�سكيو عل���ى منواله، وهي 
كبري���اء وخي�ل�اء لا يتمي���ز بهم���ا  مونت�سكيو 
وح���ده ب���ل يت�ص���ف بهم���ا كل �س���كان مقاطعة 
)جا�سكوني���ا( الفرن�سي���ة الت���ي يق���ع موطن���ه 
به���ا. عل���ى �أنن���ا – كم���ا ن���رى- نعتق���د �أن من 
الخط����أ �أن يعتق���د م�ؤل���ف �أن لا مثي���ل لكت���اب 
روح القوان�ي�ن ب�ي�ن الم�ؤلف���ات ال�سابقة عليه، 
�إذ يع�ت�رف منت�سكي���و نف�سه �أن���ه وهو ب�صدد 
ت�أليف كتابه ق���د �أطلع على عدد لا يح�صى من 
الم�ؤلف���ات القديم���ة والحديث���ة و�أعجب بكثير 
منها مما كان له �أكبر الأثر في ت�شكيل �أفكاره. 
ولي����س من �ش����أن هذا �أن يقلل م���ن قيمة كتاب 
روح القوان�ي�ن الذي خلد �أ�س���م م�ؤلفه والذي 
كان م���ن �أك�ث�ر الآث���ار العلمية ت�شكي�ل�اً للفكر 
الأجتماعي وال�سيا�سي في الع�صور الحديثة. 
ويندر �أن نج���د م�ؤلفاً يمثل ثمرة حياة علمية 
ب�أكمله���ا مثل كت���اب روح القوانين الذي يمثل 
حق���اً بالن�سب���ة ل�صاحبه كتاب العم���ر. حقاً �إن 
مونت�سكي���و قد �ألف م�ؤلف���ات لا ح�صر لها قبل 
ت�أليف���ه روح القوان�ي�ن، وم���ن بينه���ا م�ؤلفات 

�شهيرة �إقترن بها �أ�سم الم�ؤلف مثل:

1 -  “ ر�سائل فار�سية”.
2 - ملحوظ���ات ع���ن �أ�سب���اب عظم���ة الرومان 

و�أنحطاطهم”.
3 - خطبه الأفتتاحية في برلمان )بوردو(.

4 -  رواياته وق�ص�صه.
�إلى �آخر كل ذلك. ولكن كل تلك الم�ؤلفات كانت 
مقدمة لذل���ك الكتاب الكبير ال���ذي �ألفه والذي 
�سل���خ في كتابت���ه 14 عام���اً – �أي م���ن 1734 
حت���ى ع���ام 1748 – وتق���ول في ه���ذا ال��شأن 
)مدام دي لا مبير( التي كانت �صاحبة منتدى 
�أدب���ي م�شهور في الق���رن الثامن ع�شر لحماية 
وت�شجيعه���م  والمفكري���ن  والعلم���اء  الأدب���اء 
والت���ي كان���ت بمثابة �أم روحي���ة لمنتو�سكيو. 
�إن مونت�سكي���و لم يفع���ل بم�ؤلفات���ه ال�سابق���ة 
على )روح القوانين( �أكثر من �إف�ساح الطريق 
�أم���ام م�ش���روع كان م���ن ��شأنه �أن يخل���د �أ�سمه 
ويرفع���ه مبجلًا على ممر الق���رون الم�ستقبلة. 
ولم���ا كان كتاب “روح القوان�ي�ن” يدور حول 
القوان�ي�ن والع���ادات والتقالي���د الت���ي ت�سود 
المجتمع���ات المختلف���ة، ولم���ا كان مونت�سكي���و 
يعل���م تم���ام العل���م �أن���ه به���ذا الكت���اب يق���وم 
بفت���ح جديد في ب���اب الدرا�س���ات الأجتماعية 
وال�سيا�سي���ة والقانونية ف�إن���ه لم يقت�صر على 
قراءة الم�ؤلفات القديم���ة والحديثة التي ر�أى 
فيه���ا فائ���دة لمو�ض���وع كتابه الكب�ي�ر، بل ر�أى 

�أن يتب���ع ذلك بزيارات يقوم به���ا للمجتمعات 
الأدبية المختلفة حتى يرى التباين بين طبائع 
المجتمع���ات المختلف���ة، ر�ؤي���ا الع�ي�ن ويلم�سه 
“على الطبيعة” فزار النم�سا و�إيطاليا و�ألمانيا 
و�إنكل�ت�را، حت���ى يكون عل���ى بين���ة في كتابة 
م�ؤلفه. و�إذا كان���ت م�ؤلفات �أي م�ؤلف تعك�س 
في ناحي���ة م���ن نواحيها على الأق���ل الظروف 
الأجتماعي���ة وال�سيا�سية، ب���ل والعائلية التي 
كان���ت تكتن���ف حي���اة �صاحبه���ا، ف����إن “روح 
القوان�ي�ن” يعد �أ�ص���دق مر�آة للظ���روف التي 
كان���ت تحي���ط ب�صاحب���ه في حيات���ه العائلية 
والأجتماعي���ة،  والأقت�صادي���ة  وال�سيا�سي���ة 
وله���ذا �سنبد�أ بملخ�ص لأهم حياة مونت�سكيو 
وم�ؤلفات���ه ثم ننتقل بعد ذلك �إلى تحليل كتاب 
الكبير  للأثر  القوان�ي�ن” و�سنتعر�ض  “روح 
ال���ذي تركه هذا الكتاب ال�ضخم و�آراء العلماء 

فيه.
  

�أهم وقائع حياة مونت�سكيو 
وم�ؤلفاته

ينتم���ي )�ش���ارل دي مونت�سكي���و( لأ�سرة ذات 
تاري���خ طوي���ل في خدم���ة الب�ل�اط الفرن�س���ي 
ولق���د ورث لق���ب الباروني���ة ع���ن ج���د ل���ه، �إذ 
كان���ت التقالي���د تق�ض���ي ب�إط�ل�اق ه���ذا اللقب 

كالإم���ارة  الأخ���رى  الألق���اب  م���ن  وغ�ي�ره 
والدوقية عل���ى جزيرة �أو مقاطع���ة �أو مدينة 
لق���ب  �أج���داده  ع���ن  وَرِثَ  �إقطاعي���ة، كم���ا  �أو 
الرئي����س الق�ضائ���ي لبرلمان )جي�ي�ن(، ذلك �أن 
فرن�س���ا طوال الع�صورالو�سط���ى وحتى قيام 
الثورة الفرن�سية كانت مق�سمة �إلى مقاطعات 
ل���كل منه���ا برلمان ل���ه �أخت�صا�ص���ات ت�شريعية 
وق�ضائية. وكان للبرلم���ان رئي�س �أعلى يتلوه 
“ذو قلن�س���وة” وه���و  في الترتي���ب رئي����س 
�شع���ار للر�أ����س كان يلب�س���هُ كب���ار الموظف�ي�ن. 
ولا ي���زال هذا ال�شعار م�ستخدم���اً حتى اليوم 
في ذل���ك ��شأن كث�ي�ر من الوظائ���ف التي كانت 
تب���اع وت�ترشى وت���ورث وتوه���ب، مثلها في 
ذل���ك كمثل الأم���وال العقاري���ة والمنقولة. وقد 
وَرِثَ مونت�سكي���و ه���ذا اللقب �أي�ض���اً عن عمه 
)جان بات�ست( ال���ذي كان قد ورثه بدوره عن 
ج���د مونت�سكيو. وكان مول���د مونت�سكيو عام 
1689 �أي قب���ل الث���ورة الفرن�سية بمائة عام، 
وتربى في مدر�سة كانت ت�شرف عليها جماعة 
Oraturiens ت�سمى )جماعة الخطابيين 
وه���ي جماعة ذات نزعات متح���ررة تجديدية 
تعنى �أ�شد العناي���ة بتدري�س �أ�صول الخطابة 
والبلاغ���ة والتاريخ.وم���ن هنا نفه���م �سر ولع 
مونت�سكيو بالتاريخ. وقد ح�صل مونت�سكيو 
بع���د درا�سات���ه الأبتدائي���ة والثانوي���ة عل���ى 

لي�سان����س في القانون من جامعة )بوردو( ثم 
ذه���ب �إلى باري�س ليمرن عل���ى مهنة المحاماة، 
وهناك �أت�ص���ل بالأو�ساط والمنتديات العلمية 
و�سي���دات المجتم���ع الرفي���ع مث���ل )م���دام دي 
لامبير( ث���م )فنتنل( و )الأب �سان بيير( وقر�أ 
“ رحلة �شاردان” في بلاد الفر�س في طبعتها 
التي �صدرت ع���ام 1711 ثم “ الف ليلة وليلة 
 Galland الذي ترجم���ه  الكت���اب  “ وه���و 
�إلى  الكتاب�ي�ن  هذي���ن  عل���ى  لأطلاع���ه  وكان 
جان���ب �صداقت���ه ل�سف�ي�ر العج���م في باري����س 
)محمد ر�ضا ب���ك( �أكبر الأثر في ت�أليفه لكتاب 
“ر�سائل فار�سية” الذي �ألفه عام 1712. وكان 
غ���رام مونت�سكي���و في الف�ت�رة ال�سابق���ة على 
ت�أليف كت���اب “الر�سائل الفار�سي���ة” بالعلوم 
والريا�ضيات لا يعرف ح���دوداً ولا �سيما بعد 
�أن �أن�ضم لإكاديمية )بوردو( عام 1716 حيث 
حمل عل���ى تقييد حرية الفكر والبحث و�أبداء 
ال���ر�أي، وفع�ل�اً  �أن�ش����أ معم�ل�اً في الأكاديمي���ة 
وب���د�أ يجري تج���ارب على الحيوان���ات بغية 
ه���دم نظري���ة الحيوان���ات الآلية الت���ي �سادت 
الق���ر ن ال�ساب���ع ع�ش���ر وه���ي النظري���ة الت���ي 
كان���ت تذهب �إلى �أن الحيوان���ات لا �شعور لها 
و�أنها مجرد �آلات متقن���ة ال�صنع فلا تت�ألم ولا 
ت�شعر كالإن�سان. وكان معجباً بالقرن ال�سابع 
ع�ش���ر بح�سبان���ه قرن العل���وم قب���ل �أن يكون 
ق���رن الآداب، �إذ كان يرى فيه ق���رن )غاليليو(

و)تور�شلي(و )ديكارت العالم لا الفيل�سوف( 
و)با�س���كال الع���الم لا الأدي���ب(و )هويخنبر( 
و)نيوت���ن( و لا ق���رن )ك���ورني( و)را�س�ي�ن( 
و)فولت�ي�ر( الأدب���اء. ولق���د �أف���اد مونت�سكيو 
ع���ن درا�سة العل���وم والتج���ارب العلمي���ة، �إذ 
ردت �إلي���ه �إيمان���ه بالله بع���د �أن كان يعتقد �أن 
الدي���ن – وهم وخي���ال- في خطاب �صدر منه 
عام 1716ع���ن �سيا�سة الروم���ان �إزاء الدين، 
ويق���ول في ه���ذا المق���ام: “ �إن العج���ب يم�ل��أ 
الفيل�س���وف كما تملأه عظمة الله عندما يدرك 
كي���ف تعمل ع�ضلة واحدة م���ن الع�ضلات” ثم 
ي�ش�ي�ر �إلى الق���درة الجبارة الت���ي تنظم عمل 
الج�سم وما به من �شرايين و�أوردة و�أع�صاب 
وغدد... فالدرا�سات الت�شريحية التي �أجراها 
مونت�سكي���و ق���د لعب���ت �أك�ب�ر دور في ت�شكيل 
الفك���ر الدين���ي عن���د مونت�سكي���و. ولق���د لج�أ 
مونت�سكيو للدرا�س���ات العلمية والت�شريحية 
ليفه���م �أ�س����س ال�سل���وك الت���ي تنبن���ي عليه���ا 
الع���ادات والتقاليد وهي الت���ي �سي�ستعين بها 
على تف�سير كثير من الظواهر التي تعر�ض لها 
في كتابه الكبير “ روح القوانين” وكتابه عن 
كان  الذي  الفار�سية” عام 1721  “ الر�سائل 
عبارة ع���ن درا�سة للعادات والتقاليد ال�شرقية 
ومقارنتها بالتقاليد الغربية. وكان هو الآخر 
بمثاب���ة مقدم���ة للكتاب الذي يزم���ع ت�أليفه، �إذ 
�أل���ف في نف����س الفترة كت���اب )ملحوظات عن 
الث���ورة و�أ�سبابها” وهو فيم���ا يرى كثير من 
النق���اد     “ الأ�صل البعي���د “ لروح القوانين. 
وفي ع���ام 1725 خط���ب وه���و رئي�س لبرلمان 

)ب���وردو( خطب���ة افتتاحية كان له���ا �أثر كبير 
في الأو�س���اط القانونية وال�سيا�سية، �إذ حمل 
على الأتجار بالمنا�صب الق�ضائية وعلى جهل 
الق�ضاة وعدم نزاهته���م، وطالب ب�سن قانون 
وا�ض���ح وع���ام لفرن�س���ا يطب���ق عل���ى النا����س 
جميع���اً بلا تفرق���ة حتى يطمئ���ن المتقا�ضون. 
ذل���ك �أن فرن�سا في تلك الفترة لم يكن ي�سودها 
قان���ون ع���ام �شام���ل ب���ل كان القا�ض���ي في كل 
منطقة يحكم ح�سب عادات وتقاليد فيه �شيء 
كب�ي�ر من حري���ة التقدي���ر مم���ا �أدى �إلى ف�ساد 
العدال���ة. كما كان���ت هذه الع���ادات والأعراف 
مختلف���ة من مكان لآخ���ر وترج���ع �إلى �أ�صول 

متباينة، فبع�ضها:-
1 - يرجع �إلى القانون الروماني.

2 - وبع�ضها الآخر للقانون الجرماني.
3 - وجزء ثالث يرجع �إلى القانون الكن�سي.

4 - �أو القوان�ي�ن التي كانت �سائدة لدى الأمم 
المتبربرة كالغال والقوط.

و�أنتق���د مونت�سكيو في خطبت���ه بطء الق�ضاء 
وت�أخ�ي�ر الب���ت في الق�ضاي���ا “ م���ن حفيد �إلى 
حفي���د حت���ى يق�ضى عل���ى �آخر ف���رد في �آ�سرة 
تع�س���ة”. وكان له���ذه الآراء النقدية الطريفة 
و�أمثالها مما كانت تطفح به كلمات مونت�سكيو 
�سواء في خطبه البرلمانية �أو في �أحكامه، �أثر 
جب���ار في توجيه �أذه���ان العلم���اء والمفكرين 
�إلى �أ�صلاح الق�ضاء الفرن�سي، حتى �أن برلمان 
)ب���وردو( مكث �سنوات ع���دة  يفتتح جل�ساته 
بقراءة خطبة الأفتتاح التي �ألقاها مونت�سكيو 
عام 1725. وكل ما تم من �إ�صلاحات ق�ضائية 
ومن �ص���دور قان���ون نابلي���ون الفرن�سي بعد 
ث���ورة 1789 كان م���ن ب�ي�ن الأف���كار الجديدة 
التي نادى بها مونت�سكي���و. وفي �سبيل نقده 
لبع����ض العادات الخلقية الت���ي �سادت الحياة 
الفرن�سي���ة ولا �سيم���ا حي���اة المنتدي���ات ترجم 
 Le Temple de ق�صة “ معبد �أقنيدو�س
يوناني  لم�ؤلف  وهي   ،1725 ع���ام   Gnide
قديم غير مع���روف، وقد �أ�ض���اف مونت�سكيو 
�إلى الأ�ص���ل �أج���زاء له���ا قيمته���ا. وفي ه���ذه 
الق�ص���ة يحمل على �أخ�ل�اق الن�ساء التي تقوم 
عل���ى الخيانة، ويرفع من ��شأن الحب النظيف 
والعلاق���ات الزوجية التي تق���وم على عفة كل 
م���ن الزوج�ي�ن، كم���ا ق���ام بت�أليف كت���اب �آخر 
م�شه���ور “ ملحوظ���ات عل���ى �أ�سب���اب عظم���ة 
الروم���ان و�أنحطاطه���م” ع���ام 1734 ونجده 
هنا ي�ضع منهجاً خالدا لدرا�سة التاريخ يقوم 
عل���ى �أ�ستنب���اط النتائ���ج م���ن مقدماتها وهو 
المنهج ال���ذي �ستقوم علي���ه درا�سات في كتاب 
روح القوان�ي�ن. ون�ستطي���ع �أن نذكر م�ؤ لفاته 
وخطبه ور�سائله وق�ص�صه، ولكننا �سنجدها 
كله���ا وك�أنها مقدمة لكتاب���ه الكبير الذي يبدو 
�أن���ه كر����س حياته كله���ا لي�ؤلفه بق�ص���د تخليد 
�أ�سم���ه. وكان مونت�سكيو عل���ى �أت�صال وثيق 
بالعلم���اء والأدب���اء المعا�صرين ل���ه �سواء في 
�أمث���ال  م���ن  الأخ���رى  ال���دول  �أو في  فرن�س���ا 
)ريام�ي�ر( و )دي���درو( و )فولت�ي�ر( و)بي���ل( 
و)مويرن���وي( و )ميران(، كما �أ�صبح �صديقاً 
حميم���اً للفيل�س���وف الم�شه���ور )هلف�سيو����س( 
و)فنتين���ل(، ون�ش����أت �صداق���ات بين���ه وب�ي�ن 
الفيل�سوف ال�سيا�سي )بفندورة( �أثناء زيارته 
لألماني���ا ع���ام 1729. كم���ا �أت�ص���ل بـ)هي���وم( 
و)ولا�س( و)لوك( و)نيوتن(... �أثناء زيارته 
لإنكلاتر ع���ام 1729. والواقع �أن مونت�سكيو 
قد قام منذ عام 1728 بزيارة للنم�سا و�إيطاليا 
و�إنكل�ت�را،  و�ألماني���ا  وهولن���ده  و�سوي�س���را 
در����س فيه���ا خ�ل�ال ثلاثة �أع���وام ع���ادات هذه 
الب�ل�اد وتقاليده���ا الأجتماعي���ة والأقت�صادية 
والقانوني���ة  وال�سيا�سي���ة وتح���دث عنه���ا في 
مذك���رات وم�ؤلفات فُقَ���دْ بع�ضه���ا، و�أتخذ من 
“ المادة الخام” ومن المعلومات التي جمعها 
�إلى جانب ما جمعه من الكتب التي لا تح�صى 
ع���ن القدام���ى والمحدثين مادة لكت���اب حياته. 
وكانت مذكرات���ه عن �إنكل�ت�را ومناق�شاته مع 
رج���ال ال�سيا�س���ة ونق���ده لل�سلط���ات �سبباً في 
خل���ق مب���د�أ جدي���د م���ن مب���ادئ الديمقراطية 
الحديث���ة وه���و مب���د�أ “ ف�ص���ل ال�سلط���ات “ 

ل�ضم���ان الحري���ة، وهو المبد�أ ال���ذي �أخذت به 
كل الد�ساتير الحديثة فيما بعد. وبعد عودته 
م���ن رحلاته تف���رغ لكتاب���ة روح القوانين منذ 
ع���ام 1734 حت���ى ع���ام 1748 وه���و تاري���خ 
�ص���دور ه���ذا الكت���اب الكبير. وبع���د �إخراجه 
له���ذا الكتاب �ألف ق�ص�ص ع���دة كما ترك م�ؤلفاً 
�ضخم���اً بعنوان “ �أف���كاري” ن�شر بعد وفاته، 
ثم ت���رك ع���دداً لا يح�صى م���ن الر�سائ���ل التي 
ن�ش���رت �أي�ض���اً بع���د وفات���ه التي حدث���ت عام 

.1755
 

 كتاب روح القوانين

لق���د رج���ع مونت�سكيو في ت�أليف���ه لهذا الكتاب 
�إلى جان���ب م�شاهدات���ه ومحاورات���ه م���ع عدد 
لا يح�ص���ى م���ن المفكري���ن �إلى ع���دد �ضخم من 

الم�ؤلفات نخ�ص بالذكر من بينها:-
1 - كتابي الجمهورية والقوانين لأفلاطون.

2 - ال�سيا�سة لأر�سطو.
الأخلاقي���ة  والأعم���ال  الحي���وات   -  3

لبلوترخ�س.
4 - الأمير لميكافيلي.

5 - خط���اب �سيا�سي عن العق���د الأول  للحكم 
للم�ؤلف نف�سه.

)يوتوبي���ا(  الفا�ضل���ة  المدين���ة  وكت���اب   -  6
لتوما�س مور.

7 - وعن المواطن لهوبز.
8 - وبحث عن الحكومة والمدنية للوك.

9 - وفي القان���ون الطبيع���ي وقان���ون الأمم 
لبونندرون.

10 - وكت���اب �ست���ة �أب���واب م���ن الجمهوري���ة 
لجان بروان.

11 - وكتاب النالة الفرنجة لهوتمان.
12 - و�ش���روح عل���ى كتاب النظ���م لج�ستنيان 

ت�أليف �أفرارد...
�إلى جانب بع�ض الم�ؤلفات من الهند والبعثات 
حي���اة  تام�ل�ات  الكت���اب  وه���ذا  التب�شري���ة. 
مونت�سكي���و ب�أكمله���ا �إذ يقول الم�ؤل���ف بعد �أن 
�أنتهى م���ن تاليف الكت���اب: “ �أنن���ي �أ�ستطيع 
الق���ول ب�أنن���ي �أ�ستغرقت فيه حيات���ي كلها، �إذ 
عندما �أنتهيت من درا�ساتي القانونية و�ضعتهُ 
و�سط م�ؤلف���ات القانون فبد�أت �أبحث في تلك 
الم�ؤلف���ات عن روح القوان�ي�ن، ف�أجهدت نف�سي 
ولم �أ�صن���ع �شيئاً ذا قيمة ومن���ذ ع�شرين عاماً 
�أكت�شف���ت مبادئ���ي وهي جد ب�سيط���ة. ولو �أن 
م�ؤلف���اً غيري قام بنف����س الجهد لخرج ب�إنتاج 
�أف�ض���ل، ولكنن���ي �أع�ت�رف �أن العم���ل في هذا 
الكت���اب كاد يقتلن���ي، �أنني �أري���د �أن �أ�ستريح 

 Jean ول���ن �أعم���ل �شيئ���اً بع���د ذل���ك”. )ع���ن
 Starobinski: Montesquieu
par luimeme( ويقول )ا�ستاروبن�سكي( 
معلق���اً عل���ى هذا الق���ول �إن حي���اة مونت�سكيو 
ال�سابق���ة على ت�ألي���ف “روح القوانين” كانت 
موجه���ة نحو ه���ذا العم���ل الذي كر����س له كل 
جه���وده والذي ملأ علي���ه حياته، فهو قد طبق 
ق���ول المفك���ر والفيل�س���وف الإنكلي���زي )جون 
ل���وك( الذي قال:” �إن الإن�س���ان يجب عليه �أن 
يفق���د ن�صف وقت���ه لكي ي�ستطي���ع �أن يفيد من 
الن�ص���ف الآخ���ر” �إذ ق�ض���ى �أوقات���اً ثمينة في 
التردد على المنتدي���ات والملاهي في الرحلات 
والمناق�ش���ات والح���وار و�أ�ستق���اء المعلومات 
بالطريق ال�شفوي وعن طريق الر�سائل وقام 
بكتاب���ة الق�ص����ص.. كل ذل���ك كان يمثل ن�صف 
وقته ال���ذي “�أ�ضاعه” لكي يفي���د من الن�صف 
الآخ���ر بت�أليفه كت���اب “روح القوانين”. ولقد 
فق���د مونت�سكيو ب�ص���ره في النهاية �إلى �أملاء 
الآج���زاء الأخ�ي�رة من���ه، مم���ا يف�س���ر علاج���ه 
لنف����س المو�ض���وع �أحياناً في ف�ص���ول متعددة 
ق�ص�ي�رة حت���ى لا يثق���ل عل���ى الكات���ب ال���ذي 
ي�سج���ل ما يملي علي���ه، وكان كلما كتب ف�صلًا 
�أو ج���زءاً عر�ض���ه عل���ى �أ�صدقائ���ه ولا �سيم���ا 
)م���دام دي لامبير( التي �أ�ست�شارها في معظم 

�أج���زاء الكت���اب، كم���ا كان ي�ست�ش�ي�ر الوزي���ر 
d’Argenson والأب جا�سك���و.  الأدي���ب 
و�أخ�ي�اًر ظه���ر الكت���اب كام�ل�اً في جنيف عام 
1748 في مجلدي���ن م���ن القط���ع الكبير ثم في 
ثلاثة مجلدات م���ن القطع المتو�سط، خلت من 
�أ�س���م الم�ؤلف وظهرت طبع���ة �أخرى في ال�سنة 
ذاته���ا م���زورة في باري�س. وم���ا �أن ظهر روح 
القوان�ي�ن حتى �أحدث �ضج���ة كبرى �أجتاحت 
فرن�س���ا م���ن �أق�صاه���ا �إلى �أق�صاه���ا ف�أنق�س���م 
الفلا�سف���ة ورجال الفك���ر والدين بين م�ؤيدين 
لآرائ���ه ومعار�ض�ي�ن له���ا، ولكن رج���ال الدين 
عل���ى العم���وم عل���ى �أخت�ل�اف مذاهبه���م ب�ي�ن 
ي�سوعيين وجان�سانيين قد نقدوا الكتاب نقداً 
م���راً، لأن ما ورد به من نظريات تتعلق بن��شأة 
الفل�سف���ة والدول���ة و�أث���ر النظ���م ال�سيا�سي���ة 
الأدي���ان  ن�ش����أة  عل���ى  الطبيعي���ة  والهيئ���ة 
وم���ا تن���ادي به م���ن نظ���م... كل تل���ك النقاط 
كان���ت – فيما يرى رج���ال الدي���ن- تتعار�ض 
م���ع م���ا ورد في الكت���اب المقد����س، و�أ�ص���در 
الجان�ساني���ون)– �أو رج���ال الدي���ن – الجدد 
كما كان���وا ي�سمون �أحيانا( بيان���اً �أتهموا فيه 
مونت�سكي���و ب�أنه من �أ�صحاب الدين الطبيعي 
deisme الذين ي�ؤمنون بوجود ذات عليا 
تدير الكون على �أ�سا�س عقلي �صرف من دون 
�أعتقاد في التنزي���ل �أوالوحي �أو الر�سل وفي 
ه���ذا يختلفون ع���ن �أ�صح���اب مذه���ب الت�أليه 
والوح���ي theisme، ولا ن���كاد نج���د �أديباً 
او فيل�سوف���اً في فرن�س���ا �إلا وعل���ق عل���ى هذا 
الكتاب، �إما بالنق���د المو�ضوعي �أو بتحبيذ ما 
ورد ب���ه من �آراء �أو بالحملة عليه، مما �أ�ضطر 
مونت�سكي���و ع���ام 1750 �إلى �إ�صدار رده على 
تلك الأنتق���ادات في كتاب عنوان���ه “دفاع عن 
روح القوان�ي�ن”  كم���ا كان الم�ؤل���ف في كتاب���ه 
الأ�صل���ي يتنب����أ �أحياناً بما �سيق���دم �إلى �آرائه 
من نق���د ويرد على هذه الأنتق���ادات المتخيلة. 
ولق���د راقب���ت الكني�س���ة الكاثوليكية في روما 
كت���اب “روح القوان�ي�ن” في �ش���يء كب�ي�ر من 
الأعت���دال  وفح�ص���ه علم���اء ال�سورب���ون م���ن 
دون �أن ي�ص���دروا حكمهم عليه ر�سمياً. و�أخذ 
)ديب���ان( الملتزم الع���ام لل�ضرائ���ب في فرن�سا 
في دح����ض م���ا ورد ب���ه م���ن �آراء �أقت�صادي���ة. 
وفي �سن���ة 1751 و�ضعت ال�سلط���ات الدينية 
كت���اب “روح القوانين عل���ى القائمة ال�سوداء 
Index �أي قائم���ة الكتب المحرمة قراءتها. 
ويحت���وي الكت���اب عل���ى ت�صدير ي�أت���ي بعده 
واحد وثلاثون باباً �أو جزءاً، وكل جزء مق�سم 
�إلى ف�ص���ول وتبل���غ الف�ص���ول في مجموعه���ا 
605. وقد و�ضع الم�ؤلف لكتابه عنواناً طويلًا 
يعطي للقارئ ملخ�صاً لم���ا ورد فيه، فالن�سخة 
الأ�صلية من الكت���اب تحمل العنوان الآتي: “ 
في روح القوان�ي�ن �أو في ال�صل���ة الت���ي يجب 
�أن ترب���ط القوان�ي�ن بنظام الحك���م في كل �أمة 
وبتقاليده���ا ومناخه���ا ودينه���ا وتجارتها...
�ألخ” وفي هذا الت�صدي���ر يتو�سل الم�ؤلف �إلى 
القارئ �ألا يت�سرع في الحكم على الكتاب بناء 
على نظرة خاطفة لبع�ض ما ورد فيه: “ �إن لي 
رجاء �أخ�شى �ألا يتحقق، وهو �ألا يحكم قارئ 
عابر على عم���ل �أ�ستغرق ع�شري���ن عاماً، و�أن 
يقبل هذا الم�ؤلف �أو يرف�ضه جملة ولا يقت�صر 
عل���ى قبول �أو رف�ض جمل ع���دة، لأن الإن�سان 
�إذا �أراد �أن يفه���م فك���رة الم�ؤَّلِّ���ف فلن ي�ستطيع 

الو�صول �أليها �إلا �إذا فهم فكرة الكتاب”.
ث���م يقول “ لقد خ�ب�رت النا����س �أولًا ووجدت 
في ه���ذه الأ�ش���كال المتباين���ة، ب�ش���كل لا نهاية 
ل���ه، من العادات والقوان�ي�ن �أن النا�س لي�سوا 
م�ساقين بمح����ض �أهوائهم. فو�ص���ف المبادئ 
العام���ة ل�سل���وك النا����س ووج���دت الح���الات 
الفردي���ة تخ�ضع لها في ي�س���ر، كما وجدت �أن 
تاري���خ الأمم لي�س���ت �إلا نتائ���ج لتل���ك المبادئ 
العامة و�أن كل قان���ون خا�ص مرتبط بقانون 
�آخ���ر �أو يعتمد على قان���ون �آخر �أعم منه. ولما 
�أتجهت لدرا�سة الع�صور القديمة بذلت الجهد 

مونتس��كيو القــوانيـــــ��ن..  روح 
لقد كان كثير من النقاد يعدون كتاب “ روح القوانين 
ال�سيا�سي  الفكر  قادة  من  ثلاثة  م�ؤلفات  “ �أعظم 
والاجتماعي والفل�سفي في القرن الثامن ع�شر، �أما 
الم�ؤلفان الآخران اللذان �أ�سمهما في هذه القيادة 
للفكر في القرن الثامن ع�شر فهما:- 1- كتاب التاريخ 
الطبيعي للأديب الم�شهور )بيفون 1788-1707(. 
2 - ور�سالة في الأعراف )لفولتير 1694-1788(. وكان 
مونت�سكيو جدا فخور بكتابه الذي كان يمثل ثمرة 
�أبحاثه طوال حياته ولذلك حر�ص على ت�صديره 
 Predem في طبعته الأولى بالمثل اللاتيني الم�شهور
sine matre crealam �أي )طفل مولود بلا �أم(. ولقد 
�شرح مونت�سكيو ما يق�صده من ذلك فقال �إن كتاباً 
ي�ؤلف عن القوانين وروحها يجب �ألا يظهر �إلا في 
دولة تتمتع بالحرية الحقة. فالحرية التي ت�سود 
بلداً من البلدان هي �شرط �أ�سا�سي ل�صدور مثل هذا 
الكتاب �إذ هي بمثابة الأم التي ت�ؤدي �إلى ن��شأة هذه 
الم�ؤلفات ورعايتها، ولكن كتاب روح القوانين “ بلا 
�أم” لأنه �ألف في فرن�سا التي لا تتمتع – فيما يرى 
الم�ؤلف – ب�أية حرية.

◄
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في �أ�ستخلا����ص روح مبادئها حت���ى لا ي�شكل 
عليَّ الأمر ف�أعتبر من قبيل المت�شابهات حالات 
مختلف���اً بع�ضها ع���ن بع�ض، وحت���ى لا تغيب 
عنه���ا الف���وارق الفا�صلة بين ح���الات قد تبدو 
مت�شابه���ة. �إنن���ي لم �أ�ستخل����ص مبادئ���ي قط 

م���ن �آراء ظنية و�إنم���ا من طبيعة 
الأ�شي���اء” وبع���د ه���ذا الت�صدير 
الأب���واب  �أو  الأج���زاء  ت�أت���ي 
الواحدة والثلاث���ون وهي التي 
ل���ر�أي بع����ض  �سنق�سمه���ا وفق���اً 

النقاد �إلى ثلاثة �أق�سام:-
وي�شم���ل  النظ���ري  الق�س���م   -  1

الأبواب الثمانية الأولى.
2 - الق�سم العملي.

ن�سمي���ه  ق�س���م  �أخ�ي�اًر  ث���م   -  3
بع����ض  وي�شم���ل  متفرق���ات 
ومو�ضوع���ات  متفرق���ة  �أج���زاء 
خا�ص���ة ويدخ���ل فيه عل���ى وجه 
الخ�صو�ص الأجزاء من ال�سابع 
التا�س���ع  حت���ى  والع�شري���ن 

والع�شرين.
و�سنعالج ه���ذه الأق�سام الثلاثة 

بالترتيب.
روح  م���ن  النظ���ري  الق�س���م 

القوانين
ويعال���ج الم�ؤلف في ه���ذا الق�سم 
مو�ضوعات مجردة. ففي الجزء 
الأول يتكل���م ع���ن القوانين على 
�أن   “ فيق���ول:  العم���وم  وج���ه 
معانيه���ا  �أو�س���ع  في  القوان�ي�ن 
عب���ارة ع���ن علاق���ات �ضروري���ة 
ت�شتق م���ن طبيعة الأ�شياء ولكل 
الموجودات قوانينها بهذا المعنى. 
فللآلهة قوانينها، وللعالم المادي 
المتعالي���ة  وللعق���ول  قوانين���ه، 
وللحيوان���ات  الإن�س���ان،  عل���ى 
قوانينه”.  وللإن�س���ان  قوانينها 
والقوان�ي�ن �أياً كان نوعها لي�ست 
�إلا علاق���ات ب�ي�ن ق���وى متفاعلة 
ببع����ض،  بع�ضه���ا  في  ي�ؤث���ر 
ويت�أث���ر بع�ضه���ا ببع����ض وهذه 
الق���وى عل���ى نوع�ي�ن، فيزيائية 
ومعنوية �أو �أخلاقية، فالطبيعة 
ومب���ادئ الحكوم���ات والتعلي���م 
وع���ادات  والمن���اخ  وال�ضرائ���ب 
الأم���ة وتقاليدها وع���دد ال�سكان 
والدي���ن ال�سائ���د، كل تل���ك قوى 
تتفاعل. والقوانين لي�ست �شيئاً 
�آخ���ر �إلا العلاقات التي تنتج عن 
تل���ك التفاع���ل ب�ش���كل �ضروري. 
حمل���ة  )مونت�سكي���و(  ويحم���ل 
�شع���واء عل���ى الفلا�سف���ة الذي���ن 
�أخ�ضع���وا القوان�ي�ن والظواهر 
لقدري���ة  الع���الم  ت�س���ود  الت���ي 

عمي���اء، �إذ كيف يمك���ن �أن نت�صور 
�أن تخلق مثل هذه القدرية موجودات مفكرة؟ 
وهن���اك �إذن عقل مبدئي وهو الله، والقوانين 
عب���ارة عن العلاق���ات التي توج���د بينه وبين 
الموج���ودات المختلفة فيما بينها وبين بع�ضها 
البع�ض.فعلاقة الله بالك���ون تتلخ�ص في �أنه 
خلقه وف���ق قواعد و�صفها ه���و، وهو يحفظه 
وي�صون���ه وف���ق القوان�ي�ن نف�سه���ا التي خلقه 
ه���ذا  الم���ادي والح���ال  بمقت�ضاه���ا. والع���الم 
م�س���ود بقوانين لا تتغير لأنها �أ�سا�س وجوده 
و�أ�ستمراره، �أما الموجودات العاقلة فتخ�ضع  

لنوعين من القوانين:-
1 -نوع طبيع���ي وهي القوان�ي�ن التي ت�شتق 
م���ن طبيعة تكوي���ن تلك الموج���ودات مبا�شرة 
ت�س���ود  كان���ت  الت���ي  القوان�ي�ن  تل���ك  وه���ي 
الإن�س���ان البدائ���ي قب���ل تكوي���ن المجتمعات. 
لأن مونت�سكيو كان يعتق���د ك�أ�صحاب المذهب 
التعاق���دي �أن الإن�سان قبل تكوين المجتمعات 
قد م���ر بمرحلة طبيعية وكان في ه���ذا مت�أثراً 
بـ)هوب���ز( و)ل���وك( عل���ى وج���ه الخ�صو�ص، 

فف���ي هذه المرحل���ة مثلًا كان الخ���وف ي�سيطر 
عل���ى الإن�سان، وكل �إن�سان كان ي�شعر �أنه �أقل 
من الآخر وبذلك لم يك���ن بين الإن�سان و�أخيه 
�أي���ة نزعات عدوانية، كما كان���ت ت�سيطر على 
الإن�سان نزعة البح���ث عن الطعام والمحافظة 
عل���ى حيات���ه والأنجذاب الجن�س���ي...كل تلك 
تمث���ل عينات من القوان�ي�ن الطبيعية. ويبدو 
القوان�ي�ن  م���ن  يق�ص���د  كان  مونت�سكي���و  �أن 
الطبيعي���ة تقريب���اً ما ن�سميه الي���وم بالدوافع 

الغريزية.
2 - �أم���ا الن���وع الآخ���ر م���ن القوان�ي�ن فه���ي 
القوان�ي�ن الو�ضعي���ة الت���ي ي�ضعه���ا الإن�سان 
لنف�س���ه بع���د تكوي���ن المجتمع���ات. و�إذا كانت 
القوان�ي�ن الطبيعي���ة مفرو�ضة عل���ى الإن�سان 
لأن���ه لي�س م�صدرها، ف����إن القوانين الو�ضعية 
لما كان���ت �ص���ادرة عن���ه ف�إنها مبع�ث�رة ح�سب 

ظروف كل مجتمع.
وهذه القوانين على �أنواع فمنها:-

1 - قان���ون الأمم ال���ذي ينظ���م العلاق���ة ب�ي�ن 
المجتمعات.

2 -  القان���ون ال�سيا�س���ي الذي ينظ���م ��شؤون 
الحكم.

3 -  القان���ون الم���دني ال���ذي ينظ���م علاق���ات 
الأفراد بع�ضهم ببع�ض...�إلخ

 
�إلا  �آخ���ر  لي�س���ت �شيئ���اً  القوان�ي�ن  لم���ا كان���ت 
العلاق���ات التي ترب���ط العق���ل الأول )�أو الله( 
بالموج���ودات وترب���ط الموج���ودات المختلف���ة 
بع�ضه���ا ببع�ض، ف�إن م�ؤلَّف “روح القوانين” 
يتلخ�ص في البح���ث في العوامل التي ت�ؤدي 
�إلى تغ�ي�ر هذه العلاق���ات �سواء ب�ي�ن الخالق 
والمخلوق���ات �أو بين المخلوقات ببع�ضها ومن 
جماع���ة لأخرى ومن ع�ص���ر لآخر. ولقد بحث 
مونت�سكيو في فل�سفة ال�سابقين والمعا�صرين 
فل���م يج���د حلًا ي�شف���ي غلته فوج���د خليطاً من 
المذاه���ب والآراء كم���ا وج���د معظ���م الم�ؤلفين 
ينظرون للمو�ضوع من زاوية �ضيقة من دون 

�إلمام �شامل به.
الرئي����س  ر�أ�سه���م  وعل���ى  القان���ون  فعلم���اء 
�إلى  يذهب���ون  الفرن�س���ي   d’Afnesseau
�أن القوانين ت�صدر عن فكرة �أو فل�سفة خا�صة 
ل�سلط���ة عليا متحكم���ة في المجتم���ع وم�شبعة 
بتل���ك الفك���رة، والقانون الو�ضع���ي لي�س في 
ه���ذا المعنى �إلا تعبيراً ع���ن �إرادة الله، ذلك �أن 
القان���ون قد �ص���در ع���ن الحاكم ال���ذي يتولى 
ال�سلط���ة وال���ذي يع���د نظري���اً ممث�ل�اً لل���ه في 
المجتم���ع، فه���و ق���د �أخت���اره لين���وب عن���ه في 
حكم���ه وهو �إذ يت�صرف �إنما يعبر عن الإرادة 
الآلهي���ة، م�ستهدف���اً من ذلك تحقي���ق �أكبر نفع 
للمجتم���ع الذي وليَّ �أمره وه���و بعد م�س�ؤول 

�أمام الله عن هذا الت�صرف.
وقري���ب من ه���ذا م���ا ذه���ب �إلي���ه )�سبينوزا( 
الفيل�س���وف الهولندي الم�شه���ور من �أن العالم 
ي�س�ي�ر بالق�ض���اء والق���در و�أن كل ظواهر هذا 
الع���الم فيزيقية كان���ت �أم �إن�سانية �إنما تعتمد 
تل���ك  مث���ل  تك���ن  ولم  الآلهي���ة،  الإرادة  عل���ى 
التف�س�ي�ارت لتروق في ر�أي مونت�سكيو الذي 
كان م�شبعاً بالروح العلمية والذي كان يهدف 
�إلى �إيج���اد تف�سير علمي لأختلاف القوانين.، 
�أي تف�سير يق���وم على منهج علمي ي�ستند �إلى 
الم�شاه���دة والتجرب���ة والأ�ستق���راء، في حين 
�أن ه���ذه التف�سيرات كانت تعتم���د على �أ�س�س 
ديني���ة ميتافيزيقية غام�ضة. و�إلى جانب هذه 
المذاهب الديني���ة وجد مونت�سكي���و فريقاً من 
رج���ال ال�سيا�س���ة والقان���ون ي�ستن���دون على 
�أ�س����س �أخلاقي���ة وذل���ك مث���ل )كرو�سيو����س( 
و)بفن���دورف( و)باري�ي�ارك(  ويذهب ه�ؤلاء 
�إلى �أن فك���رة الع���دل �سابق���ة عل���ى كل قان���ون 

و�ضع���ي، فهن���اك �أنم���وذج م���ن العدال���ة وهو 
�إلي���ه كل الم�شرع�ي�ن  �أنم���وذج مث���الي يرج���ع 
المث���الي  الأنم���وذج  وه���ذا  ت�شريعاته���م،  في 
لي����س م�ص���دره الإن�س���ان ب���ل ه���و مفرو����ض 
عل���ى الإن�س���ان، وه���و يتك���ون م���ن الحق���وق 
والألتزام���ات اللازم���ة لتنظي���م العلاقات بين 
الأفراد الكائنين في مجتم���ع واحد، ولتنظيم 
العلاق���ات ب�ي�ن المجتمع���ات المختلف���ة، وه���ذا 
النم���وذج ه���و م���ا ي�سم���ى بالح���ق الطبيعي. 
والإن�س���ان ي�شعر بهذا الح���ق الطبيعي ب�شكل 
تلقائ���ي ك�أنما ول���د الإن�س���ان م���زوداً بحا�سة 
تجعل���ه يفرق ب�ي�ن الع���دل والظلم وفق���اً لهذا 
القان���ون. وه���ذا القان���ون خال���د �أب���دي �أولي 
لا يتغ�ي�ر بتغ�ي�ر الزمان والم���كان. وبناء على 
ذل���ك ت�صب���ح م�س�أل���ة تف�سير القوان�ي�ن م�س�ألة 
بحث م���دى التطابق ب�ي�ن القوان�ي�ن ال�سائدة 
في المجتمعات المختلف���ة والقانون الطبيعي. 
ولق���د ت�أث���ر مونت�سكي���و بهذه النظري���ة ردحاً 
من الزمن حتى عام 1730 ولكنه وجدها هي 
الآخرى نظرية ميتافيزيقية لا ي�ؤيدها الواقع 
لأنها تتعار�ض مع فكرة ال�صيروية ولا تف�سر 
كي���ف �أن فكرة العدل تختلف من مجتمع لآخر 
وم���ن ع�صر لآخر. �أتج���ه مونت�سكيو بعد ذلك 
�إلى �أ�صح���اب المذه���ب التعاق���دي ولا �سيم���ا 
مذه���ب )هوبز( الذي ت�أثر ب���ه، ولكنه مع ذلك 
ترك���ه لأن���ه ين���ادي بحك���م الم�ستبد ال���ذي كان 
مونت�سكي���و يق�شر من ب�شاعته. كما �أن نظرية 
)هوب���ز( كان���ت كالنظري���ات ال�سابق���ة ت�ض���ع 
مبادئ فل�سفية عامة مما كان يتنافى مع منهج 
مونت�سكي���و في البح���ث القائم عل���ى التجربة 
والأ�ستق���راء. و�إذا كان���ت المذاه���ب ال�سابق���ة 
ق���د ف�شلت في �ض���م مونت�سكي���و �إلى �صفوفها 
ف����إن عدداً من الم�ؤلفين كان���وا بمثابة نور�أدى 
ال�سلي���م  العلم���ي  المنه���ج  �إلى  بمونت�سكي���و 
لدرا�سة م�شكلة القوانين في �أ�صلها وروحها.

الإيط���الي  ه���و  العلم���اء  ه����ؤلاء  �أول   -  1
الباحث�ي�ن  ين�ص���ح  كان  ال���ذي   Gravine
في الدرا�س���ات القانوني���ة ب����أن ي�ضع���وا في 
ي�شرع���ون  عندم���ا  الم�شرع�ي�ن  �أن  �أعتباره���م 
�إنم���ا ي�أخ���ذون في �أعتباره���م الأول اختلاف 
ال�شع���وب من حي���ث الع���ادات والتقاليد التي 
ت�سوده���ا، والو�سط الجغرافي ال���ذي تعي�ش 

فيه.
الألم���اني  الفيل�س���وف  ه���و  الث���اني   -  2
ب�ض���رورة  ن���ادى  ال���ذي   O.Everard
�أو  التوكيدي���ة  التف�س�ي�ارت  ع���ن  الأبتع���اد 
الدكماطيقية، والبحث ع���ن “ دوافع القانون 
“ الت���ي تتلخ�ص في م�صلحة الدولة وعقلية 

ال�شع���وب والع���ادات والأفكار ال�سائ���دة فيها 
والعدالة الطبيعية”.

الإنكلي���زي  الل���ورد  فه���و  الثال���ث  �أم���ا   -  3
ب�ض���رورة  ن���ادى  ال���ذي   Bolingbroke
مراعاة الأخلاق والع���ادات والتقاليد والمناخ 

والروح العام في كل دولة عند الت�شريع لها.
وكان �أن �أن�ض���م مونت�سكي���و �إلى ر�أي ه����ؤلاء 
ع���ن  يبح���ث  مونت�سكي���و  وب���د�أ  العلم���اء. 
�سرائتلاف القوانين الو�ضعي���ة قا�صراً بحثه 
عل���ى القوان�ي�ن الو�ضعية مقت�ص���راً فيها على 
القوانين ال�سيا�سية والمدنية، �أما قانون الأمم 
ال���ذي ينظ���م علاقة ال���دول بع�ضه���ا مع بع�ض 

ف�إنه ثابت لأنه يرتكز على ركيزتين:-
1 - الأولى �ضمان ال�سلام بين الأمم.

2 - الثاني���ة �ضم���ان الأ�ستق���رار والبق���اء لكل 
�أمة. يعني الأ�ستقرار الداخلي.

ولك���ن م���ا ه���ي العوامل الت���ي تتوق���ف عليها 
القوانين ال�سيا�سي���ة والمدنية ال�سائدة في كل 
مجتم���ع؟ ثمة – فيما يرى مونت�سكيو- فئتان 

من العوامل:
1 - عوامل �أخلاقية �أو �أجتماعية تنح�صر في 
العامل الأخلاق���ي الأول وهو �شكل الحكومة 

الذي يتخذه المجتمع.
العام���ل  فيزيقي���ة تنح�ص���ر في  2 - عوام���ل 
الفيزيق���ي الأول وه���و المن���اخ ال���ذي ي�سيطر 
عل���ى الإقليم ث���م ت�أتي بعد ذل���ك بقية العوامل 
الأخلاقية والفيزيقي���ة لكي تدور حول هذين 

العاملين الرئي�سيين.
فالقوان�ي�ن تتعلق تعلق���اً �ضروري���اً على نوع 
الحكوم���ة ال�سائدة والمبد�أ الذي تقوم عليه... 
كم���ا تتعلق بالعوامل الفيزيقية كالمناخ ونوع 
الأر����ض والموق���ع والم�ساح���ة الت���ي ي�شغله���ا 
المجتم���ع... كم���ا تتعلق بدرج���ة الحرية التي 
يمنحه���ا د�ست���ور الحك���م بالدي���ن ال�سائد بين 
ال�سكان وميول ال�شعب وثروته...كما تتعلق 
�أخيراً بع�ضها ببع�ض،والم�صدر الذي �صدرت 
عن���ه وغاية الم�ش���رع من �سنه���ا والمو�ضوعات 
الت���ي تنظمه���ا )روح القوانين الكت���اب الأول 
الف�ص���ل الثالث( ولا ت�ؤثر ه���ذه العوامل على 
القوانين بدرجة واحدة، بل بدرجات متفاوتة. 
فالعوام���ل الأخلاقي���ة ت�ؤثر بدرج���ة �أكبر من 
العوام���ل  “ �أن  الفيزيقي���ة، وذل���ك  العوام���ل 
الأخلاقي���ة – فيم���ا يرى مونت�سكي���و- ت�شكل 
الطباع العامة للأمة وتحدد نوع روحها العام 
بدرجة �أكبر مما تفع���ل العوامل الفيزيقية”. 
وي�ؤك���د الفيل�س���وف ه���ذا المعنى قائ�ل�اً: “ �إن 
النظم والعادات والتقاليد والأخلاق ت�ستطيع 
المن���اخ”.  �أن تتغل���ب ب�سهول���ة عل���ى ق�س���وة 
والعوامل الفيزيقية والأخلاقية التي تك�شف 
مجتمع���اً م���ن المجتمع���ات لا يقت�صرت�أثيره���ا 
عل���ى ن��شأة القوانين، بل ه���ي ت�ؤثر كذلك على 
تطوره���ا ون�ضوجها وتقويته���ا �أو �إ�ضعافها، 
حت���ى �إنن���ا نج���د في كل ع�ص���ر “ جي�ل�اً م���ن 
القوان�ي�ن” يختلف عن جي���ل الع�صر ال�سابق 
�أو اللاح���ق، �إذ ثم���ة �أجيال م���ن القوانين على 
غ���رار �أجيال بن���ي الإن�س���ان. وكل “ جيل من 
القوان�ي�ن” لي����س بلا �ش���ك �إلا نتيج���ة لتفاعل 
كل ه���ذه العوام���ل وت�ضافره���ا. و�إذا كان���ت 
ه���ذه العوامل هي الأ�س�س الت���ي ترتكز عليها 
القوان�ي�ن ف�إن مونت�سكي���و يتناولها بالتحليل 

كلا منها على حدة.
 

القوانين وعلاقتها بالحكومة
في طبيعتها ومبادئها

ويبح���ث مونت�سكيو ه���ذه النقاط في الأبوب 
م���ن الثاني حت���ى الثام���ن، ويق���ول في بداية 
الب���اب الث���اني �إن الأ�ش���كال الت���ي يمك���ن �أن 
جمهوري���ة  ثلاث���ة:  الحك���م  نظ���ام  يتخذه���ا 
وملكي���ة و�أ�ستبداد. وه���ذا التق�سيم كان محل 
نق���د عنيف م���ن العلماء لأن الأ�ستب���داد لا يعد 
�شكلًا قائماً بذاته، بل هو �شكل تنحدر �إليه كل 
�أ�ش���كال الحكم �إذا تطرق �إليه���ا الف�ساد. ولكن 
مونت�سكي���و قد ف�صل بين الملكي���ة والأ�ستبداد 

طبعت  بمطابع م�ؤ�س�سة المدى 

للاعلام والثقافة والفنون
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لك���ي يحمل حملة �شعواء على حكم لاا�ستبداد 
الب�ل�اط  �إلى  ذل���ك  م���ع  ي�س���يء  �أن  دون  م���ن 
الفرن�س���ي الذي كان يقوم على الحكم الملكي-
التحكم���ي. والحك���م الجمه���وري – في ر�أي 
مونت�سكيو- هو حكم ال�شعب �أو من ينوبون 
عن���ه �أو جزء من ال�شع���ب. والحكم الملكي هو 
ال���ذي يتولى الحك���م فيه �شخ����ص واحد وفق 
قوان�ي�ن وا�ضحة المع���الم لا يتعداها، �أما حكم 
لاا�ستبداد فهو يقوم على �شخ�ص واحد يحكم 
ب�ل�ا قان���ون ولا قاع���دة د�ستوري���ة �إلا �أه���واء 

وعواطف الم�ستبد.
 والحكم الجمهوري على نوعين:-

1 - �إما �أن يحكم ال�شعب �أو من يمثلونه وفق 
قواعد نيابية خا�صة، تلك هي الديمقراطية.

2 - و�إم���ا �أن يك���ون الحكم في �أي���دي فئة من 
�أغنياء ال�شعب وتلك هي الأر�ستقراطية.

وفي الديمقراطي���ة ي�ستطيع كل �شخ�ص وفق 
قواعد خا�ص���ة تمثيل ال�شعب �أو حكم ال�شعب 
ب�أ�س���م ال�شعب، �أم���ا في حال���ة الأر�ستقراطية 
ف����إن الحك���م مح�ص���ور في طبق���ة معين���ة �أو 
�ش���كل  و�أح�س���ن  يتعداه���ا،  لا  طبق���ات  ع���دة 
للحك���م الأر�ستقراط���ي هو ذلك ال���ذي يقترب 
قدرالإم���كان م���ن الحك���م الديمقراط���ي. �أم���ا 
الحك���م الملكي فه���و ال���ذي يقوم عل���ى هيئات 
تتو�س���ط ب�ي�ن المل���ك وال�شع���ب وتك���ون له���ا 
�أخت�صا�صات محدودة تحديداً دقيقا يحد من 
�سلط���ة الملك. ومونت�سكيو �إذ يتحدث عن هذه 
الأنواع من الحكم �إنما كان يفكر في الحقيقة 
في النظام الملك���ي الأقطاعي الذي �ساد معظم 
ال�شعوب الأوروبي���ة  في الع�صور الو�سطى، 
حيث كانت هيئات النبلاء والأ�شراف ورجال 
الدي���ن والمدن الح���رة تحد من �سلط���ات الملك 
ب���دون  �إذ  الأ�ستب���داد،  وب�ي�ن  بين���ه  وتباع���د 
ه���ذه الهيئ���ات ي�صب���ح المل���ك – فيم���ا ي���رى 
رادع  ولا  ل�سلطان���ه  ح���دود  لا  مونت�سكي���و- 
لت�صرفات���ه. �إذ “ لا نب�ل�اء بلا ملك ولا ملك بلا 
نبلاء، �إذ في هذه الحالة الأخيرة ي�صبح الملك 
م�ستب���د.   )الب���اب الثاني الف�ص���ل الرابع( �أما 
في حكم الأ�ستبداد ف�إن الم�ستبد يخلق بجانبه 
الأم���راء “ الك�سالى الجه�ل�اء ذوي ال�شهوات 
الت���ي لا تحده���ا ح���دود”. وم���ن �سم���ات هذا 
النظام �أن يعين الم�ستبد وزيراً يحمل الأعباء، 
�أ�سم���اً، بحي���ث ي�سمح ه���ذا النظ���ام للم�ستبد 
ب����أن يفع���ل كل م���ا ير�ض���ي نزوات���ه ورغباته 
ب�أ�س���م ذلك الوزي���ر. والقوان�ي�ن تحت الحكم 
الجمه���وري ترتكز عل���ى التف�صيلي���ة لأن من 
ي�ضع���ون القوانين ه���م �أنف�سه���م الخا�ضعون 
له���ا والمتحمل���ون لم�س�ؤوليته���ا. والتف�صيلية 
تعني هنا التم�سك بواجبات المواطن ال�صالح 
ال�شري���ف، �أي بت�ضحية الم�صالح الفردية �إزاء 
ال�صالح الع���ام، لأن القوانين لما كانت �صادرة 
ع���ن ال�شعب ف�أن �أي خط�أ في قوانين الدولة لا 
ي�ستل���زم �إلا رج���وع الحكام ب���كل ب�ساطة عن 
قراره���م. �أما الحك���م الملك���ي ف�أ�سا�سه ال�شرف 
وثق���ة ال�شع���ب في ملك���ه. �أم���ا �أ�سا����س حك���م 
الأ�ستب���داد فهو الخ���وف والرهبة لأن الرعايا 
لي�س���وا �أح���راراً بل ه���م عبي���د �أذلاء للم�ستبد 
ال���ذي يبق���ى مرتك���زاً عل���ى ه���ذه الرهب���ة من 
جبروته و�سلطانه. )الأبواب الثالث والرابع 
والخام����س( و�إذا كان���ت تل���ك ه���ي الأ�ش���كال 
المختلفة  لنظم الحكم ف�إنها ت�ؤثر ت�أثيراً كبيراً 
عل���ى القوان�ي�ن المدنية والجنائي���ة والإدارية 
الت���ي تنظم الحياة الأجتماعي���ة. ففي قوانين 
التربي���ة والتعليم يعمل الحاك���م على توجيه 
تل���ك القوانين  بحيث تخ���دم �أغرا�ضه وتربي 
في مواطنه���ا ه���ذه المب���ادئ التي يق���وم عليها 
النظام الأ�سا�سي – �أي غر�س مبادئ الف�ضيلة 
�أو ال�ش���رف �أو الخوف – بح�س���ب ما �إذا كان 
النظام جمهورياً �أو ملكي���اً �أو م�ستبداً. ولكن 
�إذا كان لنظ���ام التربي���ة والتعلي���م هذه المهمة 
ف�إن���ه بالن�سب���ة للنظ���ام الجمه���وري �ألزم منه 
بالن�سب���ة للنظام�ي�ن: الملك���ي والم�ستبد، وذلك 
لأن م���ن ال�سهل على الم�ستبد �أن ين�شر الخوف 
والرهب���ة بين رعاي���اه وذلك ع���ن طريق  ن�شر 

الق�س���وة في العق���اب والوح�شي���ة في معاملة 
المحكومين. وكذلك من ال�سهل على الملك غر�س 
مب���د�أ ال�شرف والثقة بالحاكم لأن هذه �صفات 
النف�سي���ة  والأنفع���الات  العواط���ف  �أ�سا�سه���ا 
الت���ي ت�ؤثر فيه���ا وتت�أث���ر بها، فم���ن المي�سور 
عل���ى الحاكم �أن يخلق ج���واً نف�سياً ي�ؤدي �إلى 
الثقة في �شرفه والطم�أنينة �إلى حكمه.)الباب 
ال�ساد����س( �أم���ا في حالة الحك���م الديمقراطي 
الأف���راد  تدري���ب  �أي  الف�ضيل���ة  توف�ي�ر  ف����أن 
عل���ى �أن يكون���وا مواطنين ف�ض�ل�اء ي�ضحون 
ب�صالحهم الخا�ص في �سبي���ل ال�صالح العام، 
كل هذا لي�س �شيئاً مي�سوراً. وكذلك ي�ؤثر نوع 
الحكومة في القوانين الأخرى التي لا تتعلق 
بالتربي���ة  والتعليم، فه���و ي�ؤثر على القوانين 
�أن تطمئ���ن النا����س عل���ى  الت���ي م���ن ��شأنه���ا 
�أ�شخا�صه���م و�أمواله���م حت���ى ت�ستق���ر الأمور 
في المجتم���ع، وحينئذ لابد م���ن �سن القوانين 
الجنائي���ة و�إن�ش���اء المحاك���م وه���ذه القوانين 
تق���وم على عقوبات خفيفة ع���ادة تحت النظم 
الت���ي �أ�سا�سه���ا الف�ضيلة �أو ال�ش���رف.  �أما في 
النظ���ام الأ�ستب���دادي القائ���م عل���ى الخ���وف، 
غ�ي�ر  وح�شي���ة  �صارم���ة  العقوب���ات  فنج���د 
�إن�سانية. كم���ا ي�ؤدي ال�شكل ال�سيا�سي للدولة 
�إلى �س���ن قوان�ي�ن تحم���ي الف���رد م���ن �س���وء 
�أ�ستخدام النظام �أو �أ�ستغلاله، وذلك فيما عدا 
نظ���ام الأ�ستبداد الذي يخ�ض���ع الفرد فيه لكل 
�أنواع الظلم والأ�ستغ�ل�ال بلا �ضمان. �أما في 
النظامين الجمهوري والملك���ي فت�سن قوانين 
تحم���ي الفرد وحريات���ه المختلف���ة كما تحميه 
من ال�ضرائ���ب الباه�ضة الت���ي لا تتنا�سب مع 
مقدرت���ه المالية، على �أنه م���ن الملاحظ – فيما 
ي���رى مونت�سكي���و –�أنه كلما كان���ت الحكومة 
ديمقراطي���ة ف�إنه���ا تق���وم ب�إ�صلاح���ات ي�شعر 
به���ا الأفراد، ويقبل ه�ؤلاء ب�سهولة ما تفر�ضه 
عليهم من �أعباء مالية حتى ن�ستطيع �أن ن�ضع 
م���ا ي�أتي كقاع���دة عامة: “ في مق���دور الحاكم 
�أن يجم���ع م���ن ال�ضرائ���ب مق���داراً يتنا�س���ب 
طردي���اً مع حري���ة المحكوم�ي�ن ويتعلق ب�شكل 
الحكومة �أي�ضاً ما �سماه )مونت�سكيو( قوانين 
ال�ت�رف LOIS SOMPTUAIRES  )الباب 
ال�سابع(. فالترف في �أية دولة من الدول �أنما 
يكون نتيجة للتف���اوت بين الثروات، فالدولة 

التي تكون ال�ث�روة فيها موزعة توزيعاً عادلًا 
بلا فوارق كبيرة لا يكون ثمة ترف لأن الترف 
ي�أتي من تمتع الإن�سان بعمل الآخرين، ينفق 
علي���ه المتمت���ع �أو المترف من ث���روة تزيد على 
حاجت���ه، وعلى ذلك نج���د �أن ال�ت�رف قليل �أو 
مع���دوم – في ر�أي مونت�سكي���و- في ال���دول 
الديمقراطي���ة �أو الجمهوري���ات الت���ي تك���ون 
ال�ث�روة فيه���ا موزع���ة توزيع���اً ع���ادلًا �إذ كل 
�إن�س���ان يج���د كفايت���ه ب�ل�ا زي���ادة ولا نق�صان 
بحي���ث لا يكون لديه من ال�ث�روة الزائدة مما 
يجعل���ه يترف عل���ى ح�ساب الآخري���ن. وعلى 
ذل���ك فالجمهوريات المثالية هي التي ي�سودها 
ح�س���ن توزي���ع ال�ث�روة وعدالت���ه. وه���ذا هو 
ال�سر في �أن الأفراد في كثير من الجمهوريات 
القديم���ة كانوا يطالبون دائم���اً ب�إعادة توزيع 
الثروة. وحدث بالفعل �إعادة توزيع الثروات 
فيه���ا �أكثر م���ن مرة. �أم���ا الجمهوري���ات التي 
ت�سير على النظام الأر�ستقراطي  كبع�ض المدن 
الإيطالية واليونانية ف�إن الأر�ستقراطيين في 
بع�ضه���ا كانوا يعي�شون ب�ل�ا ترف لأن قوانين 
الب�ل�اد وظروفها كانت تحت���م عليهم الإعتدال 
في الإنف���اق مم���ا كان يترت���ب علي���ه ال�ضن���ك 
ال�شدي���د لأن ال�ث�روة كان���ت تكد����س في �أيدي 
الأر�ستقراطي���ون ويحرم منه���ا ال�شعب. وفي 
بع�ضه���ا الآخ���ر ولا �سيم���ا عن���د اليون���ان كان 
الأر�ستقراطيين ينفقون عن �سعة على رفاهية 
ال�شع���ب في الأعي���اد وفي الموا�س���م الديني���ة 
و�شت���ى المنا�سب���ات، وه���ذا كان نظام���اً مثالياً 
للنظ���ام الأر�ستقراط���ي، لأن الأر�ستقراطي�ي�ن 
يتحملون عبء ال�ث�روة والفقر على ال�سواء. 
�أم���ا في النظ���ام الملك���ي فق���د �ص���درت قوانين 
تح���د م���ن ال�ت�رف لتوف�ي�ر الأم���وال لت�شجيع 
الت���ي  التج���ارة وال�صناع���ة. ولك���ن الحي���اة 
ه���ي من �صف���ات النظام الملك���ي – لأن النظام 
الملك���ي – بحك���م تعريفه يقوم عل���ى التفاوت 
في ال�ث�روات، ف����إذا �صدرت قوان�ي�ن تحد من 
حرية �أنفاق الأثري���اء، ف�إن الفقراء لن يجدوا 
عملًا ويموت���وا جوعاً. وكذل���ك يوجد الترف 
في دول���ة لاا�ستب���داد، ولك���ن مع الف���ارق، لأن 
الترف في دول���ة النظام الملك���ي يكون نتيجة 
طبيعي���ة لتمتع الأفراد بحريتهم. �أما في دولة 
لاا�ستب���داد ف����إن الأف���راد جميع���اً عبي���د �أذلاء 
للطاغية، ويكون الترف لبع�ض النا�س نتيجة 
ل�سوء ا�ستغلاله���م لعبوديتهم، لأن مثل ه�ؤلاء 
الم�ستعبدي���ن وق���د ولاه���م �سيده���م الطاغي���ة 
لي�صرفوا �ش����ؤون عبيده الآخري���ن ينتهزون 
الفر�ص���ة وي�ستغلون ه�ؤلاء العبي���د، لا �سيما 
و�أنه���م يعي�ش���ون ليومه���م ب�ل�ا �أم���ل في الغد 
غ�ي�ر الم�ضمون ولذلك يحاولون الو�صول �إلى 
�أق�ص���ى ق�سط من الترف في �أق���ل وقت وعلى 
ح�س���اب زملائهم العبيد الآخري���ن. وهكذا �إذا 
رحن���ا نبحث في جميع �أن���واع القوانين التي 
ت�س���ود الدولة لوجدناها متعلق���ة تعلقاً وثيقاً 
بالنظام ال�سيا�سي القائم فيها، على �أن النظام 
ال�سيا�س���ي ككل �ش���يء �آخر قاب���ل للف�ساد، �إما 
بطول “الأ�ستعمال” �أو بف�ساد القائمين عليه. 
وحينئ���ذ ينت�شر الف�ساد والر�ش���وة. “ الملكية 
تتح���ول بالف�س���اد �إلى طغي���ان حاك���م واح���د، 
والأر�ستقراطي���ة �إلى طغي���ان �أفراد عديدين” 
بينم���ا ي�ؤدي ف�س���اد الديمقراطي���ة �إلى طغيان 
ن���واب ال�شعب”        )الباب الثامن(. فال�سبب 
الأول في ف�س���اد الديمقراطي���ة ه���و �أن يفق���د 
النا����س روح الم�س���اواة التي يج���ب �أن ت�سود 
بينهم. ومن ناحية �أخرى تف�سد الديمقراطية 
�إذا زاد التم�س���ك ب���روح الم�س���اواة ع���ن حدود 
معينة، �إذ في ه���ذه الحالة �سيعتبر كل �إن�سان 
نف�سه م�ساوياً لرئي�سه في العمل، وبذلك يرى 
م���ن الخط����أ �أن يتلق���ى �أوامره من���ه، و�أن من 
حق���ه �أن يع�صي���ه، فت�ضي���ع الثقة ب�ي�ن النا�س 

وت�ضطرب المقايي�س وتنت�شر الفو�ضى.
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ي�ؤدي ال�شكل ال�سيا�سي 
للدولة �إلى �سن قوانين 

تحمي الفرد من �سوء 
ا�ستخدام النظام �أو 

ا�ستغلاله، وذلك فيما 
عدا نظام الا�ستبداد الذي 

يخ�ضع الفرد فيه لكل �أنواع 
الظلم والا�ستغلال بلا 

�ضمان




