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البُعد الوجداني 
لشخصية الآلوسي المفكر

د. علي حسين الجابري

و�إذا كان للح���روب منطقها اللامعقول! 
و�أهواله���ا الت���ي تف���وق خي���ال العاقل، 
مث���ل حرب الثم���اني �سن���وات، وحرب، 
ثلاثين دول���ة وجي�ش ، وحرب الح�صار 
البري والج���وي والبحري، والمعرفي، 
وحت���ى   ، والإعلام���ي  والاقت�ص���ادي! 
النف�س���ي ، �إنها حروباً كونية �ضد واحد 
من بل���دان الع���الم الثال���ث ، و�شعب من 
�شع���وب ال�ش���رق العرب���ي الم�سل���م ؛ هو 

العراق والعراقيين ؛ 
عن���د  ل���ه  كان  ذل���ك  �إن جمي���ع   : �أق���ول 
ح�س���ام محي الدين الآلو�س���ي ) تكريت 
1934بغ���داد 2013( �ص���وت و�ص���دى 
للأح���داث وانفع���ال ، لام����س روح ه���ذا 
المفكر وقلبه ، مثلم���ا حرّك وعيه وعقله 
،وه���و غير ال���ذي تحدثت عن���ه و�سائل 
بالح���رب  عن���ه  فالم�سك���وت   ، الإع�ل�ام 
�ض���د العراقي�ي�ن ، كث�ي�ر، ق���د تتح���دث 
عن���ه المناب���ر م�ستقب�ل�اً. و�أك�ث�ر الحيف 
وق���ع عل���ى ) اطف���ال الع���راق وفتيات���ه، 
و�أرامل���ه..(  ومر�ضاه،و�أيتام���ه، 
ال�شه���داء  غ�ي�ر   ! كُ�ث�ر  في���ه  والمعاق�ي�ن 
وال�شهي���دات؛ وح�س���ام الآلو�سي ، كان 
واحدا من المرايا ال�صقيلة التي انعك�ست 
عليه���ا الاحداث والم�آ�سي ، وتداعياتها ؛ 
ان كان معاي�ش���اً له���ا داخ���ل العراق ، او 
متابع���اً لها من غربت���ه الاختيارية ، في 
) الكوي���ت وليبيا واليمن ( ، مادام قلبه 
م�شدود ب�أكثر من حبل مع ابناء الوطن 
! فالبع���د الم���ادي ) الب���دني ( للآلو�سي ، 
كان واحداً م���ن عوامل تحريك جوارح 
هذا المفك���ر ، والإن�سان الح�سا�س ، فهو 
حا�ضر فكره ، ووجدانه ، وبعقله وقلبه 
، يرف����ض اهان���ة �إن�س���ان ، �أو الإ�س���اءة 
لكرامته ، �أو حقوقه ! �أو ادميته ! مادام 
ذل���ك الإن�سان يملك ح���ق المواطنة �أولًا ، 
وح���ق الإن�سانية ثاني���اً ، وحق التعبير 
ع���ن ذاته ثالثاً ... الخ من الحقوق التي 
ق���د تتجاوز المئ���ات ! لا ت�سم���ع منها �إلا 
بعدد ا�صابع اليدي���ن ! فكيف وازن هذا 
المفك���ر الذي عا����ش في بيئ���ات متنوعة 
، وق���ر�أ  ، وف�ض���اءات ثقافي���ة مختلف���ة 
فل�سف���ات متعار�ض���ة ومتقاطع���ة ، ع���ن 
الما�ض���ي والحا�ض���ر ، وربم���ا الم�ستقبل 
؟ نعم ، كي���ف لمثل الآلو�س���ي ح�ساماً ان 
لا ينفع���ل بالظروف غ�ي�ر المعقولة التي 
حا�ص���رت العراقي ، وه���ددت وجوده ، 
و�صادرت حقه في العي�ش الحرّ الكريم 
، وهو يعي����ش في ) وطن الح�ضارات ( 

والثروات ، والخيرات ! حدّ الأفراط ؟
نعم ،لقد و�صل الأم���ر بالأهالي ، فقدان 
حق الام���ن والعي�ش، والكلام ، وحب�س 
الاف���واه،  وك���م  والل�س���ان،  الانفا����س 
وا�ستعم���ار الإ�سنان! ول���و لا جعل الله 

الهواء م�شاع���اً لجميع الاحياء ، لحب�س 
المتاجرون ب���كل �شيء ! ع���ن العراقيين 
اله���واء، كم���ا حب�سوا الم���اء ! في بع�ض 
الانحاء، ودمروا بيئات حيوية لا مثيل 

لها في عالم الايكولوجيا! 

لا ت�س�ألن���ي عزي���زي الق���ارئ ولا ت�س�أل 
الآلو�س���ي ، المفك���ر ع���ن الذي���ن �سع���وا 
�إلى خن���ق الاب���داع العراق���ي، في الفكر 
والف���ن والق���ول والعم���ل ، فه���م كُ�ث�ر! 
عدي���دو المناب���ت والدواف���ع والأهداف! 

يجمعه���م وان اختلفوا ظاهراً هم واحد 
ه���و الحيلول���ة دون اف�ص���اح العراق���ي 
 ! ومكنونات���ه  وقدرات���ه،  طاقت���ه  ع���ن 
العل���م والأدب والف���ن  و�إبداعات���ه! في 
والعقيدة، وال�شرائ���ع والفل�سفة ناهيك 
ع���ن حرم���ان اطفاله م���ن ح���ق ، الحياة 
وا�س�أل���وا   (  ! والدرا�س���ة   ، واللع���ب 
باتريك كلو�سن وا�ضع مفردات البطاقة 
التمويني���ة ، عن ذلك ! وغاياته ! ( وهو 
�أمر لم يجر على اطفال �أي بلد من قارات 

الار�ض ال�سبع �سوى اطفال العراق .
ه���ذا وغ�ي�ره طب���ع ب�صمت���ه عل���ى وعي 
الالو�سي وفي وجدان���ه ! حتى ع�صفت 
بعواطف���ه   ، الانفع���الات  اعا�ص�ي�ر 
وتحولت الى )معان���ات ودموع( �صبها 
في قوال���ب من الادب الذي يحكي محنة 
 ، ون�سائ���ه   ! و�أطفال���ه  الع���راق  �شع���ب 
و�شيوخ���ه! لقد بك���ى الالو�س���ي امامي 
في عم���ان ، وفي �صنع���اء ، وفي تون�س 

، وفي القاهرة! و�أبكى الآخرين .
بك���ى في عم���ان ، وه���و ي�ستح�ضر عام 
1995 وح�شي���ة تجويع اطف���ال العراق 
ح�ي�ن جمعتن���ا بالموائد اللذي���ذة �ضيافة 
–الت���ي  العربي���ة  الفل�سفي���ة  الجمعي���ة 
كن���ت نائب���ا للرئي����س فيه���ا -، انتج���ت 
ابيات���ا فق�صيدة ، قر�أه���ا على الح�ضور 
، وعيون���ه تطل���ق �ش�ل�لًاا م���ن الدم���وع 
ف�ص���ورة الجي���اع تتك�ش���ف ب�سبطي���ه ) 
مح���ي الدي���ن ومح���ب الدي���ن( اللذي���ن 
اه���دى لهما من ب�ي�ن من اه���دى ديوانه 
)زم���ن الب���وح ، المطب���وع ببغ���داد �سنة 

2008 �ــص 481482( يقول فيها : 
�صبية  تذكرتُ  اذ  دمعي  " ت�ساقط 
هم في جمال الورد يذوون كالورد
ينامون في ح�ضن الح�صار وهمهم

لقيمات خبز لا تفيدولا تجدي 
و�أم�ست بعيدة وكانوا قبيلا 

لان في عي�شة رَغدِ
لحا الله من اودى ب�شعب وقد 

غدالهول الذي يلقاه ، م�ستلب الر�شد
وكي���ف اع���زّي النف�س وال�ص���در �ضيّق؟ 
وقد الحدوا �شعبي ومن دون ما لحدِ "

)ن���وه به���ا الآلو�س���ي في �ـص���ـ 21 م���ن 
المقدمة �أي�ضاً (.

فكان���ت   ، الثاني���ة  ام���ا   ! الاولى  ه���ذه 
في  الجامعي���ة  �شقت���ه  في  زرت���ه  ح�ي�ن 
�صنع���اء مطل���ع ع���ام 2000 قادم���اً م���ن 
ع���دن ح�ي�ن كن���ت ا�ست���اذاً زائ���راً لم���دة 
�شهري���ن لجامعة ع���دن. لم انقط���ع فيها 

ليس من الضروري ان ينتج المفكر كماً من المؤلفات والأبحاث ، فالمعرفة لا تقاس بالوزن والكيل إنما هو )نوع( 
و)منهج ( يسمو بفضله المفكر ، ويفصح فيه برأي ووجهة نظر فلسفية ) نقدية( في القضايا المطروحة، 

ويكشف عن موقفه ازاء المشكلات الفكرية ، والمعضلات الاجتماعية ، فلرأيه ثقل تاريخي ، ان لم يكن عند 
المعاصرين، فعند الآتين ! بعدّه شاهداً على عصره ، وناطقاً بلسان حال شعبه ، ومعايشاً لمجتمعه في محنهِ، 

وأهوال الحروب والحصارات ، التي لم تمرّ على شعب آخر غير شعب العراق ؛ وصولًا إلى مجتمعه الاكاديمي، 
وإرادته السياسية )السيادية( ولاسيما في العقدين الرابطين بين القرن العشرين والقرن الواحد والعشرين.
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ع���ن مهاتفة الالو�س���ي، او زيارته ، على 
ما بين المدينتين م���ن �صعوبات الطريق 

والانتقال .
نعم زرته مرة وكان معي ولدي الاو�سط 
عقي���ل ، خري���ج كلي���ة الفن���ون الجميل���ة 
ق�س���م الم�سرح ، على ام���ل ان يجد فر�صة 
للعم���ل، بعد ان بقيّ مث���ل مئات ال�شباب 
بلا وظيفة! )والحديث يطول !( وجدت 
�شيخنا الالو�سي ، بعيون باكية ! �س�ألته 
عن ال�سبب ، فتوزع انفعاله الوجداني، 
؛  ال�صحي���ة   ! اري���ج  ام  ظ���روف  ب�ي�ن 
وظروف���ه النف�سية ، ولفت نظري وجود 
�صبية في البيت ، فعلمت منه انهم اولاد 
�شقيق���ه الحاج ع���ادل ، ال���ذي توجه الى 
الحج مع زوجت���ه من جامعته في ذمار! 
نع���م دار بينن���ا حدي���ث طوي���ل ، بع�ضه 
وج���داني، و�آخر فكري لا مج���ال لذكره 
هنا مادام الالو�سي قد ورّخه بق�صيدة ! 
اما الثالث���ة : فهي التق���ديم الذي �سجله 
) في �ـص���ـ 15 ( م���ن الدي���وان �أ.د. عب���د 
العزي���ز المقال���ح رئي�س جامع���ة �صنعاء 
انئذٍ ، الواقع بين اي�ضاح الالو�سي حول 
محنة ن�ش���ر الدي���وان ، وبيانه ال�شعري 
الذي يحمل عنوان انا و�شعري ولحظة 

البوح ) �ــص 627 (.
ق�صائ���د  ع���ن  المقال���ح  الدكت���ور  يق���ول 
الدي���وان فيه���ا " تعبير جم���الي فل�سفي 
ع���ن حن�ي�ن الان�س���ان الى ع���الم اف�ض���ل 
وع���ن ازمة وج���ودة ، ككائ���ن متفرد في 
خ�صائ�ص���ه ، وعلاقاته بالكون والحياة 
والزم���ان " ) �ــص1 ( وق���د اعطى ال�شعر 
في زمانن���ا ه���ذا دوراً اك�ب�ر م���ن ما كان 
في الازمن���ة الما�ضي���ة ، ل�سبب وجداني 
وا�ض���ح يق���ول عن���ه المقالح عل���ى ل�سان 
الالو�س���ي " لأن الان�سان الحالي يعي�ش 
حال���ة تهمي�ش وانمحاء غ�ي�ر م�سبوقين 
ير�ش���ح  ال���ذي  ه���و  وح���ده  وال�شع���ر   ،
الان�ساني���ة للبقاء، ويح���اول بجمالياته 
و�أحلامه ، ان يخرج بالإن�سان من ازمته 
، ويجعل���ه يتح�س����س الك���ون الوا�س���ع 
ب�أ�صاب���ع روح���ه، وي�شع���ر انه م���ا يزال 
كل مظاه���ر  ، وان الحياةرغ���م  جمي�ل�اً 
ال�س���وء والق�سوة، ما ت���زال جديرة ب�أن 
تعا����ش ، وما على الان�س���ان ليحقق ذلك 
�إلّا ان ي�صم���د ويق���اوم ويتاب���ع قراءته، 

في ال�شعر المكتوب على الورق".
ويوا�صل الدكت���ور المقالحٍ ك�شف توهج 
ال�شعر الوجداني لمعانيه الحيوية قائلًا 
" فبف�ض���ل ال�شع���ر ومعاني���ه ، ب�إم���كان 
الق���ارئ ان يطل على ع���الم من الت�أملات 
الفل�سفية " ثم يقول " ولعل ما يبعث على 
الاعت���زاز ان �صاحبه مفك���ر وفيل�سوف 
معا�ص���ر ، هو ال�صدي���ق الدكتور ح�سام 
الالو�س���ي،.. " م�ستح�ض���راً لن�صو����ص 
وجداني���ة ، تك�ش���ف عم���ق حنين���ه الى 
بغداد، في ظروف الح�صار ، جاء فيها : 

ا�شاهدهم  بُعد  وعن  غائبين  " يا 
انتم معي ها هنا في قلبي ال�صادي

اقمتُ في وحدتي في الروح معبدكم 
اليه ارفع اذكاري و�أورادي 

ي���ا حادي الرك���ب حّدثني ب�ل�ا مللعنهم ، 
ففي ذاك�إينا�سي و�إ�سعادي "

وكان المقال���ح متبرماً من ر�سالة و�صلت 
الدكت���ور الالو�س���ي ،م���ن اح���د طلاب���هٍ  
ع���ن ان�شغال���ه بال�شع���ر ، وك�أن���ه بداي���ة 
الاع�ل�ان عن م���وت الفيل�س���وف الفكري 
مت�سائ�ل�اً في ر�سالت���ه " ه���ل ه���ي حالة 
م���ن ح���الات الت�ص���وف والانك�س���ار ؟ " 
ا�ستنت���اج  وه���و  الدي���وان(.   3 �ـص���ـ   (
مخطوءي�ؤك���ده، م���ا خ���رج ب���ه فلا�سفة 
ال�ش���رق والغرب من اهمي���ة الجمع بين 
لغة العقل والوجدان، ويختمها الدكتور 

المقال���ح با�ستدع���اء ن����ص للالو�سي عن 
ال�شعر الوجداني يقول فيه : 

" وهن���ا اح���ب ان ا�سجل لق�ضية تطبع 
�شع���ري ، وق�صائ���دي ، ه���ي انه���ا حتى 
وج���داني  موق���ف  ع���ن  تع�ّر�بّ  عندم���ا 
او  الطبيع���ة  ع���ن  عاطف���ي   ، انفع���الي 
او   ، الاحف���اد  او   ، الاه���ل  او  الوط���ن 
لحم���ة ب�أو�س���ع اط���ار ، ف����أن الموق���ف او 
الفكر او المعاناة الفكرية تبقى وا�ضحة 
ت���كاد  بحي���ث  احيان���اً  تتو�س���ع  بيّن���ة 
تق�ض���ي على ب���راءة ال�شع���ر وطفولته ، 
ومبا�شرت���ه ، وانفعالات���ه ، الوجدانية " 
)�ــص4( . يت����ألم المقالح من ح�صر العمل 
المع���رفي والاكاديمي في مجالات �ضيقة 
" وك�أن الموهبة الان�سانية ينبغي ح�صر 
ن�شاطه���ا في �ش����أن واح���د م���ن �ش����ؤون 
ان   ..  ، �سجينت���ه  تبق���ى  وان  الحي���اة 
الدي���وان . وثيقة حي���اة وموقف ان�سان 
عمي���ق ال�صل���ة بزمنه ووطن���ه ومعارف 

ع�صره " )�ــص5( 
ح�س���ام  الدكت���ور  �شه���ادة   : والرابع���ة 

الالو�سي نف�سه : 
المهم���ة   ، الالو�س���ي  لن���ا  1-ي�سج���ل 
الوجداني���ة ل�شعره ، وواقعيت���ه قائلًا : 
" انن���ي في �شعري ، اعبر عن نف�سي ، 
ب�ش���كل مبا�شر ووا�ضح و�أك�ث�ر �شفافية 
") زم���ن البوح �ــص 12 ( ويردف قائلًا 
: " وه���ذه الق�صائد التي اقدم لها ، تعّرب 
عنّي منذ �صب���اي ، والى الان ، وجدانياً 
وفكري���اً ؛ وفي كل منح���ى وناحية ، من 
الفك���ر وال�شع���ور والعاطف���ة والموقف ، 

نعم الموقف " )�ــص12( .
2-وي�سج���ل للتاري���خ قائ�ل�اً : " وهن���ا 
اح���ب ان ا�سج���ل لق�ضية تطب���ع �شعري 
وق�صائدي ، هي انه���ا حتى عندما تعّرب 
عن موقف وجداني وانفعالي عاطفيعن 
الطبيعة او الوطن او الاهل ... الخ ف�أن 
الموق���ف او الفك���ر او المعان���اة الفكرية ، 
تبقى وا�ضح���ة بيّنة ، تتو�س���ع احياناً ، 
بحي���ث ت���كاد تق�ضي على ب���راءة ال�شعر 
وانفعالات���ه  ومبا�شرت���ه   ، وطفولت���ه   ،

الوجدانية " )�ــص13( .
3-ان الالو�س���ي يرى �ض���رورة توازن ) 
الفل�سف���ة والوجدان ( او كم���ا ي�سميه " 
حدي���ث العق���ل وحديث القل���ب ، حديث 
الحكم���ة والمنطق والت�أم���ل ، مع حديث 
 " والوج���دان  وال�س���ورة  العاطف���ة 

)�ــص27(.
ه���ذه  ا�شكالي���ة  ي���درك  4-والالو�س���ي 

الثنائي���ة ) ال�شعر والفكر ( فيتحدث عن 
الحقيقة الوجدانية في ديوانه قائلًا : " 
نعم هذه المتناق�ضات ، و�أ�شتات المواقف 
، يجمعها هذا ال�شخ�ص ال�ضعيف البنية 
، الناح���ل الج�سم ، حي���ث لم يكن وزني 
عندم���ا ذهب���ت الى انجل�ت�را للدرا�سة ) 
ع���ام 1961 ( يزي���د عن 65 كيل���و غراماً 
، ه���ذا ال�شخ����ص المعل���ق ب�ي�ن ال�سم���اء 
والأر����ض ، والذي لا يكف ع���ن الدموع 
، لأي �ش���يء ، بي���ت �شع���ر ي�سمع���ه ، او 

ر�ؤي���ة منظر م�أ�ساوي ب�ش���ري ، او نداء 
اذان في جام���ع في بحر لي���ل حالك ، او 
م���وت نبت���ة زرعه���ا بي���ده ، او لمجرد ان 
يجد �شخ�صاً ,طفلًا ، كهلا ً ، فتاة ، عاملًا 
، زارع���اً ، في محنة فيت�ص���ور ، انه احد 
احف���اده ) ا�سباط���ه ( او ذوي���ه فتهط���ل 
، وي�ش���رد  القل���ب  ، ويتيب����س  الدم���وع 
الذه���ن ، وربم���ا ق�صيدة تول���د او مطلع 

ق�صيدة " )�ــص22ـ23( .
5-وفي مو�ض���ع اخر من ه���ذا الايجاز ، 

ي�ش�ي�ر الالو�س���ي الى اح���دى انعطافاته 
الخط�ي�رة ، التي لم تتك���رر ، حين حلت 
فج�أة وم�ضة رحمانية ، وك�أنه نور قذفه 
الل���ه في القلب ، او كما �سم���اه المرحوم 
الدكت���ور عرف���ان عب���د الحمي���د ، ) حالة 
الغزالي ( ارخها الالو�سي �شعراً قائلًا :

ايامي  من  مامرّ  على  " ا�سفاً 
مزقت اوراقي و�صنت كلامي 
فلقد غوّى عقلي، و�آمن داخلي

و�أناالى لقيا الحقيقة �ضامي
�س�أ�سير في دربين،

علّ توّحداً في الدرب ، يُطلع قادم الايام 
" )�ــص24( 

6-ويب���دو ان ه���دف الالو�س���ي من ن�شر 
�شع���ره كم���ا يق���ول : ه���و " ان يع���رّف 
ب�شع���ري ، فتت���وازن الكفت���ان ، حدي���ث 
العق���ل وحديث القل���ب )الوج���دان( �أي 
حدي���ث الحكم���ة والمنط���ق والت�أم���ل مع 
حديث العاطف���ة وال�سورة والوجدان " 

)�ــص27( .
7-يخل����ص منها الى الاعلان عن هويته 

وحقيقته قائلًا :
" انن���ي معادل���ة �صعب���ة ، لا تع�ب�رّ ولا 
تف���ي بالتعب�ي�ر عنه���ا ، كتب���ي وبحوثي 
دون  فم���ن   ، ، وحوارات���ي  وتدري�س���ي 
ه���ذا الأني����س الحبي���ب ، ه���ذا ال�صديق 
العط���وف ، الباك���ي الحزي���ن ، ال�ضاحك 
، الحائ���ر والمهت���دي ، النقي�ض ونقي�ضه 
، ال���ذي ه���و ان���ا " )�ـص���ـ28( لا يمكن ان 

تت�ضح ال�صورة ! 
في  الالو�س���ي  اع�ت�رف  ذل���ك  8-وقب���ل 

)�ــص21( للقارئ قائلًا : 
المراحل  كل  ، في  للم�ضمون  " بالن�سبة 
، تنتابن���ي الم�ش���كلات ، نف�سه���ا وق���د لا 
يك���ون  ق���د   ، واح���داً  الج���واب  يك���ون 
او   ، تعمّ���ق  او  تو�س���ع  م���ع  واح���داً 
م�ش���كلات  وه���ي   ، جانبي���ة  توجه���ات 
تتعل���ق بم���ن ان���ا ؟ وم���ا الوج���ود ؟ وما 
الان�س���ان ؟ وما �سرّ الموت ؟ و�سر الحياة 
، وه���ل ثمة غائية ام عبثي���ة تلف الكون 
) ع�شوائي���ة كايو�سي���ة ( ؟ . وما الم�صير 
؟ .. ال���خ وغيرهاكم���ا يق���ول الالو�سي " 
من امور و�أمور وهواج�س واغترابات 
، اح����س  وتف���ا�ؤل وت�ش���ا�ؤم ، وح�ي�رة 
به���ا ، وغرب���ة ، و�أنا ب�ي�ن اهلي ووطني 

و�أقراني " )�ــص21( . 
خلا�صة القول : 

عن���د  الوج���دان  م�س���ارات  ه���ي  تل���ك 
الالو�سي ، التي نوهنا ببدايات حروفها 
وبواكيرها ، تاركين لغيرنا حق الدخول 

الى مغاليتها و ا�سرارها ! 
رح���م الله اب���ا اريج و�أ�سي���ل ، الالو�سي 
ح�ساماً ، ورحم من ينتظر على محطات 
العرب���ة  في  ليرك���ب  الاخ�ي�رة  الق���در 
الاخ�ي�رة من القطار الاخير ، في الهزيع 
الاخير م���ن الليل ، قدر لا مهرب منه ولا 
مف���ر ؛ لكن الف���ارق بين الباق�ي�ن ، وبين 
�شيخنا الالو�سي ،ه���وان الأخير قد قهر 
الموت ، مرتين ، مرة بن�شر ديوانه )زمن 
البوح ( والثاني بالخلود المعنوي ! اما 
نح���ن ، ف�سيقهرنا الم���وت ، بالقعود على 
قارع���ة الطري���ق ، بع���د ان ت�أخرن���ا ع���ن 
بل���وغ المحطة الأخ�ي�رة ، للقطار الاخير 
، في الهزي���ع الأخير م���ن الليل ؛ ب�سبب 
ان�شغالنا بتوافه الام���ور ! والكرا�سي ، 
والمنا�صب ؛ والك�سب الدنيوي متنا�سين 
، الزم���ن الاتي ، الذي يتجاوز ، فراغات 
النا����س في �ش���ارع المتنب���ي ، و�أ�ص���داء 
احاديثه���م عل���ى قارع���ة الطري���ق ! بعد 
�أن ا�صب���ح الدور لحوا�س���م ذلك ال�شارع 
! ولي����س لمنتجي الفك���ر والمبدعين !فيه 

,والروايات في ذلك متواترةٍ.

يقول الدكتور المقالح عن قصائد الديوان فيها » تعبير جمالي 
فلسفي عن حنين الانسان الى عالم افضل وعن ازمة وجودة ، ككائن 
متفرد في خصائصه ، وعلاقاته بالكون والحياة والزمان » ) صــ1 ( 

وقد اعطى الشعر في زماننا هذا دوراً اكبر من ما كان في الازمنة 
الماضية ، لسبب وجداني واضح يقول عنه المقالح على لسان الالوسي 

» لأن الانسان الحالي يعيش حالة تهميش وانمحاء غير مسبوقين
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تشرين الاول 2013

 وكان���ت الم���واد الدرا�سي���ة في الق�س���م تقوم 
الف�صلي���ة ولي����س  الكور�س���ات  عل���ى نظ���ام 
النظ���ام ال�سن���وي كما ه���و المعمول ب���ه الآن 
بالجامعات العراقية، وكانت �أول محا�ضرة 
دخلت فيه���ا للق�سم ه���ي محا�ض���رة الفل�سفة 
والمجتم���ع للدكتور الآلو�س���ي. وعندما �أطل 
علين���ا بهيئت���ه وهيبته ووق���اره المعهودين، 
كنا نحن الطلبة في ال�صف لا يتجاوز عددنا 
الع�شري���ن م���ن العراقيين والع���رب، فوجئنا 
بالرج���ل وعلم���ه و�سع���ة معرفت���ه الفل�سفية 
العميق���ة وقدرت���ه عل���ى تو�صيل ه���ذه المادة 
غير المحببة للنفو����س عند من ي�سمعها لأول 
م���رة، ب�أي�سر و�أبلغ عب���ارة وهذا لعمري هو 
التفل�س���ف الحقيقي ال���ذي يعي����ش التجربة 
بعم���ق و�شفافية �صوفي���ة عالية، وقديماً قال 
الفاراب���ي �أن على �ألفيل�سوف �أن يكون بليغاً 
يو�صل عبارته ب�أي�سر بيان، وهذه هي �سمة 

فيل�سوفنا الآلو�سي.
في ه���ذه المحا�ض���رة  وه���ي الأولى طلب منا 
�أن نجد الم�صادر والمراجع التي تَعقّد ال�صلة 
ب�ي�ن الفل�سفة كفكر ت�أمل���ي عقلي عميق وبين 
المجتم���ع بكل مكونات���ه الفكري���ة والعقيدية 
والثقافي���ة، وك�أن���ه كان يح����س بغربته���ا في 
الواق���ع المعا����ش وابتعاده���ا عن���ه لا ب�سب���ب 

و�ضعها بل ب�سبب و�ضع النخب منها. 
قال: عليك���م �أن تجدوا الكت���ب الآتية: كتاب 
ليف���ي بري���ل ع���ن فل�سف���ة �أوك�س���ت كون���ت، 
بترجمة المرحوم الدكتور محمود قا�سم، وقد 
�صدر في القاهرة في مطلع الخم�سينيات من 
الق���رن الع�شري���ن، وكتاب كيل���ه وكوفالزون 
ع���ن المادي���ة التاريخي���ة والمادي���ة الجدلي���ة، 
وال�ص���ادران ع���ن دار دم�ش���ق، في �سوري���ة، 
وكت���اب ر�سل ع���ن م�شاكل الفل�سف���ة، وكتاب 
دي���وي ع���ن تجدي���د في الفل�سف���ة، بترجم���ة 
�أم�ي�ن مر�سي قنديل، وال�ص���ادر في القاهرة، 
وهذه الن�صو����ص كلها مترجمة �إلى العربية 

ب�إحكام. 
وفي �أثن���اء ذل���ك، وم���ن خ�ل�ال محا�ضرات���ه 
ال�شيقة، ق���رب �إلينا الدكت���ور الآلو�سي هذه 
الم���ادة عل���ى وفق منهج���ه المع���روف بالمنهج 
التكامل���ي ال���ذي ي�أخذ ببني���ة المو�ضوع ككل 
ولي����س تجزيئي���اً كما يفعل بع����ض �أ�صحاب 
المناه���ج الفل�سفي���ة، وه���ذه �سم���ة منهجي���ة 
كبيرة في الفل�سفة تعمقت في كتب الآلو�سي 
الأخرى والتي �سن�أتي على ذكرها الآن. وقد 
فع���ل ه���ذا المنهج فعل���ه في تكوين���ي الفكري 
والمع���رفي وممار�ساتي العلمي���ة مع طلبتي 
فيما بع���د وفي كتبي ومواقفي الفل�سفية من 
الم�شكلات الحياتية وال�سيا�سية التي �أواجها 

كل يوم.
وفي ال�سنة التالية، �أي في عام 1979تعمقت 
هذه العلاقة مع الفيل�سوف الآلو�سي، �إذ �أخذ 
بيدي �أخ���ذ �أب حنون، عندما وجد في نف�سه 
�أني م���ن الق���رب �إلي���ه، لأمر كن���ت �أجهله في 
نف�سي و�أَ�ضمره عليّ في حينه ولم يبحه لي 

�إلا بعد مدة طويلة.
 في تل���ك المرحل���ة �أي الثاني���ة م���ن حيات���ي 
الآلو�س���ي  الفيل�س���وف  ق���ام  الجامعي���ة، 
بتدري�سن���ا م���ادة الفل�سف���ة الطبيعي���ة، وهي 
م���ن الم���واد الفل�سفي���ة العوي�ص���ة، ومع ذلك 
ونتيجة لقدرة الآلو�سي الفل�سفية في تفكيك 
مفرداته���ا وتقريبها لأذهانن���ا تخ�ص�صت �أنا 
فيما بعد بهذه الفل�سفة ب�أطروحتين، الأولى 
نظرية المكان في فل�سف���ة ابن �سينا، ح�صلت 
بها على درجة الماج�ستير بامتياز من جامعة 
بغ���داد ع���ام 1985، وكان���ت تح���ت �إ�شراف 
الأ�ست���اذ الدكتور عبد الأم�ي�ر الأع�سم، و�أما 
الثانية فهي �أطروحة دكتوراه، وكانت تحت 
عنوان: الم���ادة وال�صورة والعدم. و�أنجزت 
تح���ت �إ�ش���راف فيل�سوفن���ا الآلو�س���ي، ع���ام 

.1993
وكان خاتم���ة ه���ذه المرحل���ة الت���ي �أ�سميه���ا 

�أنا مرحل���ة الطل���ب والتلمذة م���ع فيل�سوفنا 
الآلو�س���ي في ال�سن���ة الرابع���ة م���ن درا�ستي 
الجامعي���ة الأولية )البكالوريو�س( في مادة 
اب���ن ر�شد، ه���ذا الفيل�سوف ال���ذي �أُعجب به 
فيل�سوفن���ا الآلو�س���ي و�أعت�ب�ره �أكبر معول 
لهدم الفكر التقلي���دي اللاهوتي في المجتمع 
جمل���ة  الإن�س���اني  للفك���ر  المنوري���ن  وم���ن 
وتف�صي�ل�اً. �إذ قام الدكت���ور الآلو�سي ب�إلقاء 
درو�سه علينا في ه���ذا التخ�ص�ص بالرجوع 
�إلى كت���اب المرح���وم ماج���د فخ���ري ع���ن ابن 
ر�ش���د فيل�س���وف قرطب���ة، ولك���ن فيل�سوفن���ا 
الآلو�سي لم يقف عنده، بل تجاوزه بال�شرح 
والتحليل والنقد والمقارنة، وكانت ح�صيلة 
ل���ديّ  مخطوط���ة  �أنه���ا  المحا�ض���رات  ه���ذه 
ا�ستعاره���ا مني �شيخ���ي الآلو�سي واحتفظ 
به���ا لت�ص���در فيما بع���د كتاباً تح���ت عنوان: 

�أزلية العالم عند ابن ر�شد.
وعندم���ا تخرج���ت في ق�س���م الفل�سفة وكنت 
الأول عل���ى دفعت���ي في���ه وذلك ع���ام 1982، 
تقدمت في ذات ال�سنة لنيل درجة الماج�ستير 
في الفل�سف���ة، وكان���ت اللجنة الت���ي قابلتني 
وم���ن  الآلو�س���ي  فيل�سوفن���ا  م���ن  تت�أل���ف 
المرحومين الفيل�سوف الدكتور يا�سين خليل 
)ت1986 م( والدكت���ور عرف���ان عبد الحميد 
فت���اح )ت 2007(، ومم���ا �أذك���ره م���ا قاله لّي 
الآلو�سي: )ح�سن( �أنت طالب واعد، وتنتظر 
من���ك الفل�سف���ة �أن تعم���ل �شيئ���اً فيه���ا، �أن���ت 
مقبول ل���ديّ لدرا�سة الماج�ست�ي�ر، ومثل ذلك 
فعل المرحوم���ان يا�سين خلي���ل وعرفان عبد 

الحميد فتاح، رحمة الله عليهم �أجمعين.
تعمقت ب�شكل لاف���ت للنظر بعد هذه المرحلة 
علاقت���ي بالآلو�س���ي عندم���ا قدم���ت ر�سالتي 
للمناق�ش���ة العلني���ة، �إذ كان هو حينها رئي�ساً 
للجنة المناق�شة، ومعه الأ�ستاذ الدكتور ناجي 
عبا����س التكريتي، فقال لي: �أن هذه الر�سالة 
ت�ستح���ق �أن تمنح دكتوراه لك���ن التعليمات 
عندن���ا تمنع ذل���ك. ولو كان بي���دي لأعطيتك 
�إياه���ا. �أنظ���روا لعل���م الآلو�س���ي و�أخلاق���ه 

ومتانة علمه ور�صانته الأكاديمية.
وج���دت بع���د ذل���ك مج���الًا للعم���ل تدري�سي���اً 
بالجامع���ة، وبقي���ت ه���ذه ال�صل���ة الروحية 
والوجدانية والفكرية مع الآلو�سي و�أخذت 
تتعمق كث�ي�راً وكثيراً فكن���ت �أ�س�أله على كل 
ما �أجده من �صعوب���ة في التدري�س و�أنا في 
�أول عه���دي بالجامع���ة وكان دائ���م الات�صال 
بي ي�س����أل عن �أح���والي وم�شاريعي العلمية 
الموع���ودة لأن���ه كث�ي�راً م���ا كان يق���ر�أ لطلبته 
وي�ؤ�ش���ر له���م مواط���ن الق���وة وال�ضعف في 
�أبحاثه���م العلمية وكنت �أنا م���ن الذين نالوا 
ه���ذا الن�صيب م���ن ملاحظات���ه العلمية حتى 
ا�ستق���ر الأم���ر �أخيراً عل���ى �أن كان ه���و �أحد 
ثلاث���ة من الذين تكون���ت منهم لجنة الترقية 
العلمي���ة لمنحي درجة الأ�ستاذية في الفل�سفة 
ف�أ�صبحت بف�ضله وبف�ضل المرحوم الدكتور 
كامل م�صطف���ى ال�شيبي )ت2006م( �أ�ستاذا 
في ه���ذا التخ�ص����ص ولأكم���ل م���ا ب���د�آه من 

م�سيرة علمية را�سخة وعميقة.
وبين ه���ذه وتلك �أي بين مرحل���ة الماج�ستير 
والدكت���وراه ح���دث م���ا ح���دث بين���ي وبينه 
�أن  تكلل���ت  وعلمي���ة  فكري���ة  ح���وارات  م���ن 
طل���ب مني �أن �أعي���د كتابة كتابه ع���ن فل�سفة 
في���ه،  والمحدث�ي�ن  القدام���ى  و�آراء  الكن���دي 
والذي كان مخطوط���اً لديه وبقلمه ال�شريف 
ولك���ن ل�صعوب���ة واعتذار �أه���ل الطباعة عن 
طبع���ه ب�سب���ب خط���ه وتداخ���ل ملاحظات���ه 
فق���د تحول الأم���ر لي لف�صل الم�ش���كل ف�أعدت 
كتابت���ه مرة �أخرى، ولكن ه���ذه المرة ليذهب 
الكت���اب �إلى دار الطليع���ة بب�ي�روت في�صدر 
عنه���ا طبعة �أولى عام 1985م، لم تتكرر �إلى 
ي���وم وفات���ه بثانية، عل���ى الرغم م���ن �أهمية 
الكتاب ومو�ضوعه واختفائه من الأ�سواق، 
ولا �سيم���ا ه���و يتح���دث ع���ن �أول م�ؤ�س����س 

للفل�سفة العربي���ة الإ�سلامي���ة عراقي المنبت 
والثقاف���ة والفل�سف���ة والر�ؤي���ة �ألا وهو �أبو 
ا�سحق يعقوب ب���ن يو�سف الكندي، الكوفي 

الب�صري البغدادي.
وبهذا ا�ستطي���ع القول �أن �صلتي بفيل�سوفنا 
الآلو�س���ي فيه���ا �شب���ه م���ن �صل���ة �أب���ي عبيد 
الرئي����س  ال�شي���خ  ب�شيخ���ه  الجوزج���اني 
�أب���و عل���ي ابن �سين���ا، الذي حف���ظ لنا �سيرة 
�أ�ستاذه و�أكملها وحف���ظ بع�ض من تعليقاته 

ونوادره.
كل ه���ذا وغيره، لم ي���زل لا يغطي من �سيرة 
و�شي���م و�أخ�ل�اق وعل���م ونباه���ة و�شفافي���ة 
ورحم���ة ه���ذا الإن�س���ان الفيل�س���وف الكبير، 
بكل م���ا تعنيه الكلمة من معاني لربما يعجز 
الل�س���ان عن قوله���ا، �أو كما قال ال�صوفية من 

قبل: �إذا ات�سعت الر�ؤية �ضاقت العبارة.
الإنج���از الفل�سف���ي للدكت���ور ح�س���ام مح���ي 

الدين الآلو�سي 
�إن كتب و�أبحاث الفيل�س���وف الآلو�سي على 
كثرته���ا وتع���دد مو�ضوعاتها ت�ش���كل مكتبة 
فل�سفية عراقي���ة عربية �إ�سلامي���ة معا�صرة، 
حيوي���ة  مو�ضوع���ات  عالج���ت  �أنه���ا  ذل���ك 
ج���داً في الفك���ر الإ�سلامي ب�شقي���ه الفل�سفي 
والكلامي، ف�ض�ل�اً عن مطارحات���ه الفل�سفية 
م���ع الفلا�سفة الع���رب المعا�صرين م���ن �أمثال 
الدكت���ور ح�سن حنف���ي في كتابه تجديد علم 
الكلام، والدكتور محم���د عابد الجابري في 
كتابه بنية العقل العربي وغيرها من الكتب، 
والدكت���ور �صادق جلال العظم في كتابه نقد 
م���روة  والدكت���ور ح�س�ي�ن  الدين���ي،  الفك���ر 
�صاحب كت���اب النزعات المادي���ة في الفل�سفة 
العربي���ة، والدكت���ور طيب تيزين���ي �صاحب 
العرب���ي في  للفك���ر  ر�ؤي���ة  م�ش���روع  كت���اب 
الع�صر الو�سيط، وغيرهم من الكتاب العرب 
الذين ي�شغل���ون ال�ساحة الفل�سفية والفكرية 

العربية بنتاجاتهم وكتبهم القيمة.
 ولم يق���ف الأم���ر عن���د ه���ذا الح���د، ب���ل �أن 
الآلو�س���ي لي����س فيل�سوفاً بالفع���ل فقط على 
وفق لغ���ة �أر�سطو، ب���ل و�شاع���راً بالفعل، �إذ 
كتب ديواناً في ال�شعر من خلال حبه لوطنه 
و�أ�سباط���ه، تتجل���ى في���ه ال���روح الفل�سفي���ة 
وال�صوفي���ة والموقف الإن�س���اني العميق من 
م�شكلاته التي يريد لها حلًا �أبدياً، في الحياة 
والموت والحرية الإن�سانية والخلود والعلم 
والخراف���ة وغيره���ا من المواق���ف الفل�سفية، 
�إلى جان���ب الق�صائد الوجداني���ة عن الغربة 
مته وهو خارج الوطن  وفراقه لأ�سباطه وُحل
لمدة طويلة، �إذ �صدرت هذه الق�صائد بديون 

تحت عنوان: زمن البوح، بغداد 2009.
وتتجلى فل�سف���ة الآلو�سي في كتبه التي بد�أ 
م�شروعه �أول مرة فيها بكتاب م�شكلة الخلق 
 The Problem( ،في الفك���ر الإ�سلام���ي
 Of Creation In Islamic
بالأ�ص���ل  ه���و  وال���ذي   ،)Thought
�أطروح���ة دكت���وراه في الفل�سف���ة من جامعة 
فيل�سوفن���ا  عم���ر  وكان   .1965 كيم�ب�ردج 
الآلو�س���ي لم يتجاور الثلاث�ي�ن. وقد طبعت 
الإنجلي���زي،  �أ�صله���ا  في  الأطروح���ة  ه���ذه 
بغداد عام 1968، وظهرت لها �أخيراً ترجمة 
عربية قامت به���ا با�سمة جا�سم خنجر تحت 

�إ�شرافه في بيت الحكمة ببغداد.
ه���ذه الأطروح���ة المتمي���زة في مو�ضوعاتها 
الت���ي تناولته���ا في الفكر الإ�سلام���ي والتي 
ت�ش���كل الأ�سا����س العقي���دي له���ذا الفك���ر، �إذ 
در�س فيها الفيل�سوف الآلو�سي مو�ضوعات 
ذات �أهمي���ة ق�ص���وى مبين���اً ر�أي���ه الفل�سفي 
الناق���د، ولا�سيم���ا مو�ض���وع الخل���ق والقدم 
والوج���ود، وه���ل �صرح���ت الكت���ب المقد�سة 
م���ن ت���وراة و�إنجي���ل وق���ر�آن، ف�ض�ل�اً ع���ن 
الأحادي���ث النبوية المروية به���ذا ال�صدد، �أن 
الخل���ق للع���الم تم من عدم �أم م���ن مادة �أولى 
محايثة للإله. �إذ �صرح الفيل�سوف الآلو�سي 

شيخ فلاسفة 
العراق المعاصرين 

وعميدهم حسام 
الآلوسي

ما عساي أن أقول بهذا المصاب الجلل بفقد شيخنا وأستاذنا 
الفيلسوف وشيخ الفلسفة في العراق المعاصر، الأستاذ الدكتور 

حسام محي الدين الآلوسي، سوى أن أذكره بكلمات وأسطر 
في مقالتي هذه، ربما لا توفيه حقه ولكنها من نتاج توجيهه 

وأفكاره لنا وهو يبني في نفوسنا وعقولنا محبة التفلسف والعلم 
والاستزادة منه. ذلك أن صحبتي وتجربتي الفلسفية معه والتي 

قاربت على الثلاثين عاماً بدون انقطاع وكانت تزداد رسوخاً 
يوماً بعد يوم وتتعمق روحياً ووجدانياً وفكرياً، ولم تنقطع 

عنه إلا بعد أن غادرنا إلى الرفيق الأعلى ليلة الإثنين السابع من 
شهر تشرين الأول 2013.  إذ كان أول اتصال علمي وفلسفي 
مع الفيلسوف الآلوسي في خريف عام 1978، عندما تقدمت 

برغبتي للدراسة في قسم الفلسفة بجامعة بغداد

د. حسن مجيد العبيدي 
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المقد�س���ة  الكت���ب  �أن  ه���ذه  �أطروحت���ه  في 
والأحاديث النبوية المروي���ة بهذا ال�صدد لم 
ت�ش���ر من قريب �أو بعيد �إلى فكرة الخلق من 
ع���دم، ب���ل �أن المفهوم هو من نت���اج المدار�س 
الكلامية اللاهوتية، وهي التي �أ�سبغت هذه 
المق���ولات على الن�صو�ص الديني���ة المقد�سة. 
وذل���ك م���ن خلال منه���ج يربط الن����ص بلغته 
�آن���ذاك، وبالفك���ر ال�سائ���د في حين���ه وقبله، 

وبر�ؤية �شاملة للن�ص ولي�س تجزئته.
كما �أ�شار الآلو�سي في هذه الأطروحة لق�صة 
�آدم علي���ه ال�سلام ومع�صيت���ه ال�شيطان التي 
�أثاره���ا �صادق ج�ل�ال  العظ���م، وكذلك حول 
الخطاب الدين���ي والت�أوي���ل والتلوين التي 
�أثاره���ا ن�ص���ر حامد �أب���و زيد وف����ؤاد زكريا 
و�آخ���رون، فهو بذلك يكون قد �سبقهم جميعاً 
في ذلك وله الريادة فيها. وذلك بالتحديد في 
محا�ض���رة ل���ه في م�ؤتمر الخريج�ي�ن بلندن 
1961، وكان حين���ذاك طالب���اً للدكتوراه في 
جامعة كيمبردج، و�ش���ارك نيابة عن الطلبة 
العراقي�ي�ن والع���رب، وواجه���ت المحا�ضرة 
اللعن���ات من قب���ل بع����ض الحا�ضرين، وهي 
قراءة للقر�آن الك���ريم والإ�سلام مع الحداثة 
للن����ص  ق���راءة جدي���دة  خ�ل�ال  م���ن  الي���وم 
الدين���ي تقوم على لغة الن����ص �آنذاك، ف�ضلًا 
ع���ن التراكم المع���رفي والو�ض���ع الاجتماعي 
والفك���ري، وكُلي���ة �أو مجم���وع الن�صو�ص، 
ورب���ط الن�ص بالزم���ان والمكان ال���ذي �أنتج 
الآن  �إلى  المحا�ض���رة  ت���زال  وم���ا  الن����ص، 
مخطوط���ة م���ن )60( �صفح���ة م���ع مراجعها 
القديم���ة المبا�ش���رة، وق���د دخ���ل ق�س���م منه���ا 
)حري���ة  الآلو�س���ي  الفيل�س���وف  بح���ث  في 
الم�ؤتم���ر  في  ب���ه  �ش���ارك  ال���ذي  اللاحري���ة( 
الفل�سف���ي الخام����س، الذي عقدت���ه الجمعية 

الفل�سفية الأردنية بعمان 1998.
�أم���ا كتابه حوار ب�ي�ن الفلا�سف���ة والمتكلمين 
ال���ذي �ص���درت لها طبع���ات ع���دة في العراق 
وخارج���ه، يع���دُّ �أول بداي���ة فل�سفية محكمة 
في اللغ���ة العربي���ة للفيل�س���وف الآلو�س���ي، 
م���ن  ال�ستيني���ات  نهاي���ة  في  �ص���در  ال���ذي 
الق���رن الع�شري���ن. �إذ عالج في���ه مو�ضوعات 
الفل�سف���ة الإلهي���ة والميتافيزيقية في واحدة 
من �أعو����ص الم�شكلات الفل�سفي���ة في تاريخ 
لآراء  في���ه  فعر����ض  الي���وم،  �إلى  الفل�سف���ة 
�آراء  ولا�سيم���ا  واللاهوتي�ي�ن  الفلا�سف���ة 
الإ�سلامي���ة  الفي�ضي���ة  والمدر�س���ة  �أر�سط���و 
الوج���ود  م�شكل���ة  م���ن  المتكلم�ي�ن  وموق���ف 

ونق���د الغ���زالي للفلا�سف���ة وردود ابن ر�شد، 
�إذ يقف القارئ �أم���ام كتاب ك�أنه حديقة غناء 
فيه���ا كل �ش���يء من الفك���ر الفل�سف���ي القديم 
والو�سيط مع طرح موقف و�آراء الفيل�سوف 
الآلو�سي منها ب�شكل طريف وجاد، يظهر لك 
مقدرت���ه الفل�سفية من هذه الم�شكلة الفل�سفية 

العوي�صة. 
وكان بالإم���كان �أن يك���ون للكت���اب �سل�سل���ة 
متوا�صل���ة في هذا المو�ضوع وغ�ي�ره �إلا �أن 
ال�شواغ���ل العلمية الأخرى للآلو�سي �أبعدته 
ع���ن �إنجاز و�إتمام ه���ذا الم�ش���روع الفل�سفي 

المهم.
الأم���ر لم يق���ف عن���د ه���ذا الح���د، فق���د نظ���ر 
الفيل�س���وف الآلو�س���ي �إلى م�شكل���ة فل�سفي���ة 
تتعل���ق بالوجود والمعرف���ة والعلم، �ألا وهي 
في  بالمع���دوم  وعلاقته���ا  ال�صف���ات  م�شكل���ة 
الفكر الكلامي الإ�سلامي، ولا�سيما ما طرحه 
المتكلم���ون المعتزل���ة في هذا ال�ص���دد، فخرج 
ب�أحكام فل�سفية غيرت الكثير من التف�سيرات 
بهذا ال�ص���دد، فتو�ص���ل �إلى �أن �أ�صل م�شكلة 
المع���دوم الفل�سفي هو م�ش���كل يتعلق بالعلم 
الإله���ي ولي�س متعلقاً بم�شكلة الوجود. فهو 
بذلك قد نقل الجدل فيها من الميتافيزيقا �إلى 
المعرفة. وعليه ف�إن تناول الآلو�سي للم�س�ألة 
ح���ول المعدوم و�أن المعتزلة لا ي�ضمرون قدم 
م���ادة الع���الم �أو الهيولى، وه���و بذلك �أ�سبق 
باح���ث عربي وعراقي قد تن���اول الم�س�ألة مع 
كل النتائج التي ترتبت علها، على وفق حكم 
المرح���وم الدكت���ور �أحم���د محم���ود �صبحي 

)ت2012(.
ثم ب��يََّّن �أن قيمة البح���ث في فل�سفة الغزالي 
)�أب���و حام���د محم���د ب���ن محم���د(، و�إب���راز 
دوره الفل�سفي �إنم���ا يكون بدرا�سة الغزالي 
كم�ش���كل فل�سف���ي خال�ص، وقد نظ���ر �إليه من 
زاوية المنهج التكاملي الذي ي�أخذ بالظاهرة 
الفل�سفي���ة م���ن كل جوانبها ويدر����س بنيتها 
ب�ش���كل ج���دلي ت�أريخ���ي، م�ستعيناً ب����أدوات 
علمي���ة ع���دة، فتو�ص���ل �إلى �أن الغ���زالي هو 
الفيل�س���وف ال���ذي �أج���رى �إنعطاف���ة في علم 
ال���كلام الإ�سلامي وذلك بتبني���ه م�صطلحات 
فل�سفي���ة في علم الكلام، وق���د نحى من بعده 
المتكلم���ون ه���ذا المنح���ى. والمه���م �أن البحث 
ق���د قدم منهج���اً يقوم عل���ى تعددية الخطاب 
لدى الغزالي، و�أنه كف���ر الفلا�سفة باعتباره 
�أ�شعري���اً لي����س �إلا. بينما في كتب���ه الأخرى 

يقول بكل ما كفر به ابن �سينا والفارابي. 

�إن ه���ذه الدرا�سات وغيره���ا �إنما قامت على 
فهم منهجي كبير ومتكام���ل ي�أخذ بالظاهرة 
بالو�ض���ع  ويربطه���ا  زمانه���ا  في  الفكري���ة 
وال�سيا�س���ي  والاقت�ص���ادي  الاجتماع���ي 
والمع���رفي والعلم���ي، وه���و بذل���ك ق���د �سبق 
الكث�ي�ر من الباحثين العرب في هذا الم�ضمار 
ولا �سيم���ا الباحث الدكت���ور ن�صر حامد �أبو 
زي���د المع���روف بدرا�سات���ه المعمق���ة في عل���م 
ال���كلام والت�صوف وغيرها من المو�ضوعات 

المهمة. 
وعلى الرغم م���ن �أن الفيل�سوف الآلو�سي قد 
كت���ب في الفكر الفل�سفي العرب���ي الإ�سلامي 
الو�سي���ط، �إلا �أن���ه نظ���ر �إلى ه���ذا الفك���ر من 
خلال معطي���ات العل���م والفل�سف���ة في ع�صر 
النه�ض���ة الأوربي���ة وما تلاها م���ن تطورات 
الفيزي���اء  في  ع���دة  مج���الات  في  علمي���ة 
والكيمي���اء والريا�ضيات والبيولوجيا )علم 
لهايزن�ب�رج،  الكوانت���م  الأحي���اء( ونظري���ة 
ونظرية التطور ل���دارون، والمادية الجدلية 
م���ن  وغيره���ا  المارك�سيت�ي�ن،  والتاريخي���ة 
الآراء الفل�سفي���ة والعلمي���ة. فكانت ح�صيلة 
ه���ذه العل���وم المتنوع���ة �أن �أنتج���ت مواقف 
فل�سفية محكم���ة للآلو�سي، منه���ا موقفه من 
الفل�سف���ة اليوناني���ة وادع���اء البع����ض �أنه���ا 
معجزة كما يق���ول الفيل�سوف برتراند ر�سل 
)ت1970(، وغيره م���ن الفلا�سفة وم�ؤرخي 
الفل�سف���ة الغربي�ي�ن، فكان���ت ردود الآلو�سي 
عليهم �أن هذه الفل�سفة لي�ست �إبداعاً يونانياً 
خال�ص���اً و�أنها لي�ست بمعجزة، بل هي جملة 
تراكمات معرفية وح�ضارية �سبقت الفل�سفة 
اليونانية ظه���رت في ال�شرق عند العراقيين 
القدام���ى، والم�صريين والهن���ود وال�صينيين 
وغيرهم، و�أن ذلك تحول كمي وكيفي ولي�س 
قف���زة نوعية ب�ل�ا ج���ذور، و�أن  الفل�سفة عند 
�أفلاطون ومدر�سته ه���ي ت�أمل عقلي خال�ص 
يمتد بجذوره و�أ�س�سه من  الميثولوجيا، كما 
ان جزءاً من ه���ذا القول بالمعجزة اليونانية 
يبنى على نظرية المركزية الغربية الأوربية، 
و�أن اليون���ان في ع�صر �أفلاطون ومن �سبقه 
ومن تلاه �إنما هم �أقرب �إلى روح ال�شرق من 
الغرب، �أي ثقاف���ة البحر الأبي�ض المتو�سط، 
كم���ا �أو�ض���ح ذلك فيم���ا بعد الباح���ث جورج 
طرابي�ش���ي في كتاب���ه نق���د العق���ل العرب���ي، 
الج���زء الأول. وكذل���ك اتفق م���ع الفيل�سوف 
الآلو�سي الباحث الم�صري الدكتور م�صطفى 
الن�ش���ار في كتابه تاري���خ الفل�سفة اليونانية 

م���ن منظور �شرق���ي. وقد ظه���رت �آرا�ؤه تلك 
في كتاب���ه القيم والعميق، المو�سوم: بواكير 
الفل�سف���ة قبل طالي����س، �أو م���ن الميثولوجيا 
�إلى الفل�سفة عند اليونان، والذي طبع ب�أكثر 

من طبعة في الكويت وبغداد  وبيروت.  
�إليه���ا  تو�ص���ل  الت���ي  النتيج���ة  ه���ذه  �إن 
عل���ى  بني���ت  �إنم���ا  الآلو�س���ي  الفيل�س���وف 
معطي���ات العل���م في وقتن���ا ه���ذا، ولا �سيم���ا 
عل���ى �آراء العالم بافلوف و�أبحاثه في مجال 
عل���م نف����س التعل���م �أو م���ا ي�سم���ى بالاقتران 
ال�شرطي، �إذ �أف���اد منها الفيل�سوف الآلو�سي 
وطوره���ا ل�صالح واحدة م���ن �أهم الم�شكلات 
الت���ي تواجه الإن�س���ان العرب���ي في ع�صرنا 
وموق���ف الغ���رب وفلا�سفت���ه م���ن الفل�سف���ة 
والعل���م العربيين و�أن الفل�سف���ة، و�أن العقل 
ال�شرق���ي لا ينتج �أي مق���ولات فل�سفية وهو 
عق���ل �أق���رب �إلى الخراف���ة والأ�سط���ورة منه 
�إلى الفل�سف���ة والعل���م. �إن���ه دف���اع منظ���م من 
قب���ل الفيل�س���وف الآلو�س���ي وهج���وم علمي 
على منك���ري حق التفل�سف على �أهل ال�شرق 
عق���ل  في  يعي�ش���ون  الذي���ن  الغربي�ي�ن  م���ن 
المركزي���ة الغربي���ة وينكرون عل���ى الآخرين 
حق التفل�س���ف والعلم والفن والأدب، وخير 
مث���ال �أورده ه���و م���ا �أنتجه العق���ل العراقي 
من ملاح���م و�أ�ساط�ي�ر و�أ�شهره���ا في الأدب 
الإن�ساني ملحمة كلكام�ش، و�أ�سطورة �إينما 
�إيل�ش التي تتحدث عن كيفية الخلق، وكيف 
�أف���ادت منها الديان���ات ال�سابقة على الإ�سلام 
ولا �سيما الديانة اليهودية في كتاب التوراة 

وفي �سفر التكوين بخا�صة.
وطب���ق �أي�ضاً الفيل�س���وف الآلو�سي قراءاته 
هذه عل���ى م�شكلة الزمان في الفكر الفل�سفي 
والدين���ي الق���ديم وفي فل�سف���ة العل���م، فق���د 
وقف طويلًا �أما م�شكلة الزمان كما طرحتها 
الأدي���ان والفل�سف���ات القديم���ة والو�سيط���ة 
الإ�سلامية، فعر�ض لم�شكلة الخلق وعلاقتها 
بالزمان من وجهة نظر المتكلمين والمف�سرين 
والمحدث�ي�ن، ث���م عر����ض لآراء الفلا�سفة من 
�أفلاطون و�أر�سط���و و�أفلوطين اليونانيين، 
والفلا�سف���ة الم�سلم�ي�ن م���ن �أمث���ال الكن���دي 
والفارابي والرازي )�أب���و بكر( وابن �سينا 
وم�سكويه و�أخ���وان ال�صفا والغزالي وابن 
ر�شد، ووقف �أم���ام �آراء المتكلمين الفلا�سفة 
م���ن �أمث���ال فخ���ر الدي���ن ال���رازي ون�ص�ي�ر 
الدي���ن الطو�س���ي و�صدر الدي���ن ال�شيرازي 
و�أ�ضرابه���م، ف���كان الكت���اب فاتح���ة لبحوث 

معمق���ة �صدرت فيم���ا بعد لباحث�ي�ن �آخرين 
م���ن الع���راق �أو غ�ي�ره. ولا�سيما م���ن طلبة 
الدرا�سات العلي���ا في ق�سم الفل�سفة بجامعة 
بغداد، ف�ضلًا عن �أق�سام الفل�سفة بالجامعات 

العراقية الأخرى.
�إن كتب الفيل�سوف الآلو�سي من التي �أ�شرنا 
�إليها وهي: حوار بين الفلا�سفة والمتكلمين، 
ودرا�س���ات في الفك���ر الفل�سف���ي الإ�سلامي، 
ومن الميثولوجيا �إلى الفل�سفة، والزمان في 
الفكر الديني والفل�سف���ي القديم، �إنما تريد 
�أن ت�ؤ�س����س لموق���ف فل�سف���ي علم���ي �أ�سا�سه 
ه���و: �أن الفل�سف���ة العربي���ة الإ�سلامي���ة هي 
لي�س���ت ن�سخة مك���ررة للفل�سف���ة اليونانية، 
ولي�س���ت ب�شارح���ة لها ومحافظ���ة عليها من 
ال�ضي���اع، بل ه���ي فل�سفة حقيقي���ة تعبر عن 
موق���ف الفل�سف���ة العربي���ة الإ�سلامي���ة م���ن 
الم�ش���كلات العقلي���ة الت���ي تواجهه���ا، و�أنها 
تت�ضمن الجدة والأ�صالة في طرحها وحلها 
لهذه الم�شكلات من �أمث���ال الوجود والنف�س 
والعقل والعالم والل���ه والحرية وال�سيا�سة 

والمجتمع والأخلاق وغير ذلك.
ولم تق���ف معالج���ات الفيل�س���وف الآلو�سي 
ب�أبعاده���ا  الفل�سف���ة  م�ش���كلات  �أم���ام 
الميتافيزيقي���ة والفيزيقية، ب���ل انتقلت هذه 
المعالجات �إلى الأخ�ل�اق، ف�صدر لفيل�سوفنا 
كت���اب التط���ور والن�سبي���ة في الأخ�ل�اق، �إذ 
�أ�س����س في���ه الآلو�س���ي ت�ص���وراً جدي���داً في 
درا�سة الأخلاق والقيم من منظور مختلف، 
�ألا وه���و منظ���ور المطل���ق والن�سبي، فوقف 
�أم���ام فكرة المطلق وحل���ل �أ�صولها و�أ�سباب 
الت���ي  الفل�سفي���ة  والنظري���ات  ظهوره���ا 
ف�سرته���ا ووقفت منه���ا موقف���اً �إيجابياً، ولا 
�سيم���ا الفل�سفات المثالي���ة متمثلة ب�أفلاطون 
و�شيعت���ه، كذل���ك ف�س���ر مو�ض���وع الن�سبي���ة 
و�أن المواقف الإن�سانية من القيم والأخلاق 
�إنما ت�أخذ بعداً ن�سبي���اً عند التطبيق وبعداً 

مطلقياً عند التنظير.
كل  في  لذات���ه  مطل���وب  الح���ق  فمث�ل�اً،   
م���كان وزم���ان وعن���د كل الأمم وال�شع���وب 
والفل�سفات والأيدلوجيات والأديان، وهذه 
�صف���ة المطل���ق في الحق، لكن عن���د التطبيق 
باخت�ل�اف  تختل���ف  ن�سبي���ة  �أبع���اداً  ي�أخ���ذ 
في  ال�سائ���دة  والأف���كار  والقي���م  الثقاف���ات 
كل مجتم���ع ودول���ة وزمان وم���كان وظرف 
اقت�ص���ادي واجتماعي، وه���ذه هي الن�سبية 
في الح���ق. فكان���ت المعالج���ات م�ستمدة من 
المدار����س الفكرية والفل�سفي���ة والاجتماعية 
التي طرحت مو�ضوع الأخلاق وعالجته كل 

ح�سب ت�صوره وحكمه.
وا�ستمر العط���اء الفل�سف���ي للآلو�سي ولكن 
ه���ذه الم���رة م���ن خ�ل�ال معالج���ة مو�ضوعة 
الفل�سف���ة والإن�سان نف�س���ه المنتج للتفل�سف، 
�إذ ع���د بعد التفل�سف �أح���د الأبعاد التي يهتم 
بها الإن�سان �إلى جانب العلم والفن والدين، 
وكان���ت ح�صيل���ة ذل���ك كل���ه �أن �أل���ف كت���اب 
الفل�سف���ة والإن�سان، ال���ذي �صدر عن وزارة 
التعليم العالي والبحث العلمي العراقية، �إذ 
يقوم هذا الكتاب على نوع من التقويم للفكر 
الفل�سف���ي م���ن خلال مح���اور �سبع���ة ت�صب 
كله���ا في جدول واحد هو ربطه���ا بالإن�سان 
�صانع���اً، دفع���اً ل���كل �إدع���اء بع���دم جدواها، 
وبا�ستعلائه���ا وبرجيته���ا، ومن جهة �أخرى 
يلق���ي الكت���اب ال�ض���وء الكافي عل���ى طبيعة 
م�شكلاته���ا والحل���ول الت���ي قدم���ت لها عبر 
تاري���خ الفل�سفة بما في ذل���ك الفكر الفل�سفي 
غير المنظ���م، ويعتبر الآلو�س���ي �أن الفل�سفة 
�أحد �أهم مظاه���ر الح�ضارة الب�شرية، ف�ضلًا 
عن �أن الكتاب ير�سم الحدود الفا�صلة بينها 
وب�ي�ن العلم والخبرة الب�شريية في المناحي 
الأخرى، كما ي�ضع ت�صوراً لت�أ�سي�س فل�سفة 
في الفكر العرب���ي المعا�صر را�ص���داً عوائق 

ظهورها الآن. 
كاتب المقال مع الالو�سي
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كلما رحل عقلٌ مِن عقولِ العِراق، �أو مبدعٌ 
مِ���ن مبدعي���ه في �ش���تى المج���الات، يهيمن 
هاج�س التعوي�ض، مَن يحل محله. فنخل 
الب�صرة ما و�صلنا مِ���ن عهد �سومر و�أكد، 
�إلا م���ا �أن ت���ذوي نخل���ة حت���ى تغر�س في 
حفرتها ف�سيلة، في�أخذك العجب مِن �أر�ض 
نين.  تتحم���ل ت�شاب���ك الج���ذور لآلاف ال�سِّ
كان �أح���د �أ�سماء الب�ص���رة قديماً "تدمر"، 
وتعن���ي �أر����ض النَّخي���ل )معج���م الكتاب 
المقد����س(. فعندم���ا يرحل ع���الم �أو م�ؤرخ 
�أو �أدي���ب �أو �شاع���ر �أو مو�سيق���ي �أو مغنٍ 
���رف عقيم���اً لا يغر�س بدي�ل�اً له،  �أج���د الظَّ
ب���ب �أن الأج���واء ط���اردة لا جاذب���ة  وال�سَّ
للعل���وم والفن���ون، حت���ى مف���ردة الثَّقافة 
عبي، بل  تغيرت والتحم���ت بالتدي���ن ال�َّش

التحمت بالخرافة التحاماً فظيعاً.
لي�س معنى هذا�أن الأر�ض خلت مِن بقيةٍ، 
�أو مِ���ن �شاب���ات و�شب���ان يحاولون الحفر  
في ال�صخ���ور، بلاد تاه���ت في متاهات لا 
نهاي���ات لها. فعندم���ا ت�صلن���ي ر�سالةٌ�أقر�أ 
فيها �سط���وراً متما�سكة وتعابيَر وا�ضحةً 
�أ�س����أل مر�سلتها �أو مر�سله���ا: �أين مكانكم 
عداء عندما يُقال:  مِن الأر�ض، �أتنف�س ال�صُّ
بغداد!غير �أن ه�ؤلاء ما �أن يجدوا الفر�صة 
�ب�ر على التَّحمل،  انحة يفتقدون ال�َّص ال�سَّ
وهم يرون �أنف�سهم م�شاريع قتل و�إهمال، 
لأنه���م يندفعون عك�س التَّيار، ومعلوم �أن 
رع وال�ضرعِ.  ي���ار الج���ارف بي���ده ال���زَّ التَّ

ا ه�ؤلاء م�ستغربون مَمن �أتى مِن بلاد  رَّمب
عالية التح�ضر والتمدن، وت�صافحون مع 
الخراف���ة به���ذه الحميمية،لك���ن مَن عا�ش 
م���ع هذه الكائن���ات، في زم���ن تطلعها �إلى 

لطة، لا ي�ستغرب مِن هذه المتاهة. ال�سُّ
ق���ر�أت �أول مِ���ن �أم����س نب����أ رحي���ل �سادن 
ين الآلو�سي  الفل�سف���ة العراقي ح�س���ام الدِّ
والم�ؤل���ف  الباح���ث   )2013-1936(
والأ�ست���اذفي الفل�سفة وعميد كليتها. نعم 
الم���وت حق ولا مفرَّ منه، و�إذا قابلنا موت 
الآلو�س���ي بَم���ن قُت���ل واُختط���ف واغتيل 
وقُط���ع ر�أ�س���ه مِ���ن الأ�ساتذة يه���ون عليه 
رحيل���ه، ت�صوروا و�صل الأمر  �إلى �إن�شاد 
بي���ت �أبي الفرج محمد ال���و�أواء )ت 370 
ه���ـ(: "ه���م يح�س���دوني عل���ى موت���ي فوا 
�أ�سف���ي/ حت���ى عل���ى الم���وت لا �أخل���و مِن 
الخا����ص(.  خا����ص  الح�سدِ")الثَّعالب���ي، 
ومطلعها البي���ت الآ�سر: "و�أمطرت ل�ؤل�ؤاً 
مِن نرج����سٍ و�سق���ت/ ورداً وع�ضت على 
�أنه���ا  البع����ض  بالبردِ")يتوه���م  العن���اب 
مِ���ن �شعر الوليد ب���ن يزيد بن عب���د الملك، 
والبع�ض الآخر ين�سبها ليزيد بن معاوية 
بن �أبي �سفيان/ وه���ي، ح�سب الثَّعالبي، 
لل�شاعر الو�أواء(. حتى �صار الموت رقوداً 
ار طموحاً، وال�سبب  في الم�ست�شفى �أو الدَّ
لأن���ه يبق���ي جن���ازة يحمله���ا الم�شيعيون، 
فمئ���ات مِ���ن التوابيت الت���ي حُملت كانت 

رمزية فارغة. 

الدكتور الآلو�سي المولود بمدينة تكريت 
وعلم���ه  درا�ست���ه  في  ت���درج   )1936(
وتجربته، تعلمَ الفل�سف���ة بجامعة بغداد، 
وتخ���رج منه���ا الع���ام 1956، بعدها عُين 
مدر�س���اً في المدار����س الثَّانوي���ة بتكري���ت 
وكربلاء وغيرهما مِن بل���دان العِراق. ثم 
�أكمل الدرا�سة العلي���ا بجامعة كيمبردج- 
بريطانيا، وع���اد �إلى بلده، ليحتل موقعه 
ار�سون يبعثون  في مجال���ه، مثلما كان الدَّ
ويعودون، لي�س مثل �أحوال الت�سعينيات 
�إلى يومنا ه���ذا يذهب �إلى بعثة وفي باله 
فك���رة اللاعودة، فـ "لي�س يُ�ل�امُ هاربٌ مِن 

حَتْفه")الميداني، مجمع الأمثال(. 
الآلو�س���ي  ي���ن  الدِّ ح�س���ام  �شجعن���ا  لق���د 
عل���ى ك�س���ر الحاج���ز ب�ي�ن الفل�سف���ة وعِلم 
ال���كلام،في كتاب���ه "ح���وار ب�ي�ن الفلا�سفة 
والمتكلم�ي�ن")1967(. �صحيح �أن الم�ؤلف 
والمحق���ق الب�ي�ر ن�ص���ري نادر ق���د �صنف 
كتاب���اً تح���ت عن���وان "فل�سف���ة المعتزل���ة" 
�أو "فلا�سف���ة الإ�س�ل�ام الأ�سبق�ي�ن" )م�صر 
1950 (، ووا�ضح مِن العنوان والمحتوى 
�أي�ض���اً �أن المعتزلة، وهم كما جرت العادة، 
فكره���م  اعت�ب�ر  بالمتكلم�ي�ن،  يُ�سم���ون 
ومقالاته���م فل�سف���ة، لك���ن المتكلم�ي�ن لي�س 
المعتزل���ة ح�سب.�أما الآلو�س���ي فقد حاول 
ك�سر الحاجز، مثلما تقدم، بين الفيل�سوف 
والمتكلم عل���ى العموم لا الخ�صو�ص، وله 
حجج���ه، ومنه���ا ق���ول: "�إنن���ي �أرُي���د �أن 

�أقُ���دم به���ذا البح���ث مث�ل�اً وا�ضح���اً يُقنع 
الذي���ن ي�أخذون علم ال���كلام على �أنه بعيد 
كلُّ البُع���د عن الفل�سفة عموم���اً، والفل�سفة 
الإ�سلامية خ�صو�صاً، و�أنه لي�س �إلا �أقوال 
متفرقة لتف�سير �آية �أو �شرح حديث، و�أنه 
مقطوع الجذور بالفك���ر الفل�سفي العالمي 

قبله وخ�صو�صاً اليوناني".
�أن  �أرُي���د  �إنن���ي  "�أق���ول  قائ�ل�اً:  و�أردف 
�أقُ���دم بهذا البحث مث�ل�اً وا�ضحاً يقنع مَن 
يذه���ب هذا المذه���ب، ب�أنه عل���ى حظ كبير 
مِ���ن الخط����أ. لق���د تعودن���ا �أن ن�ض���ع ابن 
�سين���ا والآخري���ن مِن فلا�سفتن���ا في عداد 
الفلا�سف���ة، و�أن ن�ضع الفك���ر الكلامي في 
خان���ة �أخ���رى نحر����ص عل���ى �أن نتجن���ب 
و�صفه���ا بالفل�سفة، و�سيبين ه���ذا البحث 
)يق�ص���د كتاب���ه المذك���ور( �أن ه���ذا الفك���ر 
ال�سينائي والفارابي، وعلى العموم الفكر 
الفل�سف���ي الإ�سلام���ي لم ي�ستطع �أن يكون 
فكراً �أر�سطياً ولا فكراً �إفلاطونياً ولا فكراً 
مادي���اً طبيعي���اً في كلِّ الحلول التي قدمها 
ب�ي�ن  والقِدم")ح���وار  الح���دوث  لم�شكل���ة 

الفلا�سفة والمتكلمين(.
لا �أق���دم هنا قراءة لكتاب �أ�ست���اذ الفل�سفة 
ين الآلو�س���ي، بقدر ما �أُنبه �إلى  ح�سام الدِّ
فكرت���ه في ت�شابك ال���كلام والفل�سفة، هذا 
وفي الكت���اب مادة غزيرة ع���ن حوار  �أبي 
حام���د الغزالي )ت 505 هـ( مع الفلا�سفة، 
وه���و به���ذا المعن���ى ع���ده مِ���ن المتكلم�ي�ن 

وبالتَّالي مِن الفلا�سفة، مِن دون ت�صريح، 
وه���ذا ر�أي ق���ديم لع���لَّ �أول مَ���ن قاله ابن 
تيمي���ة )ت 728 ه���ـ(: »�شيخن���ا �أبو حامد 
�أن  �أراد  ث���م  الفلا�سف���ة،  بط���ن  في  دخ���ل 
يخ���رج منهم فما قدر«)مجموع الفتاوى(، 
والق�ص���د في كتابي���ه "تهاف���ت الفلا�سفة" 

و"مقا�صد الفلا�سفة".
مِ���ن  لق���د زان الآلو�س���ي المكتب���ة بنخب���ة 
والفِك���ر،  الفل�سف���ة  مج���ال  في  الم�ؤلف���ات 
فمِ���ن غير "ح���وار الفلا�سف���ة والمتكلمين" 
الفل�سف���ة  �إلى  الميثيولوجي���ا  "مِ���ن  ل���ه: 
في  والنّ�سبي���ة  "التط���ور   ،)1973(
في  "محا�ض���رات  الأخ�ل�اق")1983(، 
الإ�سلامي���ة")1992( وم�ؤلفات  الفل�سف���ة 

�أُخر. 
ي���ن  �أح�س���ب �أمث���ال الدكت���ور ح�س���ام الدِّ
له���م  �أتاح���ت  الكب���ار،  بقي���ة  الآلو�س���ي 
ظ���روف العِراق، في عق���ود الخم�سينيات 
وال�ستيني���ات وحت���ى ال�سبعين���ات، �آفاق 
ال���ذي  العق���ل  بالعق���ل كخي���ار،  التم�س���ك 
واج���ه هزيمةً ك�ب�رى، ولم �أك���ن قريباً مِن 
الآلو�س���ي كي �ألاحظ �آث���ار الهزيمة عليه، 
ولا �أعل���م �أي���ن و�ض���ع الفيل�س���وف قدم���ه 
ائفي���ة، مِ���ن الم�ؤكد  ق�شقةالطَّ في ه���ذه ال�َّش
اختار الاكتئاب والإنزواء، ولمحمد مهدي 
الجواه���ري )ت 1997( في فيل�سوف مِن 
نوع �آخ���ر: "وللك�آبة �أنواع و�أفجعها/ �أن 

تب�صرَ

حسام محيي الدين الآلوسي.. 
ون  رشيد الخيُّ رح�����ي�����ل س���������ادن ال���ف���ل���س���ف���ة..

مع ق�سم الفل�سفة بجامعة بغداد
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كي���ف ارثي���ك يا اب���ي  ..  م���ن دون ان 
اذرف الدموع .. حزنا لغيابك الطويل 
)ح�س���ام الآلو�س���ي ( �أ�ست���اذ متمر����س  
ودكت���ور في الفل�سف���ة ل���ه ب�صماته في 
وفي  الفل�سف���ي  ���هِ  اخت�صا�صِ مج���ال 
مجال الفكر والثقاف���ة عامةً ، معروف 
ول���هُ قرائهُ داخ���لَ بلدهِ وخارج���هِ ، له 
الم�ؤتم���رات  في  وا�سع���ةٌ  م�ش���اركاتٌ 
الفل�سفية الداخلي���ة والعربية ... لكن 
قلي���لٌ م���ن يعرفَ���هُ في الع���راق ك�شاعرٍ 
ح�سا�سٌ مرهفٌ �أبياتُهُ تدخل �إلى القلب 
دون ا�ستئ���ذان وق���د تُرغمُ���كَ �صياغتُهُ 
ال�شعرية لذرف الدموع و�أنت الممنون 

لأنه اخرجَ م�شاعرَك المكبوتة . 
في بع�ض �أبياته نرى بو�ضوح غربته 
الفكري���ة ونلم�س م�شكلته م���ع العدالة 
عالـــــــ���م  في  المفقودت�ي�ن  والم�س���اواة 
ي�سوده قانون الغـــــاب ، �س�أتناول هنا 
واحـــــــدة م���ن ق�ـــصائ���د ديوانه )زمن 
الب���وح( �ص 615 لأدخ���ل في تفا�صيل 

كتابتها وبع�ض ال�شروح عنها . 
)تحية مودع ( ق�صيدة رثاء افترا�ضي 
الق�صي���دة  �أبي���ات   ، لنف�س���ه  ال�شاع���ر 
لها ن�ب�رة ح���زن وا�ضحة وبه���ا �صدق 
للأحا�سي����س ، فال�شاعر ا�شتكى مر�ضا 
و�شخ�ص���ه الأطب���اء ب�أن���ه ق�ص���ور في 
ال�شري���ان التاجي من القل���ب فانتابته 
فم���ن  �ساعت���ه  دن���و  الك�آب���ة وت�ص���ور 
البديه���ي ي�ستهل وداع���ه لمن يتربعون 
الع���الم  م���ن  مت�سل�س�ل�ا  قلب���ه  عر����ش 
الكبير كالدنيا بو�سعها وبغداد بعزها 
والج�ي�ران بكثره���م ث���م الاخ�صة من 
الأحب���ة كابنتيه وزوجت���ه والأحفاد ، 

�أنها وداع مجبر م�سير لا مخير .
الق�صيدة طويلة مطلعها :

�س�ل�ام عل���ى الدني���ا وبغ���داد وال���دار                        
�سلام على الأحفاد والآل والجار

وزوجت���ي                         ابنت���ي  كلت���ا  عل���ى  �س�ل�ام 
ومن �سوف بعدي يكتوون بناري 

عنهم���و                        ارتح���الي  بع���د  حاله���م  وم���ا 
على م�ض�ض مني ودون خــيا ر

ول���و كن���ت مخت���ارا بقلب���ي و�ضعتهم                      
مدى الدهر ابغي خيرهم و�أداري 

�أم�س���ه                        مث���ل  يع���د  ولك���ن ج�سم���ي لم 
ونب�ض ف�ؤادي فــاتر متـــــــــوار 

	
فيه���ا  للق�صي���دة  �آخ���ر  مقط���ع  وفي 
كث�ي�ر م���ن عم���ق ا لم�شاع���ر و�شفافيتها 
للآخري���ن وق�سوت���ه  وو�ض���وح حب���ه 
على نف�سه بتغرب���ه المتعدد لي�سعد من 
حول���ه ويوفر له���م الحي���اة الرغيدة ، 
�أنها �أبيات ك�أمواج بحر من العواطف 
بي���ت من الحب يلط���م بيتا من ال�صدق 
، ومعاني �آخ���ري لغرقه في بحور من 
العل���م �أفادته هو ثم �أف���اد غيره ثم في 
ال�سط���ر الأخير من المقطع يبدي �أ�سفه 
لأن���ه �سيم�ض���ي وين�س���ى وينته���ي كل 

�شيء بنهاية
ق�س���وت عل���ى نف�س���ي لأ�سع���د لحمتي                      

ويم�ضي �إلى بر الأمان �صغاري 

وهمــ���ة                           وقت���ا  للعل���م  ادخ���ر  ولم 
ويــــ�سرته للم�ستــــ�ضيء بنـــــاري

ت���ارة                       اغ���رق  الفك���ر  بح���ار  وخ�ض���ت 
و�أنجو بنف�سي تــــارة و�أداري 

في���ا �أ�سف���ا ام�ض���ي و�أن�س���ى وينته���ي                       
جميــع الذي �أعليته لــــــدثاري

ولم يفت���ه �إن ي�ص���ف دار �أهل���ه بنا�سها 
وزواره���ا ومريديه���ا لوال���ده ال�شيخ 
الكب�ي�ر �سنا ومقام���ا بديوانهم العامر 
في بلدت���ه العزيزة )تكري���ت( ثم يذكر 
في �أبي���ات �أخ���رى )بغ���داد( الحبيب���ة 
على قلبه فع�شقه لها يرجعه �إليها مهما 

تغرب عنها . 

�سلام على تكريت مهد طفولتي
وداري وعند النهر ي�سكن داري

�سلام على الديوان في الع�صر يزدهي
برواده من زائـر ومــزار 

ويتلو عليهم والدي و�شيـــوخنا                     
من الآي �أو من م�سلم وبخار ي 

�سلام على بغداد عمرا �سكنتها
فطبت بها عي�شا وطاب جواري 

نقتط���ف ما هو م�ؤثر من عنقود �أبيات 
الق�صي���دة المكتن���ز حيث تت�ض���ح فيها 
�أفكاره الفل�سفية وعدم معرفة المجهول 

وحالة الريب وا�لاأدرية . 
مي���ت                    ي�ص���دق  الم���وت  عن���د  يقول���ون 

ومن بات يورى لي�س قط يواري 
�ألا كل ما �أدريه دنيا �أعي�شها                       

وماذا وراء القبر ل�ســت بـــدار 
و�أخرى بها ادري ا�شتهاء دوامها

ولو �أنها من علـــقم ومـــرار 
�أرى ه���ذه الدني���ا عل���ى الل����ؤم وطدت                 

وكل مــ�سار ينتهي بخــ�سـا ر
وتبدو لذي فكر �ســوي ومنطق

�سفينا هوى في البحر دون قرار 
ولكنـها كل المـــتاح و�أننا

�أ�ساري وماذا يرتجى ب�إ�سار 
وفي الخاتم���ة �أبي���ات جميل���ه م�ؤثرة 
يخاط���ب ابنتي���ه ويه���ون عليهما جلل 
الم�صاب ث���م يو�صيهما بو�صال اللحمة 
بينهم���ا وو�صال���ه �أي�ض���ا بع���د موت���ه 

ومنها نقتطف : 
ابنتي �أما �صرت في القبر ثاويا

فلا تجزعا �أو تقنطا وحذار 
ادخرت بجهد ما قدرت ادخاره

وما �أنا بالآتي المريب بدار
فكونا معا �إن الم�سالك وعرة
وقد ربما تـــــ�سلمكما لعثار

وفي كل عـــام اذكراني وطوفا
بقبري مرارا واجلـــ�سا بجواري

�أعيدا �شريط العمر بيني وبينكم           
وثم �أ�سهبا في ذكر حال �ــصغاري 

وهو ما يذكرني بق�صيدة لل�شاعر)مالك 
ابن الريب( حين يرثي نف�سه ويخاطب 
�صاحبيه ويق�صد )الح�صان وال�سيف(  

مطلعها :
�ألا ليت �شعري هل �أبيتن ليلة

القلا����ص  �أزج���ي  الغ�ض���ى  بجن���ب 
النواجـيا 

في���ا �صاحبي رحلي دن���ى الموت ف�أنزلا         
برابية �أني مقيم لياليا 

وقوم���ا �إذا م���ا �أ�ســـتل روحي فهيئا لي        
ال�ســـدر والأكفان ثم ابكيـــا ليـــا 

�أج���د                 فل���م  عل���ي  يبك���ي  م���ن  تذك���رت 
�سوى ال�ســيف والرمـــح الردين باكيــا 
وم���ن كل م���ا تق���دم نلح���ظ جلي���ا تلك 
العاطف���ة الجيا�شة الت���ي يحملها قلب 
�شاعرنا الالو�سي لأهله ومحبيه وقلقه 
عليه���م بع���د موت���ه ، وع�ب�ر عنها خير 
تعب�ي�ر  بين ثنايا ه���ذه الق�صيدة التي 
كتبه���ا ع���ام 2002 كم���ا ه���و مثبت في 
ديوان���ه .. بعدها �ساف���ر وعا�ش وكتب 
الق�صائد الجميل���ة الجديرة  ع�ش���رات 

بالقراءة والت�أمل.  

الفيلسوف حسام الآلوسي شاعراً

أسيل حسام محي الدين الالوسي قراءة في احدى قصائده التي تقطر لوعة ورثاء وشجن

في مقطع آخر للقصيدة 
فيها كثير من عمق ا 
لمشاعر وشفافيتها 
ووضوح حبه للآخرين 
وقسوته على نفسه 

بتغربه المتعدد ليسعد 
من حوله ويوفر لهم الحياة 

الرغيدة ، أنها أبيات 
كأمواج بحر من العواطف 
بيت من الحب يلطم بيتا 

من الصدق ، ومعاني آخري 
لغرقه في بحور من العلم 
أفادته هو ثم أفاد غيره 
ثم في السطر الأخير من 
المقطع يبدي أسفه لأنه 
سيمضي وينسى وينتهي 

كل شيء بنهاية

مع زوجته وابنته
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وفي خ�ضم زحم���ة الا�سئلة التي تدور في 
اذهانن���ا ارت�أين���ا على د. ح�س���ام الالو�سي 
ان يخبرن���ا من اي���ن نبد�أ ال�س����ؤال فاجاب 
م�شك���ورا م���ن حيث تري���دون على الرحب 

وال�سعة.
* قر�أنا بع�ض الدرا�س���ات للدكتور ح�سام 
الالو�سي، في نقد بع����ض المفكرين العرب 
– ح�سين مروة، �صاحب كتاب- النزعات 
المادي���ة في الفل�سف���ة الا�سلامي���ة، وطي���ب 
تيزيني "من ال�ت�راث الى الثورة" وكذلك 
المفك���ر محمد عابد الجاب���ري "بنية العقل 
العرب���ي" كي���ف ينظ���ر المفك���ر التنوي���ري 
ح�س���ام م���ن خلال منهج���ه له���ذه الم�شاريع 

الفكرية الكبرى؟
وتناول���ت  م�ستم���ر،  النق���د  الحقيق���ة   -
الخط���اب الا�سلام���ي عن���د بع����ض ممثلي 
الي�سار واليمين، وهن���اك بحث القيته في 
الم�ؤتم���ر الفل�سفي في م�ص���ر، عن م�شروع 
ح�سن حنف���ي، وكان من "ع�ش���رة اجزاء" 

يعتقد انه و�صل به مرحلة الاجتهاد.
نقدت هذا المنه���ج، تناولت ق�ضية التراث، 
وق�ضية الفكر العربي المعا�صر والم�شكلات 
�س���واء القديم���ة والحديث���ة ه���ذا لا يعني 
رف�ض���ه هن���اك خط���وط م�ترشك���ة كث�ي�رة، 
بيني وب�ي�ن تيزيني وح�سين مروة، كانت 
م�ؤاخذتي على ح�سين في كتابه "النزعات 
المادي���ة في الفل�سف���ة الا�سلامي���ة" تروجه 
كت���اب  وهن���اك  المارك�س���ي،  المنه���ج  عل���ى 
ا�سم���ه "المارك�سية في ال�ت�راث" لمجموعة 
م���ن المارك�سي�ي�ن منهم – الدكت���ور توفيق 
�سل���وم ونايف بلوز، نق���دوا منهج ح�سين 
مروة، وطي���ب تيزيني، النقد في الحقيقة 
نق���د م�ش�ت�رك عن���د الخ���روج م���ن المنه���ج 
المارك�سي، لن�ضرب مث�ل�ا على ذلك القارئ 
في فكرن���ا الفل�سف���ي الق���ديم الكلا�سي���ك، 

واق�ص���د بذلك، فلا�سف���ة الا�سلام الذين هم 
فلا�سف���ة، احرار. لي�س فيه���م مادي واحد، 
ماذا قال ح�سين م���روة، وتيزيني، جعلوا 
ه����ؤلاء يقول���ون بالديالكتي���ك كيف يكون 
ذل���ك، الم�س�ألة الا�سا�سي���ة في الفل�سفة وفي 
ال�س�ؤال ايهما الا�صل. لا يوجد بين ه�ؤلاء 
الفلا�سف���ة، م���ن الكن���دي الى م�سكويه الى 
اخ���وان ال�صف���اء، الفارابي، اب���ن �سينا لا 
يوج���د م���ن ن�ستطي���ع ان نعت�ب�ره مادي���ا، 
معظمهم، ما عدا ابو بكر بن زكريا الرازي، 
واب���ن ر�ش���د، الكن���دي، كل فلا�سفتنا حتى 
ال�صوفيين هم في�ضي���ون ه�ؤلاء مثاليون، 
حثوا بهذه المثالية، ولي�س بالمادية، فكيف 
يكون ه����ؤلاء ماديين، عن���د ح�سين مروة، 
وعند طيب تيزيني، لانهم مثلا، قالوا بان 
الزم���ان ازلي وبان الع���الم ازلي بالزمان. 

او بان الهيولي ازلية الحقيقة هذه.
فالع���الم اذا قديم بالزمان لي����س له بداية، 
زماني���ة في الوج���ود ولا الحرك���ة وكذل���ك 
ماديت���ه، م���ن اي���ن ج���اءت مادت���ه وزمانه 
وحركته ثم عندهم م�صطلح العالم القديم 
بالزمان يعن���ي وجود العلة والمعلولة معا 
لا انف�ص���ال بينهم���ا فالعلم دائم���ا الوجود 
لكن���ه لي�س قديم���ا م�ستق�ل�ا بذات���ه، يعني 
الوج���ود  ممك���ن  ه���و  م�أخ���وذ,  وج���وده 
يفرقون الوج���ود عن الماهية ماهية العالم 
فلا بد له من وجود فاذا الوجود منحة اذا 
ه����ؤلاء في قل���ب المثالية حت���ى ولا مثالية 

مو�ضوعية مثل ما عند افلاطون.
* ه���ل يح���ق لن���ا ان نق���ول ان م���ا طرح���ه 
ح�س�ي�ن م���روة، وطيب تيزين���ي ومحمود 
الع���الم، وهادي العل���وي، وه�شام غ�صيب 

بان فلا�سفة الا�سلام عقلانيون؟
- لي����س هناك مقارنة قد يك���ون مادياً وقد 
يك���ون مثالي���اً، العقلاني ي�ستخ���دم العقل 

والحج���ة والنقا�ش والتحلي���ل والاعتماد 
عل���ى م�صدر المعرفة يعن���ي م�صدر المعرفة 
ب�ش���ري وعندم���ا نق���ول ان ط���رق المعرفة 
ه���ي الوحي، العق���ل، العقل ح�س وتجربة 
وعندم���ا نق���ول عقلي او عق�ل�اني هذا هو 

المق�صود حتى تتحدد الالفاظ.
* ايعني ذلك ان ه�ؤلاء عقلانيون؟

- عقلانيون نعم. الحقيقة عند المثاليين ان 
الوح���ي هو م�صدر المعرفة. ان الانتقادات 
عل���ى ه�ؤلاء كثيرة، مثلا ي�أخذون الا�سمية 
يقول���ون  المعرف���ة  نظ���ر  في  والواقعي���ة 
ا�سمي���ون، اذا انهم ماديون لا يجوز، هذه 

لي�ست م�س�ألة رئي�سية.
قد يك���ون الان�س���ان مثالي���اً. وه���و ا�سمي 
وق���د يك���ون ماديا وه���و ا�سم���ي والعك�س 
بالعك����س م���ن ه���ذا المنط���ق هن���اك نق���اط 
م���ن هذا الن���وع الحقيقة ان كت���اب ح�سين 
تع���زل  م���ادة  في���ه  النزاع���ات..  م���روة- 
الادلج���ة والتوفيق يبقى، كت���اب جيد من 
حيث الم�صادر والمراجع، على عك�س كتاب 
تيزيني، وهو م�شروع كبير كتاب تيزيني 
نجده وق���د غلبت عليه الادلجة والاحكام، 
وقلة الم�ص���ادر والمراجع، لك���ن كتابه "من 
ال�ت�راث الى الثورة" فيه منهجية ممتازة، 
ونق���د للمناه���ج كلها، في زمان���ه ولكن في 
الن�صف الاخ�ي�ر من الكت���اب، عندما يريد 
ان يطب���ق نف����س المنهجية نج���ده يقع في 
انتق���د  الت���ي  والأخط���اء  العي���وب  نف����س 
به���ا المناهج الاخ���رى، مث���ل التجزئية او 

الادلجة او غيرها.
* ن�ش���رت في جري���دة الادي���ب البغدادية، 
ج���زءاً م���ن مذكرات���ك وذك���رت ع���ن كيفية 
قراءة الن�ص من خلال المنهج، وكتبت منذ 
بداي���ة ال�ستينيات، و�سبقت الدكتور ن�صر 
حامد ابو زي���د في ذلك منذ زمن بعيد، هل 

تو�ضح الامر لنا؟
- الح���ق انها من�ش���ورة مت�أخ���راً على ابي 
زي���د، المنهج كان جزءاً موجوداً في مقدمة 
الفل�سف���ي  الفك���ر  في  "درا�س���ات  كتاب���ي 
الا�سلام���ي" بعدها ا�صبح اك�ث�ر و�ضوحاً 
عندم���ا التقيته في م�ؤتمر ع�ب�ر محا�ضرة 
فل�سفي���ة في عم���ان- بعن���وان " حرية اللا 
حري���ة" لكن في الواقع هو مخطوط قديم 
بـ 60 �صفحة حين كنت طالب دكتوراه في 
جامع���ة كمبردج وكان م�ؤتم���ر قد عقد في 
لندن حيث يجمع جميع الخريجين او في 
دور التخ���رج في اوربا، وكان مو�ضوعي 
قد اغ�ض���ب ق�سماً من الم�ستمع�ي�ن، ال�شيء 
الجي���د او المث�ي�ر في المنه���ج كي���ف نق���ر�أ 
الن����ص يعن���ي "اب���و زي���د" ال�ش���يء الذي 
جاء به، وان���ا قلت له ذلك قبل �سنتين حين 
التقيت���ه في الا�سكندرية، وا�شرت الى ذلك 
في محا�ض���رة �سنة 1961 في لندن وكنت 

طالبا.
ان الن����ص ابن زمانه ومكان���ه ويقر�أ اولا 
من خلال لغة الع�ص���ر، لغته والطروحات 
الفكرية ع���ن الو�ض���ع الاجتماعي هل هو 
مجتم���ع رعوي؟ ام مجتم���ع زراعي؟ هذه 
مجموع���ة �ضواب���ط تجعلنا نق���ر�أ الن�ص 
ق���راءة بحيث يكون الن����ص وهو �سي�سير 
مع الزمن الى م���ا لا نهاية، وهناك تف�سير 
وت�أوي���ل، وتكوي���ن، الت�أوي���ل مع���روف، 
التف�سير مع���روف، ام���ا التكوين، وكانت 
الم�س�أل���ة ما ه���ي الا�سب���اب النف�سية، وراء 
مثل هذا العم���ل، ان ي�ضع الن�ص مفتوحا 
الى اخ���ر الزم���ان، ام���ا الايمان فه���و ابن 
الوحي، �صالح لكل زمان ومكان، وعندها 
ي�ست�شع���ر ان الن����ص ا�صب���ح عاج���زا عن 
م�ش���كلات الواقع الحديث. الفكر الحديث 
الاوراق  ويخل���ط  الن����ص  عل���ى  ي�ضع���ه 
وي�صب���ح الزم���ن الما�ضي، حا�ض���را وهذا 

ت�شويه للما�ضي وت�شويه للحا�ضر.
ما هو الما�ضي؟ الما�ضي احداث ا�ستوجنتها 
ا�سباب وج���اءت لمعالجة م�شكلات معينة. 
الحا�ضر ل���ه منظومته، وله بنيته، وهكذا 
كانت العملية الت���ي ا�ستعملتها، وطبقتها 
عل���ى مو�ضوع حقوق الان�س���ان، بالن�سبة 
للا�س�ل�ام، وبالن�سب���ة للنظ���م الحديث���ة – 

هيئة الامم المتحدة.
* ان كتب د. ن�ص���ر حامد ابو زيد، اثارت 
الاكاديم���ي  الو�س���ط  في  ك�ب�رى  �ضج���ة 
والثق���افي، وخا�صة موق���ف الدكتور عبد 

ال�صب���ور �شاه�ي�ن ومحمد عم���ارة والفكر 
الا�صولي، وال�س�ؤال ما هو رد الفعل على 
نف�س منهج الدكت���ور ن�صر حامد، ومنهج 

ح�سام في بداية ال�ستينات.؟
- الواق���ع كان الرف����ض من اكثرهم، وكان 
الدكت���ور جلال ام�ي�ن، ابن الم����ؤرخ احمد 
ام�ي�ن ق���ال انك���م ت�ستطيع���ون ان ت���ردوا 
علي���ه ولك���ن لي�س فق���ط �شتائ���م، ورف�ض 
لهذا انت�صر عليك���م. اعتقد ان كتاب ن�صر 
ابو زيد، كتاب اعتي���ادي، وان ق�سم اللغة 
العربية اجازه، لكن عبد ال�صبور �شاهين 

اعتبره خروجا عن الن�ص.
* هناك في الع���الم العربي مفكرون كبار، 
ويقال فلا�سفة؟ ال�س�ؤال اهناك فلا�سفة او 
مفكرون. وهل وج���د فيل�سوف في العالم 

العربي المعا�صر؟ 
- ه���ذه الم�س�ألة طرحت كث�ي�راً في الم�ؤتمر 
الفل�سفي قبل ثلاث �سنوات كان المو�ضوع 
مطروحاً في الجمعية الفل�سفية الم�صرية، 
ع���ن  بحث���اً  وقدم���ت  بدل���وه،  ادلى  وكل 
انتاجن���ا الفل�سف���ي، اهو اب���داع ام اعادة 
�صياغ���ة؟ هل يوجد فلا�سفة عرب الآن، ام 
هم مفكرون وهذه هي عقدة الخواجة... 
ونق���ول ع���الم الاجتماع الف�ل�اني، الم�ؤرخ 
الف�ل�اني، الادي���ب الف�ل�اني لك���ي لا نقول 
اخت�صا�ص���ه  فم���ن  الف�ل�اني  الفيل�س���وف 
عل���م النف����س، ي�سمى ع���الم النف����س ومن 
لك���ن  اديب���اً،  ي�سم���ى  الادب  اخت�صا�ص���ه 
في الفل�سف���ة يتحرج���ون ويطلق���ون كلمة 
والحقيقة  متوا�ضعة،  "مفكر" باعتبارها 
ان عب���د الرحمن ب���دوي، انه ق���دم جديداً 
الى الوجودي���ة ولا اعتقد ان هذه الا�شياء 
كم���ا عرفته���ا موجودة ل���دى �أي فيل�سوف 
وجودي �آخر حتى في العالم الغربي التي 
تبناه���ا وفي مو�سوعته الفل�سفية قال عن 
نف�سه ان���ه فيل�سوف م�ص���ري المجتمعون 
هن���اك انق�سموا... ق�س���م منهم قالوا لدينا 
فلا�سف���ة مث���ل م���ا عندن���ا ادب���اء، وعلماء 
اجتماع. مثل زكي نجيب محمود، وف�ؤاد 
زكري���ا، لم���اذا لا ن�سميه���م فلا�سف���ة كلم���ة 
فيل�سوف عندنا كبيرة ج���داً، وي�ستعا�ض 
عنها بكلمة مفكر فلم���اذا نطالب فلا�سفتنا 
ان يب���د�أوا من ال�صف���ر، وان ي�أتوا بجديد 
مطل���ق، نع���م في �أي �ش���يء ان يب���د�أ م���ن 
الموا�ص�ل�ات  و�صف���ر  الح�ض���ارة  �صف���ر 
و�صف���ر اللغ���ة و�صفر الفك���ر و�صفر العلم 
و�صفر الاخذ والعط���اء.. الخ. نعم عندنا 

حاوره: سعدون هليل 

مع
 الدكتور حسام الآلوسي

كل فلاسفتنا أحرار حتى الصوفيين منهم

الدكتور حسام الآلوسي من كبار المفكرين، في المجال الفلسفي في العراق والعالم العربي، وهو من 
الذين يملكون رؤية واضحة عن تطور تاريخ الوعي النفسي والفكر العربي المعاصر، والآلوسي لا يعرف 

الحلول الجاهزة والاجابات المسبقة ولا يؤمن بالمطلقات الانسانية او الدوائر المغلقة للفكر، منذ 
ستينيات القرن الماضي، فالقارئ سيجد في هذا الحوار مفكراً موسوعياً في تاريخ الحضارة الاسلامية 

والفكر العربي المعاصر، له منهجه وخطابه الخاص به، اذ نحن نتحاور مع فكر عقلاني متجدد في الوعي 
الفلسفي وعلم المعرفة وعلم القيم الانسانية قولًا وفعلًا، مارس الدرس الفلسفي وبشكل خاص في 

كتابه الشهير: "حوار بين الفلسفة والمتكلمين" و"دراسات في الفكر الفلسفي الاسلامي" و"الفلسفة 
والانسان" و" حول العقل والعقلانية العربية" 
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فلا�سفة بم�ست���وى وجودنا لكل، وجودنا 
وال�سيا�س���ي  والثق���افي  الاجتماع���ي 
المتج���دد  العرب���ي  كيانن���ا  وبم�ست���وى 
ع�ب�ر لغتنا وتراثن���ا وتاريخن���ا وذاكرتنا 
التاريخي���ة، ولي����س من المعي���ب لفل�سفتنا 

المبدعة �ألا تكون كذلك.
* زك���ي نجي���ب محم���ود، ف����ؤاد زكري���ا، 
و�ص���ادق جلال العظم، ح�س���ام الآلو�سي، 
مفك���رون.  ه����ؤلاء  ان  يق���ال  وغيره���م.. 
لك���ن الدكتور م���راد وهبة �صاح���ب كتاب 
"الحقيق���ة المطلق���ة" الوحي���د في الع���الم 

العربي هو الذي ي�سمى فيل�سوفاً؟ 
- الحقيق���ة انه لم يدع ذلك ب���كلام �صريح 
مفك���راً،  نف�س���ه  عل���ى  �أطل���ق  حت���ى  ولا 
الآخرون هم يطلقون على "فلان" مفكراً، 
نقدم لكم المفك���ر الفلاني، حتى كلمة مفكر 

تعني توا�ضعاً. 
* ما الفرق بين الفيل�سوف والمفكر؟

- في الحقيق���ة الفيل�س���وف يق���دم تقريبا 
مذهب���ا كب�ي�را �شام�ل�ا يغط���ي كث�ي�را في 
الوج���ود-   – الميتافيزيقي���ا  مو�ض���وع 
الاخ�ل�اق- لدي���ه منه���ج مع�ي�ن ك�أن يكون 
منهج���ا تجريبيا او عقليا، هذه عادة حتى 
ان ع���دد الفل�سف���ات في اورب���ا ه���ي بعدد 
ا�صاب���ع الي���د، كالمارك�سي���ة، والو�ضعي���ة 
المنطقي���ة – الوجودي���ة- ه���ذه المذاه���ب 
الك�ب�رى، و�سموها ما بع���د الحداثة، وما 
قب���ل الحداث���ة، لك���ن حقيقة الام���ر، الذي 
يطل���ق عليه���م كلم���ة فيل�س���وف في اوربا 
كثيرون. لم���اذا عندم���ا ن�أت���ي الى العرب، 
اذا �ص���ار مارك�سيا او و�ضعيا او وجوديا 
لا يق���ال ل���ه فيل�سوف���ا يعتبروه���ا كب�ي�رة 
لا ب���د ان ي�أت���ي بفل�سف���ة خارجي���ة عن كل 
ه���ذه الفل�سف���ات... حت���ى في اوربا هناك 
مفك���رون ولي�سوا كبارا وانتج���وا كتابا، 
و�شاركوا في النق���د الفل�سفي وفي المنهج 
ويمكن ان نطل���ق عليهم كلم���ة فيل�سوف، 
وام���ا بالعالم العرب���ي فانهم يطلقون على 
الفيل�س���وف كلم���ة "مفك���ر" وهن���اك بحث 
ذل���ك الم�ؤتم���ر، والان  القيت���ه في  طوي���ل 
ين�ش���ر في كت���اب اخ���ر في دار الحرية في 

م�صر.
قلب���ت كل الاراء وم���ن يق���ول عنه���ا عندنا 
مفكرون او فلا�سفة، وم���ا هي الا�سباب.. 
كيف نخلق فلا�سفة فالمو�ضوع كبير جدا.

* ه���ل حق���ا ال�سب���ب ع���دم وج���ود وع���ي 
فل�سف���ي، كما يق���ول زكي نجي���ب محمود 
وان الفل�سف���ة العربية ه���ي ا�ستن�ساخ من 

الفل�سفة الغربية؟
- ه���ذا الكلام الان ا�صب���ح مملا ولا يتكلم 
ب���ه احد وه���ذا ورد من قب���ل الم�ست�شرقين 
ولي�س كلهم بل م���ن بع�ضهم وهذا ما ورد 

اي�ضا عل���ى ل�سان محمد عابد الجابري – 
زكي نجيب محمود... وراحوا ي�شيرون 
الى بع����ض المفكري���ن الم�سلم�ي�ن م�سكويه 
عن���د محمد اركون واب���ن ر�شد عند محمد 
عاب���د الجاب���ري، كذل���ك عند زك���ي نجيب 
محم���ود او المعتزل���ة عن���د بع�ضه���م بقيت 
الفك���رة لا فائدة منه���ا... ولا توجد اعادة 
الوج���ود  م�ش���كلات  ج���زء في  �أي  للفك���ر 
او م�ش���كلات الاخ�ل�اق، عندم���ا تدخل في 
العم���ق بجزيئ���ات �ستج���د هن���اك جدي���دا 
و�ستج���د نظري���ة الفي����ض لي�س���ت ن�سخة 
من نظري���ة.. فيه���ا اجزاء م���ن افلاطون، 
م���ن ار�سط���و.. م���ن كل المعط���ى الفك���ري 
ال�سابق ال���ذي كان والح���وارات والجدل 
بين يحيى النح���وي مثلا، للخلق من عدم 
وب�ي�ن الذي يق���ول بقدم الع���الم، ونظرية 
فورفوريو����س-  بروكل����س-  الفي����ض- 
وفلا�سفتن���ا اخذوا من هذا 18 حجة التي 
قالها- ف���ور فوريو�س- لاثبات قدم العالم 
والمتكلمين وهذا اك�ث�ر ما ردده، الغزالي، 
ب���ان اك�ث�ر الفلا�سف���ة اخ���ذوا ع���ن يحيى 
النح���وي الفكرة وطباقه���ا لا يوجد �شيء 
ا�سم���ع الن�سخ... ه���ذا كلام الم�ست�شرقين، 
والبح���وث الحديثة تثبت عك�س ذلك.. لو 
رجعن���ا الى كتابنا "الحوار بين الفلا�سفة 
والمتكلم�ي�ن". نجد كل م�شكلة من الم�شاكل 
القديم���ة، فيها حوار، ونقا�ش، اخذ، ورد، 
لا يعرفه ار�سطو ولا غيره �شيء من تراكم 
الزمن ومن المدار�س ومن ال�شّراح ال�سبب 
ان���ه لم يتقدم ع���ن ار�سطو، نح���ن نحتاج 
الى قطيعة مع الفكر القديم، وان نبد�أ من 
جديد، والجدي���د ان الفل�سفات والتيارات 
المختلف���ة، تب���د�أ وتترجم الترجم���ة مهمة 
ثم مرحل���ة النقد.. ننق���د المترجم وعندئذ 

ي�صير لدينا ن�ص فل�سفي.
* ما علاقة فلا�سفة بالثقافة؟ 

- الفل�سفة كانت هي الثقافة في الما�ضي.. 
�شج���رة انق�سمت، العلوم، عل���م الطبيعة، 
الريا�ضيات، عل���م الاجتماع، علم النف�س، 
كان  معين���ة  م�ش���كلات  لديه���ا  والبقي���ة 
له���ا ت�أث�ي�ر كب�ي�ر في الما�ض���ي يات���ي بع���د 
ت�أث�ي�ر الفك���ر والخط���اب الدين���ي، ي�أت���ي 
دور الفل�سف���ة في الت�أث�ي�ر عل���ى ال�صفوة، 
والي�س في الن����ص، الظروف الاجتماعية 
ان���ه  �أي  ا�سب���اب الح���دوث،  الن����ص،  في 
مفت���وح، ولكن كيف يك���ون مفتوحاً ي�أتي 
ما ي�ستجد في ال�ساحة الثقافية في العالم. 
فالثقافة لا توج���د في فراغ، بل توجد في 
ان�س���ان يحمله���ا ويزاولها، ف���اذا كان هذا 
الان�س���ان لا يحقق ادن���ى درجات الوجود 
فكي���ف  الم���ادي والاجتماع���ي وال�صح���ي 
يمكن الحديث عن عق���ل متفتح مت�سامح، 

واخلاقيات وفتن و�آداب.
* كتاب���ك "ح���ول العق���ل والعقلاني���ة في 
الفكر العربي" طرح منهجاً جديداً ومهماً 
ي�سم���ى بفل�سف���ة التكامل، ه���ل تو�ضح ما 

هي فل�سفة التكامل ومنهجها؟
- الكتاب مجموعة بحوث القيتها في بيت 
الحكم���ة، وعم���ان، وفي م�ص���ر، وتون�س 
وهو واحد من ثمانية كتب تطبع الآن في 
دار الخلود في م�صر، واحد هذه البحوث 
في معن���ى العق���ل، وم���ا ه���ي العقلاني���ة 
العربي���ة الكلا�سيكي���ة، ماذا انج���ز العقل 
العرب���ي خ�ل�ال اربعة ع�ش���ر قرن���اً. ثم ما 
ه���ي العقلانيات المتاحة الآن عن المفكرين 
الع���رب؟ اما ن�ستقب���ل العقلانية في العالم 
العربي؟ بحوث الكتاب فيها �أخطاء كثيرة 
وعندي نية في ان ارفع احد الف�صول هو 
للت�ضاد" لانه لا  التكامل  " العلم وفل�سفة 
م���كان له بع���د " حرية اللاحري���ة" لان فيه 
كثير من الاخط���اء. عندما طبع لم ا�شرف 
عل���ى ت�صحيحه لان الاخط���اء تقلبه ر�أ�سا 

على عقب.
* انتق���د المفك���ر الم�صري الدكت���ور ن�صير 
حام���د ابو زي���د حول موقفه م���ن الي�سار، 
واتهمت���ه ب���ان نق���ده، يرجع���ه الى اليمين 

ارجو تو�ضيح هذا الالتبا�س؟
الي�س���ار في  ينق���د  ه���و  لي����س كذل���ك..   -
المعا�ص���ر،  الا�سلام���ي  الدين���ي  الخط���اب 
فمث�ل�ا ح�س���ن حنف���ي، ينق���د اليم�ي�ن في 
ان  اي�ض���ا.. الحقيق���ة  الدين���ي  الخط���اب 
ن�ص���ر خاط���ب ح�س���ن حنفي قائ�ل�ا: "انك 
تج���اوزت الا�صول المنهجي���ة في التحليل 
وفي ق���راءة الن����ص، وع�ب�رت الن�ص الى 
زمنا �ص���ار تكوينا، انا قلت ل���ه يا ابا زيد 
احاين���ا تكون اكثر يميني���ا وتنتقد ح�سن 
حنفي وتكون اكثر يمنيا من ح�سن حنفي 
وه���و نف�س���ه احيان���ا يك���ون متفتحا نحو 
الحا�ض���ر اك�ث�ر من���ك.. ولكن منه���ج ابي 
زي���د �صحيح وكما قل���ت في محا�ضرة في 
�سنة 1961 في لندن بم�ؤتمر الخريجين، 
ح���ول كيفي���ة ق���راءة الن����ص الديني واي 
ن�ص اخر �س���واء ن�ص ب�شري ام مقد�س.. 
وم���ا هي ال�شروط لق���راءة الن�ص، لكن لم 
ين�شر البحث وهو م���ازال موجودا لديه، 
اكثر مفاهيم���ه ت�سربت في كتابي الجديد 
حري���ة اللاحرية" والقيته في �سنة 1998 
– عم���ان  الفل�سف���ي الخام����س  للم�ؤتم���ر 
وقلت ان الافكار تتلاق���ح احيانا والنا�س 
المفكرون ي�صل���ون الى نتائ���ج مت�ساوية، 
ان���ا  منهجك���م  ه���ذا  زي���د  اب���ي  الى  قل���ت 
ا�ستعملته في محا�ض���رة لي �سنة 1961. 

فلم يجب او يعلق.
* هن���اك م�صطلح���ات كثيرة ح���ول نهاية 

الفل�سف���ة ونهاي���ة التاري���خ ونهاية الادب 
ونهاي���ة الايديولوجي���ا؟ م���ا ه���و تف�س�ي�ر 

الالو�سي لهذه النهايات؟
- الحياة دائما م�ستم���رة ولا توجد نهاية 
ح���رارة  ب���د�أت  اذا  الا  الله���م  م���ا  ل�ش���يء 
ال�شم����س ت�ضعف عندئذ �ستموت الار�ض، 
الح�ض���ارات والثقاف���ات والاحي���اء طالم���ا 
احي���اء وهن���اك ب�ش���ر وعق���ول وجامعات 
وفك���ر ف�ستوجد ازمات عندئ���ذ، كل �شيء 

ي�ستمر.
نهاي���ة التاريخ عن���د "فوكوياما" مق�صود 
بها اع�ل�اء النظ���ام الر�أ�سم���الي الامريكي 
بال���ذات.. نهاية التاريخ عند هيغل تتعلق 
بـ الدولة البرو�سي���ة هذه ادلجة، ولي�ست 
ر�ؤيا علمي���ة، يردون ان يقولوا ما يخ�ص 
مذهب���ا معين���ا او دول���ة معين���ة او نظاما 

معينا .. 
لا توجد نهاية للاداب، حركة العدميين في 
رو�سيا، الذين قالوا بان لقمة خبز واحدة، 
اح�سن م���ن كل �شعر بو�شك�ي�ن، وقد اعلن 
ه�ؤلاء نهاي���ة الفن والمو�سيق���ى وال�شعر، 
ولكن���ه ا�ستم���ر والان يزداد.. ه���ذا عطاء 
ب�ش���ري ذو فاعلي���ة، ولا يمك���ن ان ين�ضب 
الينبوع. ينبوع الفل�سف���ة والر�ؤيا.. لكن 
تقوم مقامه ر�ؤية جدي���دة.. وفن جديد.. 

ونظرات جديدة، �ضمن جدل الحوار.
عن���د  التنوي���ر  فل�سف���ة  كت���اب،  ق���ر�أت   *
اخوان ال�صفا، للمفكر الم�صري د. محمود 
ا�سماعيل يتهم ابن خلدون في مقدمته ان 
اخذه���ا من ر�سائ���ل اخ���وان ال�صفا، وفي 
اعتق���اد محم���ود ان المقدم���ة تختل���ف عن 
كتابة "المبتد�أ والخبر" بـ "�سبعة اجزاء" 
علم���ا ان الكتاب اح���دث �ضجة كبرى عند 
المفكري���ن الع���رب وب�شكل خا����ص المغرب 

العربي، كيف يرى مفكرنا ح�سام ذلك؟
- ه���ذا بالحقيقة ن���وع م���ن التجني، هذه 
الجمل والاف���كار التي ا�ستخرجها اخوان 
ال�صف���ا مبال���غ فيه���ا، لان ه���ذه الا�شي���اء 
الق���ديم  ال�ت�راث  والمعلوم���ات يت�ضمنه���ا 
وهي موجودة فيه اثر تلك العينة نجدها 
ع���ن الكندي – اخوان ال�صف���ا م�سكوبة.. 
وه���ي من المعرفة ال�شائع���ة، اما انه منهج 
المقدمة، وتفا�صيله���ا وابوابها وف�صولها 
والعل���وم الت���ي تناولته���ا.. عل���م.. علم.. 
وتكل���م عنه���ا اب���ن خل���دون ونظريته في 
مو�ض���وع الع�صبي���ة في عل���م الاجتم���اع 
ال�سيا�س���ي فائ�ض القيمة انا ق���ر�أت كتاب 
د. محمود ا�سماعيل وجدت انه لا ينطبق 
على اب���ن خلدون، واي�ض���ا لا نجدها عند 
ابن ر�شد. ابن خلدون قدم نظرية عظيمة 
في التاريخ، وفي ق���راءة التاريخ.. وهذا 
�صحي���ح عندم���ا ات���ى بكت���اب – المبت���د�أ 
والخ�ب�ر، وجدن���ا م�ؤرخا عادي���ا مثل اي 

م�ؤرخ عادي.
* د. ح�س���ام تحدثن���ا ع���ن العلاق���ة ب�ي�ن 
الفل�سف���ة والعل���وم الاخ���رى، ه���ل يمك���ن 
ان تك���ون الفل�سف���ة بدي�ل�ا عن العل���م؟ او 
بالعك����س، ه���ل هم���ا متقاطع���ان ام يكمل 

احدهما الاخر؟
�شامل���ة  ر�ؤي���ة  ه���ي  الفل�سف���ة  اولا   -
الان�س���ان  حق���ول  الى  تمت���د  وا�سع���ة 
والمجتم���ع، والطبيع���ة. ام���ا العل���م فه���و 
مخ�صو����ص مح���دود مو�ضوع���ا وهدف���ا 
ن�ؤك���د  ان  وعلين���ا  الخ�صو�صي���ة،  بتل���ك 
ان مجم���وع عل���وم جزئي���ة لا ي����ؤدي اليا 
الى موق���ف فل�سف���ي �شام���ل، لان كل عل���م 
�سيبق���ى ممنف�ص�ل�اً عن الاخ���ر، من حيث 
ه���و معني با�شي���اء مخ�صو�ص���ة ودرا�سة 
وقائ���ع مح���دودة والتناق����ض المفقود هنا 
ه���و الر�ؤي���ة ال�شاملة الكلي���ة التي ترتبط 
م���ن  اك�ث�ر  ه���و حتم���ا  كل،  الاج���زاء في 

مجموع الاجزاء.
ان الفل�سفة لا تبني هيكلها من العلم فقط، 
بل تدخل في بينتها كل الخبرة الب�شرية، 
كل ا�شكال الوعي الاجتماعي، فهذه كلها، 
رواف���د ي�أخ���ذ منه���ا الفيل�س���وف منظورة 
ال�شامل���ة، رواف���د تتعلق بحي���اة الان�سان 
والمجتم���ع والك���ون كل���ه، من عل���م، وفن، 
وقان���ون،  واخ�ل�اق،  و�سيا�س���ة،  ودي���ن، 
الت���ي  الوجداني���ة  الخ�ب�رة  ع���ن  ف�ض�ل�ا 
يعانيه���ا الان�س���ان وه���ي خ�ب�رة وا�سعة، 
في  وت�ؤث���ر  اللاوع���ي،  في  ومتج���ذرة 
ال�سل���وك، وفي الر�ؤي���ة لكل ان�س���ان. لهذا 
ف���ان طبيعة الحقيقة الفل�سفية تختلف عن 
طبيعة الحقيق���ة العلمي���ة، وانا لااتحدث 
ع���ن اختلاف المنه���ج العلم���ي والفل�سفي، 
الفل�سفي���ة  الحقيق���ة  ان  اق�ص���د  وانم���ا 
بعك����س العلمي���ة تعك�س جوان���ب متعددة 
ومعقدة ج���دا، تت�س���ع لكل الرواف���د، نعم 
الحقيق���ة الفل�سفي���ة، فيه���ا جان���ب عقلي، 
منطق���ي، وجانب علمي، لكن هذا لي�س الا 
جزءا م���ن بنية الحقيق���ة الفل�سفية، حيث 
تدخ���ل فيها ابعاد مهمة اخ���رى اجتماعية 

وايديولوجية وذاتية.
ان الق���ول ب���ان تكاملي���ة العل���م/ فل�سفية، 
يمكن ان تتحقق عن طريق، فل�سفة العلم، 
والفل�سفة الطبيعي���ة او المذهب الطبيعي 
في الفل�سف���ة. هو قول م�ش���روع، ولكنه لا 
يكف���ي، ولا يف�س���ر كل مدل���ولات ومطالب 
الفل�سفة،انها محاولات انقاذ، لكن كليهما 
بالج���زء  ال���كل  تف�س�ي�ر  ب���اب  يدخ���ل في 
ففل�سف���ة العلم هي جزء من الفل�سفة فقط، 
والمذه���ب الطبيعي م���ن الفل�سفة هو احد 
مذاه���ب الفل�سف���ة وكلاهما يقع���ان �ضمن 
حدود الفل�سفة، علم بينما الفل�سفة او�سع 
من ذل���ك، وتكفي الع���ودة الى خ�صائ�صها 
لمعرف���ة ذل���ك، وفي كل الاح���وال ماقلن���اه 
ي�ب�رر، وي�ؤك���د ان الفل�سف���ة والعلم يكمل 
احدهم���ا الاخ���ر، وان���ه مهما تق���دم العلم 
فلن يحجب الفل�سفة، بينما تبقى الفل�سفة 
ب���دون م�ستن���دات العل���م وع���الم الوقائع 
�ضرب���ا من الخي���ال، ب���ل والبن���اء الذاتي 

الذي يقربها من الا�ساطير والاحلام.
* في كتابكم ))ح���ول العقل والعقلانية(( 
حددتم العقلانية بانها منهج او فعل يقوم 
به العق���ل م�ستقلا عن �سلط���ة غير �سلطته 
ه���و. وذلك يف�س���ر باخت�ل�اف الفل�سفة عن 
الدي���ن لكنك���م اي�ض���ا تحدثت���م في نف����س 
الكتاب عن عقلاني���ة تكاملية تعددية ذات 
م�ستوي���ات مختلف���ة، كي���ف توفق���ون بين 
العقلاني���ة كمنه���ج والعقلاني���ة التكاملية 

ك�أطار للعقلانيات المتعددة؟
- انا اق�ص���د بالعقلانية هنا وب�شكل يزيل 
كل لب�س فعل التفل�سف المعتمد على العقل 
الحر، الذي ه���و منيع ذاته وفي�صل نف�سه 
ومقيا����س ر�ؤاه فيم���ا يقب���ل او يرف����ض، 
وب�شكل اعم تق�صد منهج التفكير الفل�سفي 

في مقابل منهج التفكير الديني.
ويمك���ن ان نظيف ان العقل عام وم�ترشك 
يحك���م  و�شام���ل  ع���ام  ان���ه  الب�ش���ر،  ب�ي�ن 
ماهيت���ه ذاتها، بينما الايم���ان خ�صو�صي 
بطبيعت���ه، والعقي���دة ت�س���ري عل���ى فئ���ة 
مح���ددة من النا�س هي فئ���ة الم�ؤمنين، مع 
انه���ا ت�ضف���ي عل���ى نف�سها طاب���ع ال�شمول 
والوحدانية، لكنها تجد في مقابلها عقائد 
اخ���رى تدعي لنف�سه���ا هذا الطاب���ع ذاته. 
ويمك���ن ان نظي���ف ان لكل ع�ص���ر او مدة 
تق�ص���ر او تطول عقلانيتها ب���ل ربما لكل 
فيل�سوف مقيا����س الخا�ص للعقلانية عند 

اهل الن�ص.
سبق لهذا الحوار ان نشر قبل 
عامين في الحوار المتمدن

مع طلبته في جامعة بغداد
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يخي���ل لي،وقد زامنت الراح���ل الكبير المفكر 
�سن���وات  الالو�س���ي  الدي���ن  مح���ي  ح�س���ام 
و�صديقا،ان  زميلا  طويلة،تلميذا،وقارئا،ثم 
الرج���ل رح���ل عن دنيان���ا وفي نف�س���ه �أ�شياء 
و�أ�شي���اء،وفي ذهنه �أ�سئلة وجودية وكونية 
وطبيعي���ة وميتافيزيقي���ة و�إن�سانية مده�شة 
بقي���ت من دون جواب فل�سفي قاطع،تحيطها 
ال�شك���وك مهما تعمق فيها النظر،بل انك كلما 
تعمقت فيه���ا النظر �ستجد نف�س���ك قد �سلكت 

طريق التيه والحيرة وال�ضلال!
عن���د  المع���رفي  ال�ش���ك  محن���ة  ه���ي  وه���ذه 
الالو�س���ي الت���ي لازمت���ه طيل���ة حياته،فك���را 
وفل�سف���ة و�إيمانا ووج���ودا و�إن�سانا وكاتبا 
ب�ي�ن  الرج���ل  تقل���ب  ومعلما،فق���د  وباحث���ا 
مذاهب فل�سفي���ة �شتى،قارئا ودار�سا وباحثا 
و�أ�ستاذا،و�أنقلب على نف�سه محاولا �سحبها 
الى قوة الايم���ان الفطري بحث���ا عن الهدوء 
النف�سي وال�س�ل�ام الداخلي،غير انها تنازعه 
في التم�س���ك بج���ذوة العق���ل ال���ذي لا يه���د�أ 
ولا يطمئ���ن ولا ي�ؤم���ن بغ�ي�ر ال�ش���ك �سبي�ل�ا 
الى المعرف���ة اليقيني���ة الخالي���ة م���ن �شوائب 
الح����س و�أوه���ام المح�سو�س���ات وان امتلكت 
في ظواهره���ا مرتك���زات اليقين،وفلت���ت من 
خ���داع اللم����س والت���ذوق وال�سم���ع وال�ش���م 
لا  الت���ي  الريا�ض���ة  الى  والب�صر،وركن���ت 

يخطئ فيها جذر ولا رقم ولا جمع ولا نق�ص 
ولا ق�سمة ولا ح�ساب.

وتقل���ب و�أنقل���ب م���ن المعرف���ة الح�سية،الى 
الحائ���ر  اليقينية،تقل���ب  العقلي���ة  المعرف���ة 
المنده�ش،على طريق���ة الفلا�سفة والمت�صوفة 
والدراوي����ش والعارفين،بحث���ا ع���ن عرف���ان 
حد�سي باطني،و�إ�ش���راق معرفي، ينير قلبه 
الحائر،ويطمئ���ن روح���ه اللائبة،غائ���را في 

الفلا�سفة،وحوار  الكتب،ومج���ادلات  بطون 
الدهريين،ويقينيات  ومداه���رات  �ألمتكلم�ي�ن 
الفي�ضيين،قارئ���ا  و�أدل���ة  اللاهوتي�ي�ن 
نهما،وباحث���ا عميقا،وفاح�ص���ا متمكنا لأدلة 
الوج���ود وق���دم الع���الم الفل�سفية،وتهافته���ا 
عليها،متنق�ل�ا  المعتر�ض�ي�ن  واعترا����ض 
ب�ي�ن فلا�سف���ة الم�ش���رق الا�سلام���ي وفلا�سفة 
المغرب،محاورا الكندي والفارابي و�أبن �سينا 

والغزالي والرازي وال�سهروردي،وم�ضاربا 
به���م ابن ر�شد وابن باج���ة وابن طفيل،حتى 
وجدل���ه  ح���واره  م���ن  انته���ى  م���ا  اذا 
وال���كلام  الفق���ه  م���ن  وا�ستنتاجاته،انتق���ل 
والمنط���ق والفل�سفة وال�سف�سط���ة والطبيعة 
وما بع���د الطبيع���ة،الى الان�سان،هذا الكائن 
�أ�سراره،وك�ش���ف  �س�ب�ر  المجهول،مح���اولا 
العلاق���ة  عل���ى  مكنوناته،والتع���رف 

ونق�صه،وملائكيت���ه  �سم���وه  ب�ي�ن  الغريب���ة 
وحاجاته،وروح���ه  و�شيطنته،وزه���ده 
وج�سمه،م�ستغرب���ا منده�شا م���ن هذا الكائن 
�صان���ع  مفك���ر  �س���ام  الأعل���ى  ن�صف���ه  ال���ذي 
مبدع،ون�صفه الأ�سفل منغم�س في الحاجات 
ه���و  الدنيوية،ف�ل�ا  البايولوجية،والمل���ذات 
م�ل�اك مفك���ر م�ستغن ع���ن الحاج���ات المادية 
الرخي�ص���ة،ولا هو كائ���ن بايولوجي مكتف 
ب�إ�شب���اع حاجاته الا�سا�سية م���ن دون حاجة 
والج���واب  وال�س����ؤال  والفك���ر  العق���ل  الى 

وال�شك واليقين!
وتقل���ب وانقلب بين المارك�سي���ة والوجودية 
الملحدة،ونظري���ة  والوجودي���ة  الم�ؤمن���ة 
بتجلياته���ا  والارتق���اء  التط���ور 
الفلا�سف���ة  ح���وارات  الاجتماعية،م�شبه���ا 
�أنجل���ز  الا�سلاميين،بح���وار  والمتكلم�ي�ن 
عن���د  الخال����ص  العق���ل  ودوهرنغ،وبنق���د 
كانت،محققا رغبت���ه القديمة،التي لم ي�سعفه 
الوق���ت لتحقيقها ح�ي�ن كان م�شغولا بتقديم 
انكلترا،مقارن���ا  في  للدكت���وراه  اطروحت���ه 
الم�سائل المهم���ة في الفكر الكلامي والفل�سفي 
الفل�سف���ة  في  وم�شابهاته���ا  ا�صوله���ا  م���ع 
الاغريقي���ة الطبيعي���ة قب���ل �سق���راط وعن���د 
افلاط���ون و�أر�سطو وم���ع الفل�سفة المدر�سية 
الغربي���ة الم�سيحية،ونق���د ذل���ك الح���وار من 
منظور حدي���ث ومعا�صر،معترف���ا ب�ضخامة 
ه���ذه المهمة ال�صعبة ) حت���ى انتهت درا�ستي 
بع���د  �سنت���ان  الوطن،وم�ض���ت  الى  وع���دت 
الع���ودة �أم�ضيتهم���ا في التدري����س لموا�ضيع 
مختلف���ة منه���ا الفل�سف���ة الا�سلامية،تهي����أ لي 
فيه���ا ا�ستكمال بع����ض ما لم �أ�ستط���ع ادراكه 
قب���ل ذلك،م���ن الاط�ل�اع عل���ى نواح���ي فكرنا 
الا�سلام���ي الحديث،وعل���ى الفك���ر اليوناني 
�أن�ضج،وخيل لي  والفكر الو�سيط،ب�ص���ورة 
انن���ي ل���و �أردت �أن �أ�ستم���ر في الق���راءات لما 
�أمكنن���ي �أن �أنج���ز �شيئا ولو ان�ص���رم العمر 

كله(!
ي���ا  ان�ص���رم  وق���د  كل���ه  عم���رك  وهاه���و 
�سيدي،ووج���ب علين���ا ان ن���ردد بحق���ك م���ع 
في  الر�ص���افي  م�ؤبن���ا  الكب�ي�ر  الجواه���ري 

ذكرى وفاته:

لغز الحياة وحيرة الألباب
�أن ي�ستحيل الفكر مح�ض تراب

ان ي�صبح القلب الذكي مفازة
جرداء،حتى من خفوق �سراب

الالوسي.. دهشة السؤال وشكوك المعرفة!
د . طه جزاع

ه���ذه �شه���ادة من�صف���ة عادلة،وج���دت نف�سي م�س����ؤولا ع���ن قولها،م���ن دون زور ولا بهتان ولا 
مجامل���ة ولا تمل���ق ولا رياء،ومن دون �أن يطلبها مني �أحد،لا ت�صريحا ولا تلميحا،فقد عاي�شت 
تجربت�ي�ن مع جريدة المدى ومع الزميل العزي���ز علي ح�سين بالذات،من �أجل الاحتفاء برموزنا 
الفكرية والفل�سفية – ولو بعد رحيلها – اذ اعتدنا على ان لا نحتفي ب�أحد منهم،وهم على قيد 

الحياة،ولو نفذوا من �أقطار ال�سماوات والأر�ض!
الم���رة الأولى كان���ت،في تجربة الاحتف���اء ب�أ�ستاذنا الدكت���ور كامل م�صطف���ى ال�شيبي،اذ كانت 
الم���دى �سباق���ة في ا�ص���دار ملحق خا����ص بالراحل الكبير،وتنظي���م �أ�صبوح���ة في اليوم التالي 
لإ�ص���دار الملحق،ي���وم الجمعة،وكنت على توا�صل م�ستمر مع الزمي���ل علي ح�سين،حتى خرج 

الملحق،ومعه الأ�صبوحة ب�أبهى �صورة وبح�ضور �أ�سرة ال�شيبي الكريمة.
والم���رة الثانية هي هذه التي نحتفي فيه���ا ب�أ�ستاذنا الدكتور ح�سام محي الدين الالو�سي،فمنذ 
مجي���د  ح�س���ن  الدكت���ور  الا�ست���اذ  الك���ريم  ال�صدي���ق  به���ا  �أت�ص���ل  الت���ي  الأولى  الدقائ���ق 

العبيدي،مقترح���ا فك���رة ا�ص���دار ملح���ق وتنظي���م ا�صبوح���ة للراح���ل الكبير،�أجري���ت ات�صالا 
هاتفي���ا م���ع الزمي���ل علي،مقدم���ا الي���ه المقترح،ومهيئا نف�س���ي لإقناعه بذلك،غ�ي�ر انني فوجئت 
ب���ه وه���و يخ�ب�رني انهم فعلا قد هي����أوا له���ذه الفعالية يوم���ي الخمي�س والجمعة الل���ذان يعقبان 
عطل���ة عيد الأ�ضحى،ووجدته هو الذي يقنعني للات�صال بتلامذة الالو�سي ومريديه للم�شاركة 
فيها،و�إر�سال مقالاتهم وكلماتهم وذكرياتهم بحق ا�ستاذهم الذي م�ضى الى قبره ولم يرافقه 

�أحد منهم غير تلميذه الوفي الا�ستاذ الدكتور حازم �سليمان النا�صر!
ال�شك���ر كله،والامتن���ان والتقدير،لم�ؤ�س�س���ة المدى،جري���دة ومكتبة،م�س�ؤول�ي�ن وعامل�ي�ن،والى 
الزمي���ل عل���ي ح�س�ي�ن الذي لا يوجد لديه مت�س���ع من الوقت بين الفك���رة وتطبيقها،فما ان يقدح 
زنادها،حت���ى تجده���ا ملحق���ا جمي�ل�ا وعميقا،م�ضمون���ا و�إخراجا،و�أ�صبوح���ة ي�ستذك���ر فيه���ا 
الم�ستذكرون،اعلام���ا م���ن الأحي���اء �أو الراحل�ي�ن،في تقلي���د رائ���ع ي�ستح���ق من���ا كل الت�شجي���ع 

والتقدير والامتنان 

ش����������������ه����������������ادة

مع طلبته في الجامعة
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نخلة العراق

كلٌ نخلة هي ملك العراق 
هي ملكي، هي ملك ل�شعب العراق

كل نخلة في الجنوب �أو في الو�سط
هي �أم العراق

وفي �أي وادٍ بكرد�ستان عبر �شمال العراق
هي رمز لمن �سكنوا، ي�سكنون العراق

لو حدة �شعب بكل دماء بنيه �إختلط

***
كل نخلة

هي ت�أريخنا هي تاريخ كل الب�شر
وب����دء  الح�ض����ارة  ب����دء  الم�س��ي�رة  ب����دء  ه����ي 

ال�صعود
لكل الب�شر

فمن �سعفها �ساقها،
�أوقد ابن العراقين ناراً

على �ضوئها طارد الجهل
قال هنا يبد�أ الدرب

مفترق الدرب نحو التح�ضر
و�ض����ع  التوا�ص����ل  طقو�����س  الكتاب����ة  ب����دء 

الحروف
ابت����داء التم����دن ر�ص����ف ال�ش����وارع، و�ض����ع 

التقاويم،
�سر الخ�سوف و�سر الك�سوف
ومن �ساقها خي�شها، �سعفها

�صنعوا زورقاً، عبروا ال�شاطئين
دجّن����وا،  ابتك����روا،  فيئه����ا  وفي 

عر�شوا، خ�ضعوا
اعمروا ال�شاطئين
�أقاموا ال�صناعات

اتقنوا مهنة ال�سلم والحرب
زرعوا ال�سهول وو�ضع ال�سدود

بناء الجيو�ش و�صنع ال�سيوف
***

كل نخلة
هي ت�أريخنا

جذورها جذرنا
�ساقها امتداد ح�ضارتنا

تمرها الأ�صفر الرطب فجرٌ ورمز انعتاق
وجمارها زمز جمجمة

رمز ابداع �أجدادنا
منذ بدء ال�سباق

***
�أقول لكل الغزاة

ومنذُ ابتداء ال�سلالات لليوم
برمح �أتوا �أم ب�سيف �أتوا

بكل �ضروب ال�صواريخ جاءوا
من البر والبحر جاءوا

ببارجةٍ �أم بدبابةٍ
ركبوها وجاءوا

وعبر جميع الحدود وكل الوهاد
�ستهزمكم نخلة في ال�شمال

نخلة في ال�سواد

***

�أقول لكل الغزاة
ومن ي�سندون الغزاة

ت�أنوا فكل اعتداء على نخلةٍ في العراق
�شنارٌ وعارٌ مدان
بكل اللغات مدان

وكل الع�صور مدان
ومحظ اعتداء على كل ما خطّه الآدمي

بكل مكان.. وكل زمان
***

�أقول لمن يطمعون بنخل العراق
�أفيقوا فلن ت�ستطيعوا اجتثاث نخيل العراق

�سنبقى ونخلتنا
�سنبقى وت�أريخنا
و�سيبقى العراق

الح�ضور ال

ك
ف

آخر قصائد 
الالوسي

من 
قصائد 
الالوسي
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ه���و ال���ذي دلن���ا عل���ى �أن الفل�سف���ة ه���ي البع���د افراح لطفي عبد الله 
امت���دادات  جان���ب  �إلى  للإن�س���ان  الخام����س 
الم���كان والزم���ان و�أنها مب���د�أ لتوجي���ه الإن�سان 
لل�سل���وك �إزاء العالم المحي���ط به , و�إنها ال�سلاح 
ال���ذي يج���ب �أن نتو�سل���ه لمحارب���ة الميثولوجيا 
والخرافة واللامعقولية والتع�صب والجمود , 
وهو الذي دلنا على �أن لا نقفز �إلى النتائج قفزا 
ولا نفتر�ض المطلوب من �أول خطوه.. هو هو.. 
�شاخ����ص في �أذهانن���ا كان ولا ي���زال ...وكانت 
بداياتنا مع فيل�سوف نفتخر �إننا نعا�صره وانه 
يحاورن���ا ويجيبنا ويفيدنا والأكثر من هذا انه 
يقيمن���ا من دون ا�ستعلاء ينقد من دون �سخرية 
لأي ر�أي حت���ى وان كان �ضئي�ل�ا يعط���ي العل���م 
والكت���اب من دون مقابل وكان ا�ستاذنا الفا�ضل 
ربحنا الحقيقي في دنيا مليئة بالخ�سارات.. و 
احتف���اءا بمعا�صرتن���ا لهذه ال�شخ�صي���ة المفكرة 
والمهمة في وقتنا الحا�ضر ارت�أينا �أن نقدم �شيئا 

عن بع�ض من مواقفه الفل�سفية والفكرية ..

فلسفته ومنهجه وآراءه
دعا د. ح�سام �إلى فل�سفة علمية ذات بعد تاريخي 
ال���ذي  التاريخ���ي  والبع���د  ج���دلي,  اجتماع���ي 
يق�ص���ده هنا ه���و التاريخ ال���ذي لا ي�سير ب�شكل 
�أفقي بل الذي توق�ضه التناق�ضات وال�صراعات 
م�شكلا م�س�ي�رة حلزونية نح���و الأعلى لتف�سير 
التق���دم العلم���ي والفك���ري والح�ض���اري , ام���ا 
البع���د الاجتماع���ي فه���و التلمي���ح الى ان���ه عند 
درا�س���ة الفل�سف���ة يج���ب الاخ���ذ بنظ���ر الاعتبار 
البنية المجتمعي���ة بمجموع �شروطها وعواملها 
المتنوع���ة الت���ي منه���ا تت�ش���كل مرحل���ة فكري���ة 
معينه وه���و هنا ين�صحن���ا ان لا نطلق الاحكام 
المطلقة لا�ستبعاد �أفكار ما لمجرد انها لا تتنا�سب 
وتفكيرن���ا لان���ه ي���رى ان هذه الأف���كار هي بنت 
مرحلتها , اما العلمية فهي ال�سمة التي يجب ان 
تت�صف بها الفل�سفة ولا يق�صد بالعلمي هنا العلم 
الخا�ص بل العلم العام او الكلي فالفل�سفة ترى 
الغابة ولي�س الا�شجار , وهو كلام ي�شكل موقفا 
فل�سفي���ا ذا بعد مادي ج���دلي نتلم�س مارك�سيته 
بو�ضوح والذي تتو�ضح تف�صيلاته اكثر اذا ما 

دخلنا الان لبع�ض خ�صائ�ص منهجه :
�صرح د. ح�سام بوج���ود منهج �صحيح لدرا�سة 
الفل�سف���ة وه���ذا المنه���ج ه���و المنه���ج التاريخي 
الج���دلي التكاملي وقد بين اه���م خ�صائ�صه في 
اغلب كتب���ه ولا�سيما كتابه الفل�سف���ة والإن�سان 
حي���ث ط���رح خ�صائ�ص���ا تلائم كون ه���ذا المنهج 
تاريخ���ي وج���دلي متخذا م���ن البني���ة والعلاقة 
الحج���ر الا�سا����س لدرا�س���ة الاف���كار مجتمعي���ا 
ولهذا تركزت خ�صائ�ص هذا المنهج على درا�سة 
من هذا النوع فتطبيق هذا المنهج يلزم الباحث 
الذي يدر�س الظواهر او الافكار بعدة امور هي 
خ�صائ�ص���ه التي منه���ا ان يتناوله���ا �أي الافكار 
والظواهر في ارتباطاتها وتبعيتها المتبادلة من 
اج���ل الك�شف عن الجوان���ب الداخلية المت�ضادة 

التي ي�شكل �صراعها فيما بينها م�صدر تطورها 
ومن ث���م تو�ضي���ح ارتب���اط المذاه���ب الفل�سفية 
ال�سائ���دة في مرحل���ة  الاجتماعي���ة  بالعلاق���ات 
معين���ة - وق���د اعل���ن د. ح�س���ام هن���ا �أن اح�سن 
تمييز لهذه المراحل وال���ذي يمثل جوهرها هو 
نم���ط ا�سلوب الانتاج الم�سيط���ر - ومن ثم تبين 
العلائقية التي تعني موقف الفل�سفة من ال�صراع 
ب�ي�ن الق���وى الاجتماعي���ة الرئي�س���ة وعلاقته���ا 
با�ش���كال الوع���ي المختلف���ة كالدي���ن وال�سيا�سة 
والعل���م والفن والايديولوجي���ا .. الخ وان هذا 
المنه���ج يت�سم اي�ضا بال�سم���ة العلمية وهي �سمة 
تو�ض���ح �صل���ة الفل�سف���ة بم�ست���وى العل���وم في 
زمانه���ا والإط���ار العام للنظ���رة العلمي���ة لما لها 
من تاث�ي�ر في المذاهب الفل�سفي���ة ومن ثم يجب 
اعط���اء اهتم���ام لمعرف���ة خ�صو�صي���ات الفل�سفة 
لبل���د معين في حقبة معينة فهذه الخ�صو�صيات 
اجتماعي���ة الن�ش����أة ولي�س���ت راجع���ة لا�سب���اب 
بايولوجي���ة ولذل���ك هي قابلة للتب���دل وهذا هو 
ه���دف الالو�س���ي الذي يع�ت�رف بع�ضوية البنى 
وتما�سكها لكن���ه من جهة اخرى ي�ؤمن بتحولها 
وتغييرها مم���ا يك�شف عن فك���ر علماني منفتح 
وم���رن .. و�ضمن معالجات منهجه وخ�صائ�صه 
يكمن اله���دف الأهم وهو "الإن�سان " فالفرد في 
منهج د.ح�س���ام هو عامل اخ���ر لتف�سير الإبداع 
الفل�سفي والنظرة الخا�صة التي يفرزها تاريخ 
الفل�سفة من خلال العوامل ال�سابقة .. ولعل من 
اهم ما يجب ان يتنبه اليه متبني هذا المنهج هو 
ان لتاري���خ الفل�سفة ا�ستق�ل�ال ن�سبي لان تاريخ 
الفل�سف���ة لي����س تاريخ متطور ب�ش���كل مت�ساوق 
م���ع التاريخ ب�ش���كل تام فالتق���دم لي�س كذلك في 

كل زمن فللتاريخ التواءات ..
ال���كلام ال�ساب���ق ير�سم منهج���ا لا ين�س���ى �شيئا 
فه���و قد و�ض���ح دور الخا�ص والع���ام دور الفرد 
ودور  والعلاق���ة  البني���ة  وفك���رة  والجماع���ة 
العل���م والتوا�ص���ل الفل�سف���ي و�ش���يء �آخر مهم 
هو عدم ج���دوى المقارنات ب�ي�ن ر�ؤى او حلول 
تب���دو مت�شابهة وتقع في منظوم���ات اجتماعية 
وعلمي���ة وفكري���ة وزمنية مختلفة مث���ل مقارنة 
او  الغ���زالي  برف����ض  لل�سببي���ة  هي���وم  رف����ض 
الا�شاع���رة لل�سببي���ة الطبيعية وامثل���ة اخرى, 
و�أك���د في النهاي���ة عل���ى اهمي���ة ان يق���ف ه���ذا 
المنه���ج موقفا محايدا من الن�صو�ص وان يكون 
امين���ا في فهمها ولك���ن د. ح�سام بما انه قد حدد 
فل�سفته على انه���ا تاريخية جدلية فهو ي�ؤكد ان 
المق�صود بالحي���اد هنا لي�س ع���دم الانحياز ذلك 
لان الفل�سف���ة متحي���زة بطبيعته���ا لأنها تت�ضمن 
ج���ذورا اجتماعي���ة ومعرفي���ة وبالت���الي فه���ي 

طبقية حتما .
به���ذا المنه���ج وتفا�صيل���ه در����س د.ح�س���ام اه���م 
الم�شكلات الفل�سفية ما جعله يقدم حلولا نا�ضجة 
وواعي���ة م���ن دون ان تك���ون درا�س���ة تراكمي���ة 
افقي���ة فكون موقف���ا فل�سفيا واعي���ا وجريئا من 
الك���ون والإن�سان والتاريخ والم�صير والأخلاق 

والمنهج والح�ض���ارات والفكر ..الخ الأمر الذي 
�أهله لان يكون من ابرز المفكرين العرب .. 

معالجته للمشكلات الفلسفية
ط���رح د. ح�سام اولى �أ�صالات فكره عندما عالج 
م�شكلة الخلق حيث دلل في كتابه م�شكلة الخلق 
عل���ى القول بالخل���ق من م���ادة اولى وفي زمان 
عل���ى خلاف الإجم���اع على الفك���رة التي انطلق 
منه���ا اللاهوت الا�سلامي الذي اعتقد ان الفكرة 
الت���ي ينط���ق بها الق���ران والحدي���ث هي الخلق 
م���ن عدم معتم���دا في ذلك منهج���ه الجدلي الذي 
ي�ش�ي�ر الى اهمية الت�أثير والت�أث���ر عبر التاريخ 

والح�ضارات ..
 وق���د عالج م�شكلة الزمان حيث ابرز من خلالها 
فكرة النمو والتطور من الب�سيط الى المعقد في 
ق�ضايا الفكر الفل�سفي وتمكن في كتابه التطور 
والن�سبي���ة في الأخ�ل�اق من ان يط���رح الأخلاق 
كم�شكلة معتمدا على درا�سة اجتماعية تاريخية 
لعادات ومراحل تفكير الب�شر ولأنماط �سلوكهم 
معلنا موقفه من وجود الإن�سان ب�صراحة قائلا 
م���ن  الان�س���ان و�سلوك���ه مرحل���ة متط���ورة  ان 
الحيوان الراق���ي و�سلوكه وان الاخلاق م�سالة 
تاريخي���ة اجتماعي���ة معلنا اخ�ي�را ان الاخلاق 
النم���و  نح���و  وتتج���ه  تتط���ور  وانه���ا  ن�سبي���ة 
والتكامل ن�سبي���ة ومطلقة في ان واحد ...وفي 
معالجت���ه لم�شكل���ة الحري���ة لم يتوق���ف عنده���ا 
كتجري���د فل�سف���ي او بحث تاريخ���ي تقليدي بل 
انه �شخ�ص مكانها وح���دده بالحرية ال�سيا�سية 
والاجتماعي���ة وهو موقف خ�ب�ر اهمية الحرية 
للفك���ر الفل�سف���ي كونه���ا الأداة الأ�سا�سي���ة التي 
ت�سه���م في ازده���اره وامثل���ة ذل���ك كث�ي�رة منها 
المجتمع اليوناني المفت���وح الذي كانت الفل�سفة 
مع���ه في �أوج ازدهاره���ا وكذلك ع�ص���ر النه�ضة 
الأوربي���ة عندما ط���ر�أت عدة عوام���ل واو�ضاع 
ادت الى انح�س���ار الكني�س���ة والتقالي���د وظهور 
ق���وى و�أف���كار وم�صال���ح جدي���دة , ولع���ل عمق 
م�شكل���ة الحرية يحيلنا الى الان�س���ان الذي كان 
هم الالو�س���ي الأول والأخير فالإن�سان لا يمكن 
ان ين�شد ح�ضارة من دون حرية وفكر وت�سامح 
وجدل ونقد �صريح لا �سيما وان الإن�سان و�سط 
فو�ض���ى الكون هو الوحيد م���ن يمثل الق�صدية 
العقلاني���ة الوا�ضح���ة , فه���و رغ���م كون���ه ثمرة 
�صيرورة ه���ذه الفو�ضى وتط���ور الاحياء فانه 
وبتكيف���ه م���ع الطبيع���ة والعالم قد يك���ون خلق 
�ش���روط تقييده من اجل النظ���ام وهنا يكون قد 
حب�س حريت���ه وعليه يجب تفهم ان الح�ضارات 
توجد مع الحرية الفكرية ..ويبدو ان د. ح�سام 
في معالجت���ه للم�شكلات الفل�سفية كان قد ابتعد 
عن التفا�سير الجزئية ذات البعد الواحد وربما 
ه���ذا يعزى الى البعد التكامل���ي في منهجه فمع 
م�شكل���ة الف���ن مثلا كان ق���د ا�ش���ار الى اهمية ان 
يكون التعامل مع العمل الفني من خلال اعماق 
الفنانين واقوالهم على �أ�سا�س تجريبي يتكامل 

فلسفة الالوسي.. شذرات ووصايا 

فيلسوف العراق الذي أنتج فكرا منظما بمنهجية منسجمة مع ذاته فكرا وروحا ميزته عن أقرانه , المفكر الذي استوقفته الأسئلة 
والمشكلات الفلسفية باحثا ومستقصيا ثم واجدا حلولا متفردة ميزته عن غيره , الأستاذ الملهم لتلامذته بتوقفاته المثيرة 

للجدل والنقاش , المنتج الذي لا يمل من مسكة القلم ناسيا ما حوله محلقا في عالم الفكر ومخترقا بياض الورق بجرأة وخصوصية, 
الجريء الذي تبنى موقفا ومنهجا في وقت كان يعد مثل موقفه مغامرة خطرة فكان مخلصا مع نفسه ومنسجما وصادقا معها يقول 

ما يريد من دون مراوغة أو تمويه , الإنسان الذي تجسدت فيه كل معاني الإنسانية ما جعله قريبا إلى القلوب, السهل الممتنع 
الذي كان سوره العلم والتواضع , الجدية والرأفة , الصرامة والعفوية , الكفاءة والمرح , الشاعر الذي جسد شعره صراع الانسان 

الفيلسوف الذي حمل هما والما وحزنا لاسئلة واجوبة واقعية مؤمن بها لكنها قاسية ومؤلمة... 
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وقد عالج الف���ن كفيل�سوف جمال بطرحه نظرية 
تع���د الفن �ش���كلا م�ستقلا من ا�ش���كال الوعي مثل 
العل���م والدين ..ال���خ وجعله البع���د الثالث لفهم 
الإن�سان الى جانب بعدي الفل�سفة والعلم م�ؤكدا 

على وظيفة الفن الاجتماعية ..
�أف���كاره ال�شخ�صي���ة والأ�صيل���ة ا�ستبع���د  وم���ن 
د.ح�س���ام مفهوم العلل البعي���دة نا�صحا التركيز 
على العل���ل القريبة فالك���ون فو�ضى ولكن داخل 
كل فو�ض���ى نظام والنظام متى ما حللنا حوادثه 
ووجدنا علله ن�ستطيع عنده ان ن�شكل علما وفهما 
ووعي���ا عن���ه , من هنا ر�أي���ه ان العل���م والفل�سفة 
ي�ؤدي���ان مهمة متكامل���ة ولي�ست مت�ضادة .. ومن 
جهة �أخ���رى فهو ق���دم ر�أيا بخ�صو����ص المعتزلة 
على خ�ل�اف الباحث�ي�ن الذين ال�صق���وا بالمعتزلة 
فك���رة ق���دم العالم تح���ت قوله���م بالمع���دوم وهذا 
الق���ول ر�آه الالو�س���ي هدم���ا لمب���د�أ التوحيد عند 
المعتزلة الذي يقوم على ا�ستحالة وجود قديمين 
كونه���م ردوا ال�صف���ات الإلهية الى ال���ذات, فالله 
و�صفاته �شيء واحد وهي ازلية ولولا ذلك لتعدد 
القدم���اء , هذا ف�ضلا عن درا�سته لنظرية الفي�ض 
بمنه���ج �شم���ولي اظه���ر ان الفلا�سف���ة وا�صحاب 
نظري���ة الفي����ض اق���رب الى المادي���ة وبدرج���ات 
اي�ض���ا من المتكلمين ونلاحظ ان���ه قد ا�شر في كل 
درا�سات���ه للم�ش���كلات والمو�ضوع���ات الفل�سفي���ة 
عل���ى البني���ة والعلاق���ة كونه���ا قدم���ت م�شارك���ة 
في حل���ول كثير من الم�ش���كلات الفل�سفي���ة �سواء 
المتعلق���ة بالف���رد او الوج���ود او الان�س���ان ..الخ 
والبني���ة الت���ي يق�صدها ه���ي البني���ة المجتمعية 
بعوامله���ا الداخلي���ة وتناق�ضاتها وم���ا ين�ضجها 
م���ن العوام���ل الخارجية لانت���اج الفك���ر فدرا�سة 
�أي م�شكل���ة فل�سفي���ة يعن���ي تناوله���ا م���ن جميع 
والمعرفي���ة  والاجتماعي���ة  ال�سيا�سي���ة  الوج���وه 
والميتافيزيقي���ة والعلمية البحتة �أي كل ما يحدد 
موق���ف الإن�س���ان من نف�س���ه وم���ن المجتمع ومن 
الطبيع���ة وه���ذا ينطب���ق عل���ى كل المو�ضوع���ات 
الا�سلام���ي  العرب���ي  فلمجتمعن���ا  والمجتمع���ات 
مثلا بنية داخلية تج�سده���ا العلاقات والعوامل 
الداخلي���ة وال�صراع���ات والأو�ض���اع ال�سيا�سي���ة 
والاجتماعية والو�ض���ع الطبقي لهذا الفكر وهو 
م���ا يف�س���ر البع���د ال�سيا�سي ال���ذي يعك�س���ه ن��شؤ 
الف���رق الإ�سلامي���ة مث�ل�ا والم�ش���كلات المطروحة 
وحت���ى نظري���ة الفي�ض وغيرها , وه���ذا الموقف 
ق���د ج�سده الالو�سي حتى م���ع الم�شكلة المعا�صرة 

)العقلاني���ة( فهو قد رف�ض وجود عقلانية مطلقة 
غير منتظم���ة الى واقع وغير محددة بزمن كون 
العقلانية يجب ان تكون معا�شة ومكونة تاريخيا 
وي�أتي بمث���ال العقلانية العربية الا�سلامية التي 
رافقه���ا همه في �أهمي���ة ا�ستح�صال التغيير فهذه 
العقلانية الأخيرة قد تكونت عبر التاريخ مكونة 
بنية ع�ضوية متما�سك���ة ذات �سمات وخ�صائ�ص 
قوي���ة يجب ان لا يك���ون العقل العرب���ي ا�سيرها 
بل يج���ب المحاول���ة با�ستمرار لتهيئ���ة الظروف 
لتغييرها بم���ا يتما�شى مع الحا�ض���ر والم�ستقبل 
ولهذا فه���و ا�ترشط عقلانية تكاملية تعددية ذات 

م�ستوي���ات مختلف���ة تخاط���ب النا����س بخطابات 
متع���ددة تكاملي���ة تف�س���ح المج���ال ل���كل معقولية 

ب�شرط �ألا تلغي الواحدة الأخرى .. 
اذا النه���ج التاريخ���ي الجدلي العلم���ي التكاملي 
وا�ستتباع���ات  طروح���ات  كل  في  يح�ض���ر 
وا�ستنطاقات الن�صو����ص عند د. ح�سام ومفردة 
التكامل���ي التي ت�ضاف لمنه���ج الالو�سي كانت قد 
قدم���ت بع���د الالو�س���ي الح�ضاري ال���ذي من اهم 
�أبع���اده الاع�ت�راف بالأخ���ر فالتكاملي���ة عن���ده لا 
تعن���ي ان كل واحد منا تكامليا فهذا م�ستحيل بل 
التكاملية ه���ي وجود تنوع���ات ور�ؤى وتعددية 

فكرية وهي مجموع ه���ذه الر�ؤى والتعددية في 
جو تعاي�شي وحتى �صراعي وحواري تت�ساوى 
في���ه الفر�ص للوجود والدف���اع والهجوم , وهذا 
ي���دل عل���ى عمق مفكرن���ا وموقفه م���ن الآخر فهو 
يع�ت�رف به حتى وان كان مخالفا له وي�شهد على 
ذلك موقفه من مدار�س او �شخ�صيات فل�سفية في 
ثنايا درا�ساته فهو مث�ل�ا عندما خالف الو�ضعية 
والذرائعي���ة والظواهري���ة ..الخ ع���اد وقال انها 
لا تبتعد عنا كث�ي�را فالو�ضعية برف�ضها التهويم 
وراء المج���ردات والم�ش���اكل الميتافيزيقية تقترب 
من الفل�سف���ة العلمية لكن م���ا ينق�صها هو المنهج 
الج���دلي التاريخ���ي , ورغ���م فل�سفت���ه العلمي���ة 
الجدلي���ة ي���رى د. ح�س���ام انه من غ�ي�ر ال�صواب 
اعتبار المثالية نظرة غير علمية الى العالم وانها 
مجرد هراء لأننا يجب ان نفهم ان لكل فكر جذور 
تمت���د الى المعرفة الب�شرية نف�سها والتي لا يجب 
ان ي�ستهان بها وكذل���ك عندما انتقد منهج محمد 
عابد الجابري الاب�ستمولوجي والمنهج الجدلي 
التاريخ���ي المارك�س���وي لطي���ب تزين���ي وح�سين 
مروة ك���ون المنهجان انطلقا من الحا�ضر ور�ؤية 
الحا�ض���ر لدرا�سة التراث فهم���ا �أرادا ان ي�ستمدا 
الما�ض���ي فا�ستنط���اق  م���ن  �شرعي���ة لم�شروعهم���ا 
الن�صو����ص بما لا يوجد فيها هو خطا من ناحية 
ومن ناحية �أخ���رى ان البحث غير الم�ؤدلج اثبت 
ع���دم وجود قطيعة كما ق���ال الجابري بل ات�صال 
ب�ي�ن الم�ش���رق والمغ���رب وان ابن ر�ش���د لم يف�صل 
الدين عن الفل�سفة لكن مع نقده هذا نجده يقول 
�إنهم���ا قدما محاولة مخل�ص���ة لم�شروع نه�ضوي . 
وهك���ذا يت�شكل موق���ف د. ح�س���ام الفل�سفي فهو 
م�ؤم���ن بمنهج���ه ال���ذي يع�ت�رف ب���دور الب�شرية 
ال���دور  في �صن���ع المع���ارف وان لا نع���دم ه���ذه 
لمج���رد تبنينا منهجا معينا ب���ل يجب ان نمار�س 
الج���دلي  التاريخ���ي  العلم���ي  المنه���ج  لدرا�ست���ه 
التكامل���ي ل�صياغة ج���واب اكثر ن�ضج���ا لكن ان 
لا نق�ضي عليه ك���ون التكاملية تق�ضي الاعتراف 
بالآخ���ر وك���ون التاريخي���ة تحيلن���ا الى مراحل 
ما�ضي���ة مكون���ة م���ن بن���ى وعلاق���ات اجتماعية 
ون�شاط �أن�ساني لا يج���ب �إهماله وكون الجدلية 
تخبرن���ا اننا لم ن�صل الى ه���ذه المراحل المتقدمة 

لولا ال�صراعات والتناق�ضات ..

نصائح د. حسام لدارسي الفلسفة
لطالم���ا دعا د. ح�سام طلبت���ه الى �أهمية ت�شخي�ص 
الو�سيط���ة  الفل�سف���ة  �أخذته���ا  الت���ي  الجزئي���ات 
الأوربي���ة والم�سيحي���ة م���ن الفل�سف���ة الإ�سلامية 
وت�شخي����ص الجزئي���ات الت���ي �أخذته���ا الفل�سفة 
الأوربي���ة الحديثة من الفك���ر الو�سيط الم�سيحي 
و�إذا �أمكن ووجدت الو�سائط المبا�شرة من الفكر 
الإ�سلام���ي الو�سي���ط وعندئ���ذ تتكام���ل الحلقات 
وتوا�صلها فلا يكفي القول هناك ت�أثير وت�أثر بل 
م���ا هو وم���ن بم���ن ؟ وفي �أي جزئي���ة ؟ والى �أي 
حد؟ ودعانا اي�ض���ا �إلى �إظهار التلاحم والوحدة 
بين الفكر الإ�سلامي والكلامي , يقول نعم هنالك 
مدار�س كلامي���ة وفل�سفية لك���ن الو�شائج بينهما 
قوي���ة والتفاع���ل م�ستم���ر حي���ث ق���دم المتكلمون 
نظري���ة فل�سفية ع���ن �أ�ص���ل العالم له���ا مبرراتها 
العقلي���ة وحججه���ا الفل�سفي���ة ونقده���ا الق���وي 
لمواق���ف المدار����س الأخ���رى لم�شكلة �أ�ص���ل العالم 
كم���ا وان الفكر ال�سين���اوي والفارابي الإ�سلامي 
لم ي�ستطع ان يك���ون فكرا �أر�سطيا او �أفلاطونيا 
في كل الحل���ول التي قدمها فعلين���ا �إثبات �أ�صالة 
فكرن���ا الفل�سف���ي الإ�سلامي وت�أ�صيل���ه بعيدا عن 

الفل�سفات الإغريقية..
واخيرا نقول ان ما قدمناه ان هو الاجزء �ضئيل 
مم���ا قدم���ه مفكرن���ا الالو�سي م���ن نتاج ث���ر على 
جميع �صع���د الفل�سفة وم�شكلاتها ومو�ضوعاتها 
والت���ي �ضمن مواقفه عنها في ما يقارب الثلاثين 

م�ؤلفا ولا نزال ننتظر المزيد ...

من أفكاره الشخصية والأصيلة استبعد د.حسام 
مفهوم العلل البعيدة ناصحا التركيز على العلل 

القريبة فالكون فوضى ولكن داخل كل فوضى نظام 
والنظام متى ما حللنا حوادثه ووجدنا علله نستطيع 
عنده ان نشكل علما وفهما ووعيا عنه , من هنا رأيه 

ان العلم والفلسفة يؤديان مهمة متكاملة وليست 
متضادة .. ومن جهة أخرى فهو قدم رأيا بخصوص 

المعتزلة على خلاف الباحثين الذين الصقوا بالمعتزلة 
فكرة قدم العالم تحت قولهم بالمعدوم وهذا القول 

رآه الالوسي هدما لمبدأ التوحيد عند المعتزلة 

في مكتبته

مع طلابه في جامعة بغداد
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السنة العاشرة 
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تشرين الاول 2013

تكامل الفلسفة والعلم 

يُع����د الفيل�س����وف ح�س����ام مح����ي الدين 
الآلو�س����ي )1934-2013( م����ن �أب����رز 
المفكرين والفلا�سفة العرب المعا�صرين، 
الثقاف����ة  في  ممي����زاً  موقع����اً  �شغ����ل  �إذ 
كم����ا  المعا�ص����رة،  العربي����ة  الفل�سفي����ة 
ويُعدّ �أحد �أ�ساطين العقلانية المنفتحة، 
الذي����ن لم يتخل����وا ع����ن ثقته����م بالعقل، 
وع����ن الت�شدي����د عل����ى �ض����رورة �سيادة 
الحوار العقلاني في ح����ل الإ�شكاليات 
العالق����ة، على الرغم م����ن الأزمات التي 
ع�صف����ت بالتفك��ي�ر الفل�سف����ي والعلمي 
في  والأخلاقي����ة  الثقافي����ة  وبالقي����م 
زمانه، فهو �أح����د الفلا�سفة المعا�صرين 
القلائل الذين تتمي����ز بحوثهم بال�سمة 
م����ن  ميدان����اً  نج����د  لا  �إذ  المو�سوعي����ة، 
ميادي����ن الن�شاط العقل����ي لم ي�سهم فيه 

هذا المفكر.
 فمن ب��ي�ن ما تناوله بالبحث والتحليل 
دور الفل�سف����ة راهناً من خ��ل�ال طغيان 
ال�ص����دارة  مرك����ز  وتب����وءه  )العل����م( 
والى  النه�ض����ة  ع�ص����ر  من����ذ  بتزاي����د، 
الي����وم، في معالج����ة ظاه����ر الطبيع����ة 
والك����ون والإن�سان، في مقابل ت�ضا�ؤل 
الفل�سف����ة ومكانتها حتى وق����ت قريب، 
فكان الهدف عن����د الفيل�سوف الآلو�سي 
في تناول����ه لمو�ض����وع تكام����ل الفل�سفة 
والعل����م لا ت�ضادهم����ا ه����و الت�أكي����د �أن 

الفل�سفة والعل����م ي�ؤديان مهمة تكاملية 
لا مت�ضادة.

يخف����ي  الافترا�����ض  ه����ذا  مث����ل  لك����ن   
افترا�ضات ع����دة �أخرى، ت��ت�راوح بين 
�إن����كار كل دور للفل�سف����ة، �أو �إعف����اء �أي 
في  �أو  العل����م،  الى  ت�ستن����د  لا  فل�سف����ة 
مقاب����ل ذلك، التحذير من و�ضع كل �شئ 
بيد العل����م، كما �أن هن����اك �أ�صواتاً �أخُر 
ت����كاد �أن تق�ص����ر دور الفل�سف����ة على ما 
ي�سمى بـ))فل�سفة العلم((، �أو �أن يق�صر 
دور الفل�سفة عل����ى تحليل لغة ومنطق 
العل����م، �أو متابع����ة الفيل�س����وف لنتائج 
العل����م بحي����ث يحت����ذى العل����م منهج����اً 
ومحتوى،  وه����ذا ما ذهبت �إليه بع�ض 
المدار�����س الفل�سفي����ة الغربية المعا�صرة 
والبراغماتي����ة  المنطقي����ة  كالو�ضعي����ة 
وغيرها. بع����دِّ �أن العلم ه����و ال�سيد في 
الميدان، حتى ت�ضاءل الاتجاه التقليدي 
للفل�سفة ودورها الكبير الذي �ساد طيلة 
الع�ص����ور القديم����ة والو�سيط����ة، والى 
وق����ت قريب، ذلك الاتج����اه الذي يعتبر 
الفل�سف����ة لي�س����ت فق����ط معرف����ة لها حق 
الوجود بجانب العل����م والفن والدين، 
بل هي كل المعرفة، عند البع�ض �أو هي 

قائدة القافلة كلها.
�إذن ثم����ة داع ل�س�ؤال، ه����و: هل تكتفي 
الفل�سف����ة �أن ت�أخ����ذ مكان����اً ودوراً تابعاً 

�أو مرتبط����اً بالعلم؟. ذلك �أن ثمة �شعور 
اليوم  كما ي����رى الفيل�سوف الآلو�سي، 
�أن الفل�سفة لم يعد ينظر �إليها على �أنها 
مفتاح الح����ل، حتى �أدى ه����ذا ال�شعور 
في الثقاف����ة والتربي����ة في الجامع����ات 
والمدار�س، على �أن الفل�سفة هي تقوقع 
مع����رفي، وتخ�ص�����ص العلم����ي لا فائدة 

عملية ترجى منه.
والح����ق، �أن الفيل�س����وف الآلو�سي �أكد 
�أن����ه لي�����س �أمامن����ا الي����وم �إلا مجموعة 
علمه����م  في  متخ�ص�ص��ي�ن  علم����اء 
بدق����ة متناهي����ة، ولا يملك����ون معرف����ة 
مو�سوعية بمجموع العلوم والمعارف 
والفل�سف����ات، فهم �أ�شبه بذرات كل منها 
تدور في عالمه����ا الخا�ص. والم�شكلة �أن 
الر�ؤي����ة العلمي����ة الجزئي����ة لا تفيد في 
تف�س��ي�ر الظاهرة بنيوي����اً وكلياً، وهذا 
كان ه����دف الفيل�س����وف الآلو�س����ي م����ن 
دور الفل�سف����ة في العل����م. له����ذا نج����ده 
ي�ص����رح �أن ر�ؤي����ة الجزء م����ن الظاهرة 
فق����ط لا يف�س����ر حت����ى ه����ذ الج����زء ولا 
المعرف����ة به، بع����دِّ �إن معرفة الجزء �إنما 
ت�ستم����د قيمته����ا م����ن بنية ال����كل، فمثلًا 
والق����ول للفيل�س����وف الآلو�س����ي: لو �أن 
عالم����اً وجه كل معرفته في معرفة ع�ضو 
من الإن�سان لوح����ده كالطحال دون �أن 
تكون ل����ه �أية معرف����ة بج�س����م الإن�سان 

ووظائف الأع�ضاء الأخرى ككل، ودون 
�أن تكون له معرفة ب�أج�سام الحيوانات 
الفقرية الأخ����رى ككل، ودون �أن تكون 
له معرف����ة ب�أج�سام الحيوانات الفقرية 
الأخ����رى، الى جان����ب مع����ارف �أخ����رى 
كالطب الع����ام، والبيولوجي����ا، وجملة 
م����ن عل����وم ومع����ارف تتعل����ق بوج����ود 
الإن�س����ان وغذائ����ه، ف�إنه لن يع����رف �إلا 

القليل عن الطحال.
ولهذا ف�����إن من الخط�أ الظ����ن كما يقول 
مجموع����ة  �أن  الآلو�س����ي:  الفيل�س����وف 
مع����ارف متخ�ص�ص����ة م����ن ع����دة عل����وم 
حاج����ة  وب����دون  �آلي����اً  ت�����ؤدي  جزئي����ة 
لرب����ط كل����ي ونظ����رة كلي����ة، الى موقف 
فل�سف����ي �شامل من الأ�شي����اء، �إذ �إن مثل 
ه����ذه الدعوة مثل من يدع����ي �أننا ل�سنا 
بحاج����ة الى مهند�����س ي�ض����ع خريط����ة 
�شامل����ة للبي����ت، طالم����ا �أن كل ج����زء في 
البي����ت �سيق����وم ب����ه مخت�����ص م����ن بنّاء 

ونجار و�صباغ وحداد.. الخ. 
علي����ه، �إذن لا يمك����ن �أن يكتفي الإن�سان 
بر�ؤي����ة الكون ونف�س����ه والمجتمع بعين 
الع����اِمل فق����ط وم����ا يمتلك����ه م����ن معرفة 
علمي����ة متخ�ص�ص����ة في مجال����ه، وهن����ا 
تظه����ر الحاجة للفيل�س����وف كما ي�صرح 
الفيل�سوف الآلو�س����ي ويدافع عن دور 
الفل�سف����ة في م����ا ينتجه العل����م، وكيف 
تقدم للعلم المنهج الأمثل للو�صول �إلى 

الحقيقة الكلية.
ذل����ك �أن العل����وم معني����ة بالجزئي����ات، 
وب�أ�شياء مخ�صو�صة، وبدرا�سة وقائع 
محددة، على وفق كل علم، بينما ر�ؤية 
الأ�شي����اء بكليته����ا ومنطقه����ا و�أبعادها 
المعرفية والكونية والقيمية، تكون من 
مهم����ات الفل�سف����ة كما يعتق����د الآلو�سي 

بحق.
العل���وم  كل  نتائ���ج  ت�أخ���ذ  فالفل�سف���ة 
بينه���ا  فيم���ا  التوفي���ق  عل���ى  وتعم���ل 
وتكامله���ا معرفي���اً، �إنه���ا تت�سلم نتائج 
كل حق���ل علمي، وت�س����أل ماذا عن هذه 
الحقول كله���ا؟، �أي ت�س�أل في �ضوء ما 
يقوله علم���اء البيولوجي���ة والفيزياء 
والاجتم���اع...  والنف����س  والكيمي���اء 

الخ، �أي تقول الفل�سفة، ما الإن�سان؟؟، 
وما هذا العالم الذي نعي�ش فيه؟؟.

الفل�سف���ة كما يراها الآلو�سي ترينا �أي 
ن���وع م���ن الع���الم �أو الكون ه���ذا الذي 
نعي����ش في���ه ونتقل���ب، وله���ذا ي�شبهها 
بقائ���د الجي����ش �أو قائ���د الأورك�سترا، 
فالفل�سفة هي مركب من نتائج العلوم، 
له���ا حقول ع���دة ولي����س حق�ل�اً واحداً 
كما يق���ول الفيل�س���وف الآلو�سي، �إنها 
وراء كل الحق���ول، فالعل���م لم يدخ���ل 
�إليها، وربما لن يدخ���ل �أبداً، ومع ذلك 
فالإن�س���ان محت���اج لأن ير�سم حدودها 

ويدخلها حتى بدون يقين العلم.
بالت�أم���ل  ت�ستع�ي�ن  هن���ا  فالفل�سف���ة   
كم���ا  عليه���ا  �إن  وال�شع���ر،  وبالخي���ال 
يرى الآلو�سي �أن ت�صل بالخيال وراء 
ح���دود الحقيقة المكت�شف���ة باتجاه اللا 
معلوم وباتجاه �أ�سرار الحياة والموت 
�أجوب���ة  تق���دم  �أن  وعليه���ا  والمعب���د، 
برهاني���ة �أو ا�ستدلالية عل���ى �أ�سئلة لم 
يج���ب عليها العل���م، �إن عليها �أن تكون 
�أك�ث�ر من تلخي�ص للعل���م، بل �أن تكون 
مكملًا له، من قبي���ل ذلك تحديداً ونقداً 
لت�صورات وو�سائل المعرفة، وامتحان 
تعن���ي  و�أن  و�آلات���ه،  العل���م  داخ���ل 

بالتجريدات والكلمات. 
 فالعل���م يمكن �أن ي�س�ي�ر دون �أن يحدد 
مو�ض���وع ال�ش���ئ ال���ذي يبحث���ه مث���ل 
المادة، القوى، المكان، الزمان، الحياة، 
العق���ل... الخ. لك���ن الفل�سف���ة تحاول 
فهم هذه الأ�شي���اء وعقد �صلات بينها، 
ومحاول���ة ر�ؤيته���ا عل���ى �ض���وء نظرة 
كلي���ة، وعل���ى الرغ���م م���ن �أن الفل�سف���ة 
تختلف عن العلم، وتقترب من ال�شعر، 
لي�س من حيث ال�شمول بنظر الآلو�سي 
بل م���ن حيث دخول الجان���ب الب�شري 
ودخ���ول  ال�شع���ر،  وفي  الفل�سف���ة  في 
جانب الحياة، بكل معناها و�شموليتها 
مع ف���ارق �أن ال�شاع���ر لا يهمه التحليل 
ولا الو�صول الى الحقيقة ك�أول هدف، 
بل يهمه ه���و التعبير عن �شعوره، ولا 
يهم���ه التعب�ي�ر ع���ن نظ���رة من�سقة عن 
الع���الم مبني���ة عل���ى الحقائ���ق العلمية 

عند الفيلسوف حسام الآلوسي لا تضادهما

باسم راجح جمال الدين الآلوسي 

من بين ما تناوله بالبحث 
والتحليل دور الفلسفة راهناً 

من خلال طغيان )العلم( 
وتبوءه مركز الصدارة 

بتزايد، منذ عصر النهضة 
والى اليوم، في معالجة ظاهر 

الطبيعة والكون والإنسان، 
في مقابل تضاؤل الفلسفة 

ومكانتها حتى وقت قريب، 
فكان الهدف عند الفيلسوف 

الآلوسي في تناوله لموضوع 
تكامل الفلسفة والعلم لا 
تضادهما هو التأكيد أن 

الفلسفة والعلم يؤديان مهمة 
تكاملية لا متضادة.

مع ا�ساتذة ق�سم الفل�سفة في كلية الاداب 
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والتاريخية.
 فال�شاع���ر والأدي���ب والفن���ان له �شغل 
�آخر ه���و ت�سجيل الجوان���ب التذكرية 
م���ن الخبرة و�صمي���م الأ�شياء، ويترك 
للعل���وم والفل�سف���ة مهم���ة البح���ث عن 
الم�ش���كلات وحلها، كم���ا �أن لغة ال�شاعر 
�إنه���م  دقيق���ة،  منه���ا  �أك�ث�ر  انطباعي���ة 
يكتبون ليجعلوا قراءهم ي�شعرون، لا 
�أن يقنعوه���م بالأدلة، وبذلك ي�ضيفون 
جوان���ب عميق���ة من الحي���اة والخبرة 
على الفيل�س���وف فهمه���ا و�أي�ضاً حلها. 
نظ���ر  في  الفل�سف���ة  فمعن���ى  وهك���ذا 
الآلو�س���ي ه���و الحي���اة كله���ا، ولكل ما 
الاجتماع���ي  الوع���ي  �أ�ش���كال  تقدم���ه 
الأخ���رى م���ن عل���وم وفن���ون ودين... 

الخ.
مما تق���دم نخل����ص �إلى �أن الفيل�سوف 
العل���م  الفل�سف���ة  �أن  يعتق���د  الآلو�س���ي 
مجالهما واحد، هو البحث عن الحقيقة 
الم�ص���در  الفل�سف���ة  �أي  وه���ي  كامل���ة، 
النهائ���ي ل���كل المعلوم���ات. ومهما يكن 
من ف���روق في نواحي اهتمام الفل�سفة 
والعل���م فهي �إنم���ا ترج���ع الى التقاليد 

واخت�ل�اف مناه���ج البح���ث، وذل���ك �أن 
بع����ض الحقائ���ق لا يمك���ن ملاحظته���ا 
ح�سياً )مثل القيم( بينما حقائق �أخرى 
لا ي���كاد الت�أمل فيها مجدي���اً ونافعاً. �إذ 

يمك���ن القول �أن هنالك مج���الًا للن�شاط 
الفل�سف���ي حينما وج���دت الحاجة الى 
التجري���د �أو التعلي���ل �أو التعدي���ل �أو 
التركيب، �سواء فيما يتعلق بالم�شكلات 
الم�ألوف���ة للفل�سف���ة، �أو ب�أخذ مكت�شفات 
الفيزي���اء والبيولوجيا وعل���م النف�س 

والاقت�صاد.
العل���م  �أن  الآلو�س���ي  يعتق���د  لذل���ك 
والفل�سفة �شريكان �شرعيان في البحث 
ع���ن الحقيق���ة، و�إنهم���ا مت�ساويان من 
ف�أولهم���ا  بالطبيع���ة.  الإت�س���ام  حي���ث 
وه���و العل���م يبح���ث الجان���ب الظاهر 
من الم�ش���كلات بينم���ا تبح���ث الفل�سفة 
الجانب الت�ص���وري المتعلق بالمدركات 
العقلية، كما لا يمكن للتفكير �أن يتم عن 
طريق المدركات الح�سي���ة، ف�إن كلًا من 
الطريقين الم�ؤدي�ي�ن الى معرفة الواقع 
مهيئاً على �أح�سن وجه للقيام بمهمته، 
على طريقته الخا�صة، ومعنى هذا �أنه 
يجب الح���ذر من الخلط ب�ي�ن الطريقة 

العلمي���ة والطريق���ة الفل�سفية، ويجب 
�أن ي�س�ي�ر كل منهم���ا في طريق���ه طبق���اً 

لاحتياجاته والفر�ص المتاحة له.
له���ذا ي���رى الفيل�س���وف الآلو�س���ي �أن 
الفل�سف���ة المعا�ص���رة من الت���ي اتخذت 
الطري���ق العلمي له���ا منهاج���اً وعابت 
الطري���ق الت�أمل���ي، عليه���ا �أن تو�ض���ح 
و�أن تتمثل عن طريق المدركات العقلية 
قدراً كبيراً من ك�شوف العلم الحديث. 
عل���ى  الاهتم���ام  تركي���ز  �أن  �ش���ك  ولا 
الفل�سفة الطبيعي���ة �أمر �سليم، جاء في 
وقته المنا�سب، ولك���ن الآلو�سي يعتقد 
�أن الفل�سف���ة ت�ستطي���ع، وينبغي لها �أن 
تك���ون كالع���الم النظ���ري والعملي من 

حيث فائدتها و�آثارها العملية.
وهك���ذا ن�ص���ل م���ن كل م���ا تق���دم الى 
�أن الفل�سف���ة له���ا مكانه���ا المتمي���ز �إلى 
جان���ب العل���م، كم���ا �أن العل���م ي�ستفيد 
الفل�سفي���ة  والط���روح  الفرو����ض  م���ن 

وبالعك�س.

على احد الج�سور في لندن

مع حميد المطبعي

في لندن في اوائل ال�ستينات



س

�أن يرح���ل ع���ن عالمن���ا، »فيل�سوف بغ���داد« ح�س���ام الآلو�سي )1936 ــ���ـ 2013(، 
فه���ذه خ�س���ارة لا تعوّ�ض. المفكّر والأكاديمي لم يرد لحيات���ه �أن تنتهي من دون 
تق���ديم باكورته ال�شعرية »زمن الب���وح«، �إذ نتذكّر عنه حر�صه قبل ثلاثة �أعوام 
عل���ى توقي���ع الكتاب للجمهور في جل�س���ة احت�ضنها اتحاد الأدب���اء في العراق. 
يومه���ا، قدّم الآلو�سي نف�سه بطريقة مختلفة وه���و ينتقل من المنهجية والت�أمّل 
في الا�شتغ���ال الفل�سفي �إلى الخي���ال وجذوة الفن والتمرّد على الذات في �إنتاج 
ه، بل ظلّ مت�أثّراً  �إبداع ثانٍ، رغم �أنّه لم يقع في حبائل الحداثة ال�شعريّة في ن�صّ
بكلا�سيكي���ات ال�شعر العربي وبمو�ضوعات تقترب من »غربة الذات« عن زمنها 

وعن الآخرين.
و�إذا كان خ�ب�ر رحيل���ه قد م���رّ من دون �أ�ص���داء ت�ستوجبها �سيرت���ه الغنية، ف�إنّ 
لذل���ك �أكثر من �سبب، منه���ا الأزمة ال�سيا�سية الم�ستديمة في العراق، وما يتبعها 
م���ن تدهور �أمني يغطي على غ�ي�ره من الأحداث. لو رحل الآلو�سي في بلد ثان 
وظ���روف �أخرى، لخرج في ت�شييع���ه المئات من نخبة البل���د ورموزه وطلبته؛ 

نظ���راً �إلى �أهمي���ة م�شروعه الفل�سفي وا�شتغالاته الفكري���ة على التراث والفرق 
الإ�سلامي���ة وفق منهج تاريخي جديد، �إ�ضاف���ة �إلى ابتعاد الراحل عن الأ�ضواء 
بفع���ل »�شعور مرير بالوح���دة لتوزّعه بين ال�شك واليق�ي�ن والإيمان ونقي�ضه«، 
ف�ض�ل�اً ع���ن الإقرار الق���ديم الجديد ب����أنّ »تاري���خ الثقاف���ة العراقيّة ه���و تاريخ 
ا تندفع الأجيال الجديدة لق���راءة ق�صائد ال�سيّاب �أكثر  �شع���ري في �أغلب���ه«. رّمب
م���ن مطالعة م���ا كتبه المفكر علي ال���وردي �أو الآلو�سي بفع���ل م�سلّمات وثوابت 
بن���ي على �أ�سا�سه���ا الخطاب الإعلامي الموجّه �إلى المتلق���ي. وهذا لا ينفي بروز 
تيار جديد في الثقافة العراقيّة اليوم، ي�ضمّ نخبة من كتّاب الرواية والم�شتغلين 
في التنوي���ر والفكر. كلّ ه���ذه العوامل جعلت ردة الفع���ل �إزاء رحيل الآلو�سي 
مفاجئة، �إذ اقت�صر تداول النب�أ على ال�صحافة و�صفحات التوا�صل الاجتماعي 
والو�س���ط الأكاديم���ي مع نعي رئي�س اتح���اد الأدباء الناقد فا�ض���ل ثامر له. ولا 
ن���دري هل ت�ستكثر ال�سلطت���ان الت�شريعية والتنفيذية �إ�ص���دار بيان ينعى علماً 
من �أعلام العراق، مثلما ح�صل مع ال�شاعر �شيركو بيكه �س الذي �شيّع بمرا�سم 

ر�سمية في كرد�ستان وبح�ضور ثقافي و�إعلامي كبيرين؟
م���ن المهم الق���ول �إنّ بغداد خ�سرت ح�ضور الآلو�س���ي، لكنّ نهجه المادي الجدلي 
التاريخ���ي �سيبق���ى ملهماً لطلبت���ه ومحبّيه، وحاله���م بفقده ج�س���داً ي�سافر في 
�سم���اء الغياب، كمثل من يردّد هذا البيت من ق�صيدة الراحل »ر�ؤياك«: »تم�ضي 

ال�شهور ولا �أراك ك�أنما/ �أنا في الح�ضي�ض و�أنت في �أعلى ال�سما«.
�سبق لهذه المادة ان ن�شرت في �صحيفة الاخبار 

حسام السراي

غيـــاب
ف�����ي�����ل�����س�����وف ب������غ������داد


