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اعداد/ منارات 

عب���د الله العلا يلي، هو ال�ش���يخ عب���د الله بن 
عثم���ان بن عبد الله العلا يلي ولد في بيروت، 
و�أم�ض���ى ن�ش�أته الأولى ب�ي�ن كتاتيب بيروت. 
�آن���ذاك مدر�س���ة  وكان���ت المدر�س���ة الوحي���دة 
الحر�ش. در�س في كتاب المعلم عي�سى كتوعة 
ثم انتق���ل �إلي كتاب ال�ش���يخ نعم���ان الحنبلي 
في خن���دق الغمي���ق وكان يطل���ق عليه �أي�ض���اً 
ا�سم المدر�سة ال�س���ورية. وانتقل بعد ذلك �إلي 
كت���اب ال�شيخ م�صطفى زهرة في منطقة زقاق 
البلاط. وفي عام 1924 رافق ال�شيخ عبد الله 
�أخاه ال�شيخ مختار �إلي الأزهر ال�شريف حيث 

تلقى العلم فيه حتى عام 1936م.

�أول كتبه
ع���اد عب���د الل���ه الع�ل�ا يل���ي �إلي ب�ي�روت ع���ام 
1936م وت�سنم مهم���ة التدري�س في"الجامع 
العم���ري الكبير"وا�ستمر لمدة ث�ل�اث �سنوات 
كان يح�ض���ر في �أثنائه���ا كتابه"مقدمة لدر�س 
لغ���ة الع���رب"ولم تك���ن هن���اك في لبن���ان دور 
للن�شر فا�ضطر �إلي العودة للقاهرة كي يخرج 

الكتاب.
بع���د ه���ذا الكت���اب ظه���رت انفع���الات ال�شي���خ 
ف�أطل عل���ى النا�س بكتاب�ي�ن طبعتهما الجالية 
الأول  نفقته���ا.  عل���ى  اللبناني���ة  ال�سوري���ة 
بعنوان"�سوري���ا ال�ضحية"هاجم فيه معاهدة 

الثاني���ة  الفرن�سي�ي�ن. والر�سال���ة  م���ع   1937
بعن���وان فل�سطين الدامية. التف���ت �إلي �أمجاد 
الما�ض���ي فو�ضع"�سم���و  الإ�سلام���ي  التاري���خ 
المعن���ى في �سم���و ال���ذات �أو �أ�شع���ة م���ن حياة 

الح�ينس".

تدرجه الوظيفي
ته���ددت   ،1940 وبداي���ة   1939 نهاي���ة  في 
القاهرة بالزحف الألماني – الإيطالي فا�ضطر 
للع���ودة �إلي ب�ي�روت، حي���ث فوج���ئ بتف���كك 
المجتم���ع اللبن���اني، وته���ددت مدين���ة بيروت 
بمجاعة ت�شبه مجاعة الحرب العالمية الأولى، 
فكانت النتيجة �سل�سلة"�إني �أتهم"، فالم�شاهدة 
والمتراكم���ات م���ن الن�ض���الات الت���ي �شهده���ا 
في م�صروم���ا وج���ده في مجتمع���ه دفعته �إلي 
�إ�صدار هذه ال�سل�سل���ة. وكان لل�شيخ عبد الله 
في الأربعينيات عامود"�شئ �صريح"وعامود 
في"كل �شئ"وكان���ت ل���ه خطبة يلقيه���ا تن�شر 
في ال�صح���ف. وفي ع���ام 1945 تولى وظيفة 
مدر�س فتوى. �أ�س����س مع ال�شيخ عبد الحميد 
كرامي"حركة التح���رر الوطني"التي انت�سب 
�إليه���ا كل المفكرين. وفي ع���ام 1952 انتدبت 
جامعة الدول العربية في اللجنة الاجتماعية 
ال�شيخ عبد الله العلايلي كم�ست�شار عند طرح 

مو�ضوع"الزكاة في الإ�سلام".

خطبه
�ألق���ى ال�شيخ الخطب العدي���دة في مهرجانات 
كب�ي�رة كمهرجان �صوف���ر ومهرجان طرابل�س 
حي���ث بلغ ع���دد الم�شاهدين خم�س�ي�ن �ألفا، �أما 
�أك�ب�ر مهرج���ان ف���كان في ب�ي�روت و�آخره���ا 

مهرجان ر�أ�س بيروت.

انتداباته
كان ال�شي���خ عبد الله ع�ضوا في م�ؤتمر اتحاد 
المجام���ع ال���ذي انعق���د في دم�ش���ق بدعوة من 
لجن���ة الثقافة التابعة لجامعة الدول العربية، 
وق���د انت���دب ال�شيخ ع���دة انتداب���ات، فانتدبه 
قائ���د الجي����ش الل���واء ف����ؤاد �شه���اب لو�ض���ع 
المعج���م الع�سك���ري ال���ذي ا�ستغ���رق العمل به 

اثني ع�شر عاما.
وبع���د الح���رب اللبناني���ة �أ�ص���در ع���ام 1976 
كتيب"لبنان عنزة ولا مرقد"ر�سم فيه الطريق 

للخلا�ص.

وفاته
توفى ال�شي���خ عبد الله العلا يلي في 3 كانون 
الاول ع���ام 1996. وكتب���ت عن���ه مجلة"ميدل 
اي�ست"البريطانية."ال�شي���خ عب���د الله مدافع 
ق���وي ع���ن حق���وق الإن�س���ان، وث���وري متفان 
الفل�سطيني���ة  للق�ضي���ة  مخل����ص  وم�سان���د 

ومعار����ض �شر����س للحكوم���ات الا�ستبدادي���ة 
الديكتاتورية في الوطن العربي".

م�ؤلفاته
م���ن م�ؤلفات ال�شيخ العلا يل���ي: مقدمة لدر�س 
لغ���ة العرب – مدخ���ل �إلي التف�سير – �سورية 
ال�ضحية – فل�سطين الدامي���ة – �سل�سلة"�إني 
�أته���م"– تاري���خ الح�ينس – رحل���ة �إلي الخلد 
ال�سيدة  �أو  الأعلى  – مثلهن  – �أيام الح�ينس 
خديجة – المعجم الكبير – العرب في المفترق 
الخط���ر – المرج���ع معج���م و�سي���ط – الوجه 
الكرت���وني – مجموع���ة مق���الات وخطب تقع 

في ثلاثة �أجزاء – من �أجل لبنان.
وق م�ل��أ العلّام���ة ال�شي���خ عبدالل���ه العلايل���ي 
المتحرك���ة  ب�آرائ���ه  النا����س  و�شغ���ل  الدني���ا 
المتطوّرة, حيث يقول: ل�ست �أ�ؤمن بالأ�سوار. 
هذه قاعدة كل تحرّك عن���دي, لأن الإيمان بها 
�إيم���ان بالتحدي���د والجم���ود, ف�سبي���ل �أبن���اء 
الحياة �أنهم يتحركون وعذرهم �أنهم يح�سّون 

بتبعة الحياة.

النظرية اللغوية
من ب�ي�ن م�آثر و�إنج���ازات العلام���ة العلايلي, 
على تعددها وكثرتها, نج���د م�أثرته اللغوية, 
حياتن���ا  في  �أث���راً  و�أفعله���ا  �أ�سا�س���اً  �أمتنه���ا 

اللغ���ة  �إن  الآتي���ة.  �أيامن���ا  وفي  الحا�ض���رة, 
العربي���ة لا ب���د له���ا م���ن ا�ستلهام النه���ج الذي 
اختط���ه العلايل���ي له���ا. والمعج���م العرب���ي لا 

محالة �صائر الى ما ر�سمه له.
والعلاق���ة ب�ي�ن النظري���ة اللغوي���ة والتطبيق 
اللغ���وي عند �شيخنا هي بال�ض���رورة العلاقة 
بين المقدمة والمرجع. ومن الجلي �أن النظرية, 
كل نظري���ة, تلح���ظ مباح���ث واتجاه���ات في 
مادتها قد لا ي�سهل ب�سطها في التطبيق, وهذا 
من طبائع الأ�شياء مما لا ينازع. من ذلك بحث 

المعاني الأ�صلية للأ�صوات العربية.
وعل���ى ما بين النظري���ة والتطبيق من عوائق 
لا ي�ستقي���م تجاهلها, ف�إن �إنبن���اء المعجم على 
�أ�سا����س نظري, كم���ا النتيجة والعلّ���ة, معلماً 
ب���ارزاً في التاري���خ المعجم���ي العرب���ي, لأن���ه 
به���ذا الإنبناء يقول الدكتور رمزي البعلبكي, 
المعجم���ات  لح���ق  ال���ذي  التق�ص�ي�ر  ينك�ش���ف 
العربي���ة, على تف���اوت, وهو تق�ص�ي�ر �أعجب 
م���ا فيه �أن���ه �أخ���ذ ينم���و ويتزايد م���ع الزمن, 
ب���دلًا من �أن يُتدارك ويُتلاف���ى. ولي�س يمنعنا 
تعظيمنا للعمل المعجم���ي العربي, ولا يقيننا 
�أن ب���ه مفخرة من مفاخر الع���رب, التي قلّ �أن 
يح���ق لأمة غيره���ا �أن تدعيه���ا حتى باعتراف 

الم�ست�شرقين.
�إن الدرا�س���ة ال�صوتي���ة للعربي���ة, ه���ي اللبنة 

عبد الله العلا يلي وحداثة الخطاب الديني 
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ريتا فرج

الأولى الت���ي يق���وم عليه���ا فه���م اللغ���ة. وهنا 
تكم���ن الغرب���ة ب�ي�ن الباح���ث وب�ي�ن التاري���خ 
ال�صوت���ي, لأن الك�شف ع���ن الأ�صول القديمة 
للأ�ص���وات, في ن�ش�أتها ومحاكاتها ودلالاتها, 
�أفقر ما يك���ون الى الدليل الح�سّي, وهو بذلك 
�أبع���د الأم���ور اللغوي���ة ع���ن التف�س�ي�ر و�أكثر 
طلب���اً للإفترا����,ض على كونه �أكثر م���ا ي�شوّق 
الباح���ث, ولم تّم هذا الك�ش���ف لأغنى معرفتنا 
ع���ن تاريخ الإن�س���ان واللغة بم���ا لا يقدّمه �أي 

ك�شف �آخر من طبيعته.
وج���راء م���ا �أنتج���ه العلايلي في ه���ذا ال�ش�أن, 
فق���د �أثبت للجمي���ع �أنه اللغ���وي المميز, الذي 
�سط���ع نجمه في �سماء العرب, �إذ �أحدث كتابه 
المقدم���ة اللغوي���ة ه���زّة في البح���ث اللغ���وي, 
وكان في���ه قد دعا الى الإجتهاد في الك�شف عن 
تاريخ الن�شوء اللغوي وتطوّر اللهجة, ونظّر 
في ذل���ك, مما �أث���ار في مجال����س العلم الجدل 

العلمي.

الأدب والنقد
العلايل���ي,  العلام���ة  عن���د  الجميل���ة  الفن���ون 
ت�ؤدي الم�ؤدّى نف�س���ه وت�ؤول الى هدف واحد 
و�إن اختلف���ت �أ�سباب���ه و�أدوات���ه, وي���رى �أن 
القلم م���ذ كان �ش���رّع للتاريخ �أبواب���ه, و�أملى 
الح�ض���ارة حرف���اً حرف���اً... والقل���م ك�صن���وه 
الإزميل, كلاهما يم�ش���ي م�شيته الخالقة, هذا 
على الورق لينط���ق, وذاك على الحجر لت�شع 
فيه ناب�ضة الحياة, ثم ي����ؤولان الى �أنهما من 

التاريخ وجه ول�سان, م�شاهد وحكاية.
فالإن�سان ح�سب اعتقاد العلايلي بحاجة ما�سّة 
الى الف���ن ب�أنواع���ه المختلفة المتنوع���ة, ليعّرب 
بوا�سطت���ه ع���ن الل���ذات الخفي���ة والجم���الات 

الكامنة في جانبه الروحي.
فق���د عن���ي العلايل���ي  ل�ل��أدب,  �أم���ا بالن�سب���ة 
بدرا�ست���ه, و�أفرد ل���ه ال�صفح���ات الطوال في 
معجمه المعجم. والأدب عنده, كالثمرة تماماً 
هي التي يمك���ن �أن تكون اقتطاع���اً من فردية 
ال�شج���رة, بل ه���ي �شيء كوني م���ن عوا�صف 
ورع���ود و�أمط���ار على �ش���يء مثله م���ن �أ�شعة 
وح���رارات تفتح لها ال�شج���رة في مجال ذاتها 
لتفرغه���ا خلقاً �آخر. �أو ه���و ما يلام�س الواقع 
ويع�ّر�بّ عن���ه, �أو ما ي�ص���وّر الحي���اة ت�صويراً 
فنياً ويقول: �أما �أوائلن���ا كانوا �أ�صح �إدراكاً؟ 
فق���د �سمّ���وا م���ا كان يُخ�ت�رع له���م اختراع���اً 
�أ�سط���ورة, �أم���ا ما وج���دوا في���ه �أنف�سهم, وما 
وجدوا فيه دنياهم, وم���ا وجدوا فيه واقعهم 

الذي يتحرك, ف�إنه وحده الذي �سمّوه �أدباً.
لم يكتف العلايلي الأديب بالم�شاركة النثرية, 

ب���ل كان الى جانبه���ا الممار�س���ات ال�شعري���ة. 
فال�شعر عنده �أحا�سي�س ت�صوّر الواقع �أو هو 
مر�آة تعك�س الواقع عليها. فالممار�سة ال�شعرية 
باعتقاده هي التي تحم���ل بين ثناياها طبيعة 
الحادثة التي ي�صوّرها ال�شاعر ويريد الك�شف 

عنها, فيقول: 
ال�شع���ر الحق هو الذي ي�شعرك لا ب�أنه �صورة 
م���ن الألم والحب, بل ال���ذي ي�شعرك ب�أنه ي�ألم 
ويح���ب بنف����س وحي���اة, وفي���ه طبيع���ة الألم 
والح���ب, �أما �إذا ر�سم ال�شع���ر �صوراً من الألم 
�أو �ص���وراً م���ن ال�ضح���ك فق���ط, م���ن دون �أن 
تت�أج���ج فيه ح���رارة الحياة, ف�إن���ه ي�أتي جدباً 

ميتاً لا حياة فيه ولا معنى....
�أم���ا العلايل���ي الناق���د الأدب���ي, ف�إن���ه �أوح���ى 
بوحدة الم�ضمون وال�شكل وال�صورة, فابتعد 
عن المح�سّنات البيانية والبديعية والزخارف 
�إن لم تكن عفوية غير متكلّفة. كما �أنه لم يجز 
المقارن���ة بين �شع���راء لا ينت�سب���ون الى حقبة 
زمني���ة متقارب���ة �أو ينتم���ون الى مذهب �أدبي 

واحد. 

خارج حدود الوطن
ي�أتي �إ�سم العلامة العلايلي في طليعة العلماء 
الع���رب المعا�صرين الذين ي�ستند الى �أبحاثهم 
حق���ل  في  الرو����س  الباحث���ون  وم�ؤلفاته���م 
الإ�ستع���راب. وق���د اهتم الأكاديم���ي افنان�سي 
كرات�شوف�سكي بكتاب العلايلي مقدمة لدر�س 
لغ���ة الع���رب, خا�ص���ة و�أن منهجي���ة الكت���اب 
تتلاقى م���ع حر�ص الم�ستعرب�ي�ن الرو�س على 
درا�سة اللغ���ة العربية في منحاه���ا التطوّري 
التاريخ���ي, وقد ن�ص���ح كرات�شوف�سكي طلابه 
بالإعتـماد على م�ؤلـف العلايلي القيّم. ويـرى 
الك�سن���در �سيمرن���وف �أن م���ن يتاب���ع النت���اج 
العلمي للم�ستعربين ال�سوفيـات كثيراً ما يرى 
الإ�ش���ارات والإ�ست�شه���ادات لم�ؤلفات العلايلي 
المتعددة, وب�صورة خا�ص���ة تلك التي تتناول 
الق�ضاي���ا الإجتماعي���ة م���ن وجهة نظ���ر دينية 
م�ستنيرة مثل كتاب���ه ال�شهير الكيان والف�ساد 

الإجتماعيان و�أين الخط�أ.
وفي الختـ���ام, لا ي�سعن���ا �إلا �أن نربـ���ط ب�ي�ن 
النـزعة التوحيـدية التي لم�ـسناها عند �شيخـنا 
في المج���ال الدينـ���ي متمـثلة بدعـوت���ه لإيجاد 
القاعدة الم�شتركة بين �أبناء الديانات المختلفة 
القاع���دة  الواح���د, ولإيج���اد  الوط���ن  داخ���ل 
الفقهية الم�شتركة داخ���ل الدين الواحد, وبين 
ال�سيا�س���ي  المج���ال  في  التوحيدي���ة  نزعت���ه 
المتمثلة بدعوت���ه الى تعزيز ال�شعور الوطني 

والقومي.

م���ة، والفقي���ه، والإ�صلاحي، والمجدّد، والا�شتراك���ي، والمنا�ضل الوطني، والناق���د لتاريخ الإ�سلام... كل  العّال
تل���ك ال�صف���ات وغيرها، تنطبق على ال�شيخ عبد الل���ه العلايلي )1914 ــــ 1996( ال���ذي كان محور ندوة مهمّة 
ه���ذا الأ�سب���وع، في بيروت. من���ذ التحاقه بجامعة الأزه���ر عام 1924 ب���د�أ بر�سم تاريخه المقب���ل. الفتى الذي 
تقاطعت طفولته »الكئيبة« ـــــ كما قال مرةً ـــــ مع اندلاع �أول حرب عالمية، �أدرك الأهمية الإ�صلاحية الملقاة على 
عاتق���ه بدءاً من ع���ام 1936 حين و�ضع كتابيه »�سوري���ة ال�ضحية"حيث انتقد المعاهدة ال�سوري���ة ـــــ الفرن�سية 
و»�إني �أتهم"حي���ث �س���دّد �سهام���ه �إلى الكانتونات الطائفي���ة في لبنان. باكراً، لام�س هم���وم العرب وم�شاكلهم، 
ف�شرّحه���ا عل���ى مائ���دة النقد البنّاء، م���ن دون �أن يتوانى لحظةً عن تف�س�ي�ر �أفكاره التقدمية، وه���و القائل »�أما 
الع���رب الي���وم، فق���د زاد الت�أجيج بينهم وه���ذا لا ينكر، نتيجة عوامل ع���دة: الت�سميم الأجنب���ي بعد الانتداب، 
حزبي���ة المنا�سبات، الثقافة الم�أجورة، تطويعن���ا مادياً و�أدبياً على قوانين لي�ست انعكا�سات لأ�صدائها و�أ�صداء 
بيئتنا، والتمدن المغرور في العادات وال�سّنن ومناهج ال�سلوك«. ك�أنّنا بالعلايلي معا�صرنا، ي�ضع �إ�صبعه على 
ه���ذا الج���رح المفتوح حتى اليوم في وجدانن���ا العربي. ولعلّ هذا ما دفع مركز ال�ت�راث اللبناني في »الجامعة 
مة الذي يبقى حا�ض���راً في م�ؤلفاته  اللبناني���ة ــــ���ـ الأميركي���ة« LAU، �إلى تخ�صي�ص ندوة منذ �أي���ام عن العّال
الت�أ�سي�سية و�أفكاره واجتهاداته في اللغة وال�سيا�سة والإ�سلام بعنوان »ال�شيخ عبد الله العلايلي: فكر طليعي 
في ت���راث لبنان")راجع المق���ال �أدناه(. ون�أ�سف لعدم �إ�ش���راك النا�شر البيروتي للعلايل���ي في هذا الحدث، �أي 
»دار الجديد"التي �أدّت دوراً مهمّاً في التعريف بفكر العلامة الراحل وم�ساره و�إنجازاته. رائد اللغة العربية، 
والمبتكر فيها بطول �أناة العارفين، حفر فيها كلمات ت�ؤكد �أنّ للغة ال�ضاد �أل�سنتها العابرة للع�صور. ومن منطلق 
�إيمان���ه ب����أنّ اللغة مر�آة الفكر وب�أنّ التط���وّر الح�ضاري مرتبط ع�ضوياً بالتطوّر اللغ���وي، حفر في لغة ال�ضاد 
وابتك���ر م�صطلح���ات جديدة مثل مرن���اة )رنا، يرنو، �أطال النظ���ر( �أي التلفزيون، والحلانيّ���ة �أي الع�صرانية 
�أو العلماني���ة، وترهيّ���ات �أي ميثولوجيات )بمعنى �أ�ساطير وعادات(، وا�ستب���دل بم�صطلح الاجتهاد �آخر هو 
»ات�ص���ال الجهود«، وا�ستعاد من �إرث المعتزلة مفردة »الكوّان"�أي الخالق. وبموازاة حفره في اللغة، �أثار هذا 
القوم���ي، والعروبي، والوحدوي جدلًا فكرياً، خ�صو�صاً من خلال �أطروحت���ه ال�شهيرة »�أين الخط�أ« )1978( 
التي قارب فيها الجمود الذي �أ�صاب الم�سلمين في مقاربتهم لدينهم. اجتهد في حديث الر�سول »النا�س �شركاء 
في ث�ل�اث: الم���اء والكلأ والن���ار«، مف�سراً النار على �أنها الب�ت�رول في القرن الع�شرين. وتح���ت �شعار »النا�سيّة 
المحمدية"الت���ي ر�أى �أنّ جمي���ع النا����س �شركاء فيها، �صاغ �صاح���ب »المعرّي ذلك المجه���ول« �أن�ساقه الوحدوية 
والتكافلي���ة، وكان م���ن م�ؤ�س�سي الحزب التقدمي الا�شتراكي. منذ ذلك الح�ي�ن، لقُِّب بـ»ال�شيخ الأحمر"من باب 
���ا، والكاريكات���ور والت�سطي���ح غالباً، لا اعت���زازاً بنزعته التقدميّ���ة والتنويريّ���ة... ذلك �أن مَن  »الت�شه�ي�ر« رّمب
�أطل���ق علي���ه هذا اللقب لم يفهم �أن ال�شيخ عب���د الله كان ا�شتراكيّاً وتقدميّاً بفطرت���ه و�إ�سلامه. عا�صر العلايلي 
�أه���م التح���ولات ال�سيا�سية التي مر بها لبنان والعالم العربي بدءاً من �سق���وط الخلافة الإ�سلامية عام 1924، 
و�ص���ولًا الى اغتي���ال كمال جنبلاط ع���ام 1978 الذي نقل عنه �إح�سا�س���ه بالموت مقتولًا، �إذ ق���ال: »�إن جنبلاط 
فج����أة ــــ���ـ وعلى غير انتظار ـــــ راح يتمتم بابت�سامته العذبة لك�أنم���ا يناجي نف�سه �أو يناجي من لي�س بمنظور، 
�أتع���رف �أنن���ي ��سأموت قتيلًا؟«. وعندما ��سأله العلايلي عن �سبب هذا ال���كلام، �أجابه: »لا �أدري قد يكون حد�ساً 
�أو حل���م يقظ���ة، �أو و�ساو�س غد مجهول... لكن���ي �أراه ك�شيء م�سطور«. لم يكتف العلايل���ي بدائرته العربيّة. 
دع���ا �إلى العالمية التي تنطلق »من الاعتقاد بالوحدة الح�ضارية العالمية«. دعوته �أدرجها تحت مفهوم »التطور 
الدائ���م«، م���ا ي�ستدع���ي التعرف �إلى الآخر المك���وّن للذات، »فهو يُع���رف بي، وبه �أُعرف«. و�ض���ع العلايلي عدداً 
كب�ي�راً م���ن الم�ؤلفات من بينه���ا »مقدمة لدر�س لغة الع���رب« )1938(، و»الحزب بوتقة ت�صن���ع الأمة« )1941(، 
و»د�ست���ور العرب القومي")1941( و»المعجم الكبير")1954(، و»تهذي���ب المقدمة اللغوية« )1968(. لكنّ قلة 
م���ن النا����س تعرف �أنّ له �إرث���اً �شعرياً في الحب وال�صوفي���ة والتجديد، هو القائل: »القُبل���ة العا�شقةُ المفعمة لا 
يّ بل �أول الظم�أ، ولا تكون خاتمة الغ���رام، بل بداءة ف�صل جديد، لا تُطعم القُبلة �إلّا في متابعة  تك���ون �آخ���ر الرِّ
القُبل���ة، ولا تكون الراح���ة فيها �إلّا بمعاودتها«. �أمام تراثه، ي�شعر كث�ي�رون بالحرج. قراءة �أطروحاته في فقه 
اللغة والا�سلام والا�صلاح، والاجتهاد والمجتمع والعالمية الح�ضارية والتكافلية، تعدّ وحدها جهداً ت�أ�سي�سياً. 
مة كان »يعرف الكثير، ومن يعرف ي��سأل، وال��سؤال مفتاح المعرفة« كما قال عنه هاني فح�ص. وكم يحتاج  العّال
العرب اليوم الى عاِمل بعبقرية عبد الله العلايلي الذي قارع التقليد، وعا�ش �إ�سلامه التوحيدي في ظل مناهج 

العقل الفل�سفي والجدالي. 

العلايل��ي...  الل��ه  عب��د 
معاصرنا

عن جريدة الاخبار اللبنانية
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د. �سا�سين ع�ساف

بوّابة العبور اليه فهم موقفه من اللغة ومنهج 
تفك�ي�ره م���ن ق�ضاياه���ا.. فاللغة ه���ي ال�ضوء 
الم�ؤ�شّ���ر الى م�سال���ك ال�شع���وب في مج���الات 

الترقّي واللياقة الفكرية:
ف���كان  �شيئ���اً  النا����س  في  �أن�ش���ر  �أن  �أردت   «
مو�ضوع اللغة �أوّل ما ن�شرت، ورغبت في �أن 
�أذيع على �أ�سماع النا�س حديثاً فكان مو�ضوع 
اللغة �أوّل م���ا �أذعت، و�سيظلّ مو�ضوعها �أوّل 

كلّ ما �أعالج، لأنّ اللغة �أحد وجهي الفكر«.
�أمّا اللغ���ة، ماهية، فمن مقدّم���ة »المرجع"نفهم 
مبا�ش���راً  ارتباط���اً  »م�ؤ�سّ�س���ة مرتبط���ة  �أنّه���ا 
بن�ش���اط الان�سان، تتح���رّك بقان���ون الغاية لا 

ال�سببية…«.
اذاً، م�شروط���ة بالحرك���ة في واق���ع  فاللغ���ة، 
الان�س���ان الذهني والعملي، تتح���رّك بتحرّكه 
وبقان���ون الغاية… فقان���ون ال�سببية يعزلها 
ويجعله���ا بن���اء فوقياً و�أداة قه���ر وارغام… 
الحاج���ة  لقان���ون  تالي���اً،  خا�ضع���ة،  انّه���ا 
وال�ص�ي�رورة… لي�ست فوق التاريخ بل هي 
محكومة ب�شروط التبدّل واعتبارات التحوّل 

مع الاحتفاظ »بقانون عملها الثابت«
اللغ���ة، اذاً، هي م���ن حركة الناطق�ي�ن بها، من 
حركة النا����س في منا�شطهم اليومية، العقلية 
والعملي���ة، »… فم���ا ا�ستحي���اه النا�س يبقى 
وما �أم�سك���وا عنه �آل الى المنح���در«. وعملي، 
ي�ضيف، »عمل الطبيعة في الأحياء »..فاللغة، 
عل���ى قاعدة هذا العمل لي�س���ت خارج القانون 
البيولوج���ي �أو البيوكيميائ���ي… والكلمة، 
على ح���دّ تعب�ي�ره، هي ورق���ة الفك���ر النقدية 
مثله���ا مثل ورق���ة النقد قد تب���ور وت�ؤول الى 
ال�سق���وط كلّياً وق���د ت�سحب من قي���د التداول 

مف�سحة الطريق لأخرى �سواهاً.

اللغ���ة مرتبط���ة بالحي���اة ومتولّ���دة منها… 
لي�س���ت بناء فوقياً جام���داً… وهي محكومة 
بقان���ون »الاهم���ال والا�ستعمال"وهو قانون 
بيولوجي يثبت اماتة الأع�ضاء غير الم�ستعملة 
لدى الكائن���ات الحيّة.. ه���ذا والعلايلي يعلن 
في مقدّمت���ه الت���ي �أخرجها للن���ان �سنة 1938 

�أنّ���ه »ن�صير المدر�س���ة البيولوجية في البحث 
الاجتماع���ي والان�ساني لأنّ اللغ���ة جانب من 

الم�ؤ�سّ�سات الاجتماعية…«.
الوج���ه  ه���و  والا�ستعم���ال  الاهم���ال  قان���ون 
العملي لقانون التطوّر… اخ�ضاع اللغة لهذا 
القان���ون يعن���ي �أن ن�سقط عنها هال���ة المقدّ�س 
ها التقليد  من جهة وع�سف المغالط التي �ّريص

عقائد ثابتة من جهة ثانية…
وخير كلام ن�ستدلّ ب���ه ون�ستوثق الى موقف 
العلايلي من اللغة ما جاء في مقدّمة ا�سماعيل 

مظهر لمقدّمة العلايلي:
»اللغ���ة في ت�صوّرنا الحدي���ث ج�سم حيّ يولد 
ثمّ ينم���و ثمّ يتوال���د. واللغة ح���يّ يموت كما 
تموت جمي���ع الأحياء اذا امتن���ع عليه النّماء 

وتع���ذّر التوال���د… ف���اذا لم يك���ن في اللغ���ة 
القدرة على التغ���ذّي بعنا�صر جديدة وتمثيل 
تل���ك العنا�صر تمثيلًا يحوّله���ا جزءاً من �أ�صل 
بنيته���ا فانّ اللغة تموت كم���ا يموت الحيّ اذا 

فقد القدرة على هذه الأ�شياء…«.
قانون التط���وّر هو قانون الحياة… والعمل 
التطوّري في الم��سألة اللغوية يحتاج في ر�أي 

العلايل���ي الى وق���ت ليختمر ويعط���ي عطاءه 
النهائي… ولكنّه في �أيّ حال ومهما تباط�أت 
حركت���ه فهو بالغ لا محالة مبلغه… يقول في 

مقدّمة »المعجم«:
»ل�س���ت �أ�ؤمن بالأ�سوار، هذه قاعدة كلّ تحرّك 
بالتحدي���د  ايم���ان  به���ا  الايم���ان  لأنّ  عن���دي 
والجم���ود… ف�سبي���ل �أبن���اء الحرك���ة �أنّه���م 
يتط���وّرون وعذره���م �أنّه���م يح�سّ���ون بتبع���ة 

الحياة«.
�أهمّي���ة هذا الموقف ال���ذي �أبنّاه لمح���اً هي �أنّه 
ي�ستنبئ الآتي بمو�ضوعية الراهن ومعقولية 
الما�ض���ي وواقعي���ة النظرة الى �سنّ���ة الطبيعة 
���اه العام في  و�شرع���ة الحي���اة وحتمية اّجتلا

التاريخ.
�أمّ���ا الهدف م���ن جهده واجته���اده فهو »تقديم 
العربي���ة الى النا�س تقديماً �سائغ���اً مي�سوراً، 
والّا، » �ضع���ت العربية في المو�ض���ع القلق..« 
ر�أي���ه، متج���دّدة متط���وّرة  الع���رب، في  لغ���ة 
تجاري مقت�ضي���ات الع�صر وهي لم ت�شخ ولم 
تن���زف طاقته���ا ومائيتها بل ه���ي تمتلك قدرة 
عل���ى النم���وّ الطبيع���ي الحي���وي الح�ضاري، 
مرتبط���ة بق���درة العق���ل العربي عل���ى امتلاك 
الطوابع والمفاهيم الحديثة وعلى الا�ستجابة 

العفوية ل�شرط الحياة.
وخ�ي�ر العربي���ة يرج���ى في باح���ث »يبت���دئ 
البح���ث اللغ���وي من جدي���د ي�أخ���ذ اعتبارات 
المدر�س���ة القديم���ة عل���ى �أنّها اعتب���ارات فقط، 
لا عل���ى �أنّه���ا اللغ���ة نف�سه���ا �أو قان���ون عمله���ا 
الثاب���ت… وي�سلّم اللغ���ة الى الحياة ا�سلاماً 
عفوي���اً… �أمّا ه����ؤلاء الذي���ن يرزحون تحت 
اعتبارات المدر�سة القديمة ما دروا »�أنّهم وهم 
يخدم���ون اللغ���ة على م���ا يظنّ���ون ينحرونها 
نح���راً جهيزاً… » فالتقليد مع الخط�أ لا يعني 
المحافظ���ة عل���ى العربي���ة، والت�صحي���ح الذي 

يحقّق المعرفة لا يعني خروجاً عليها…
داء العربي���ة م���ن مقلّ���د ي�ست�سي���غ الخ�ض���وع 
لل�سّلط���ة الم�ستعلي���ة في الفك���ر، �سلطة العنت 
والاكراه والارغ���ام… و�صحّ���ة العربية من 
م�صحّ���ح يق���ف في جنب اللغة كلّم���ا كان عليه 

عبدالل��ه العلايلي... الموق��ف والمنهج 
في مراح��ل يغ�شاه��ا الكثي��ف من ال�ضب��اب وتنه���ش مفا�صلها �أني��اب القلق عل��ى الهويّة 
والم�ص�ير ي�ستح�ض��ر النا���س مرجعياتهم رجوة ه��دي وا�ستن��ارة وركن��ة الى الذات في 

الثبات وفي اليقين.
عب يعني ا�ستجلاء ما يج�سّدون من حقائق  �أن ي�ستذكر النا�س عظماءهم في الزّمن ال�صّ

ت�سعف على المواجهة والتجاوز.
�أ�صفى ما ارت�أيت ا�ستجلاءه في ال�شيخ عبدالّله العلايلي هو الموقف والمنهج…

روا موقف هذا  يكف��ي النا���س في مرحلة ال�ضباب والقل��ق والتحدّي الح�ض��اري �أن يتب�صّ
الرج��ل المفكّر واللغ��وي الفقيه وال�سيا�سي الع��الم و�أن يتعلّموا من منه��ج تفكيره و�أداء 

طرحه.
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محمد عبدالله ف�ضل الله

الاختي���ار ب�ي�ن اللغة وروحها م���ن جهة وهذه 
المدر�سة اللغوية �أو تلك من جهة ثانية…

فالعلايلي لي����س مدر�سياً متزمّت���اً بل �صاحب 
منهج فكري اجتهادي متح���رّك ينابذ الت�سلّط 
ويقاب�س العقول ويخ���رج النظريات اللغوية 
المدر�سي���ة  النظري���ات  رح���م  م���ن  الحديث���ة 
القديم���ة… وه���و، بالمقاب���ل، لي����س عدمي���اً 
فو�ضوي���اً ينب���ذ الق���ديم لقدم���ه فيح�سب���ه من 
�أو  اللغ���ة  في  والمن�س���يّ  المهم���ل  �أو  المم���ات 
المهجور، �أو يتعلّ���ق بالجديد لجدّته فيح�سبه 

من �ضرورات الحياة:
»الامات���ة ح�ي�ن ن�ضعه���ا في ح���دود الظ���روف 
الحاف���ة بالم�ستعم���ل وننقلها من حيّ���ز الكلمة 
بالذات الى حيّز العلل الفاعلة يتّ�ضح لنا كيف 
�أنّ مماتاً لا يظلّ في مدرجة الموت و�أنّ حيّاً لا 

يظلّ في زهزهة الحياة«.
منهج���ه في مبح���ث الت�أ�صيل اللغ���وي ينطلق 
من نقطة الدخ���ول الى حرم الكلمة، الى كهف 
الع�ش�ي�رة الأولى«، وعل���ى طريق���ة الحيائيين 
يتتبّعه���ا بم���ا اجتم���ه ل���ه م���ن نتائ���ج العلوم 
التاريخي���ة والاجتماعية والنف�سية ويدر�سها 
تح���ت قوان�ي�ن الرك����س والترجّ���ع والانزلاق 
فيج���د �أنّ م���ا ظنّ���ه متباين���ات ومختلفات من 
المع���اني ه���و حرك���ي متوا�ص���ل وم�ؤتلف…
بفعل  الم�ضمحلّة،  المف���ردات  من  "فالحو�ش���يّ 
الطريق���ة الحيائية، »يكون نافذته الى الر�ؤية 

الب�صيرة«.

عبدالل���ه العلايل���ي �آم���ن بالمجازف���ة العلمي���ة 
وعدّها �أمّ الحقائ���ق ونامو�س النوامي�س… 
وه���ي مجازف���ة يدفعه���ا الت�س���ا�ؤل بو�صف���ه » 
موا�صل���ة تجرب���ة عقلي���ة ظامئة لا ت���دع �شيئاً 
عل���ى �أنّه انتهى ب���ل تبتدئ وتبت���دئ في دفق 
�ص�ي�رورة منطلقة لنهايات، م���ن ال�شرّ العقلي 

�أن نظنّ �أنّ لها نهاية…«.
بهذا العقل المفتوح عل���ى الحقائق اللّامنتهية 
ي�سق���ط منه���ج التقرير والقط���ع ويعلي منهج 

الت�سا�ؤل المدفوع بالمزيد من الت�سا�ؤل…
منه���ج التفك�ي�ر عن���ده يتّ�سم بثلاث ه���ي دليل 

انفتاح في حركته الذهنية:
-»لا يحول بيني وبين ر�أي �أنّه قليل الأن�صار 
لأنّ الحقّ لم يعد ينال بالت�صويت الغبي…«

- »من ينقد عليك كمن ي�ؤلّف معك…«
- »ال�ص���راع الفكري يفق���د روعته وجلاله في 

ع�صبيّة الر�أي…«
ه���ذا المنه���ج في التفك�ي�ر الحرّ لا يج���ر�ؤ عليه 
�س���وى الرج���ل الح���رّ… حركة العق���ل عنده 
خرقت كلّ الأ�س���وار وتوا�صلت مع الآخر من 
موقع الاع�ت�راف به وع���دم ال�ضيق بر�أيه… 
فهو متح���رّر من الانفع���ال والع�صبية… انّه 

وحرّية التفكير الفان يتوادعان…
منهج���ه، اذاً، ه���و منه���ج العقل الح���رّ المتمرّد 
على التك���وّر والانغلاق في »حقائق« �أو �أفكار 
�شخ�صي���ة يظنّها �أهل الع�صبيّ���ة والجهالة كلّ 
الحقائ���ق وه���ي منها لي�س���ت �س���وى الأ�شباه 
�أو نف���ر من �شظاياها… فالفك���رة ال�شخ�صية 
في  و�أ�سلوب���ه  �صاحبه���ا  ملح���ظ  ع���ن  تع�ّر�بّ 
الادراك ب�أك�ث�ر مّما تعّرب ع���ن ملحظ الحقيقة 

نف�سها…
منهج���ه ن باخت�صار، ه���و منهج ثوري �أحدث 
انقلاب���اً في العدي���د م���ن المفاهي���م والثواب���ت 

الفكري���ة والعقائدي���ة التي فر�ضته���ا حكميّات 
المناهج ال�سائدة…

منهجه الثوري �أنت���ج �أفكاراً و�أطروحات تعدّ 
من �أهمّ ما عرفته المرحلة في الم�سائل اللعوية 

والفكرية والفقهية وال�سيا�سية، منها:
الت�أ�صيل في المبحث اللغ���وي هو ت�أ�صيل في 
المبح���ث القوم���ي، لأنّ اللغ���ة، في ر�أي���ه، ه���ي 

نقطة ارتكاز القومية…
الا�س�ل�ام ل���ه جانب���ان، جان���ب دين���ي غيب���ي، 
ذات���ي  دين���ي  الأوّل  ايديولوج���ي.  وجان���ب 
والث���اني »يمك���ن �أن ن�صيغه �صياغ���ة جديدة 
وندخل���ه في ال�ص���راع العالم���ي الايديولوجي 
على �أنّه ايديولوجيا يمكن تطبيقها عالمياً من 

دون �أن تكون لها علاقة بالدين…«
لا  ايديولوج���ي  ح���لّ  جوه���ره  في  الا�س�ل�ام 

يتعار�ض مع العلمانية.
الدين في منطق رجال���ه غير الدين في منطق 

الله وكتبه.
الدين هو القانون الأدبي الذي يترك للان�سان 
�أق�صى حرّية معقولة في اختيار الطريق التي 
بتغ�يّ�ّرر  ي�سلكه���ا في الحي���اة: »الأح���كام تتغّري
الزمان والم���كان.. والمقت�ض���ى في كلّ ذلك هو 

التي�سير…«.

من مثل ه���ذه الأف���كار والأطروحات، وله من 
نوعه���ا الكمّ الكثير، نفه���م �أنّ عقله الحرّ �ساقه 
في منه���ج الت�أوي���ل المنقل���ب عل���ى الانفع���ال 
بالتاري���خ.. والتحرّر من الانفع���ال بالتاريخ 
ال���ذي ي�ّريص المغالط عقائ���د هو » زة العبقري 

وظاهرة النابغ…«.
عبدالله العلايلي، الموق���ف والمنهج، دعوة لنا 
دائم���ة للتفكّر بق�ضايا اللغ���ة والوطن والدين 
والأمّ���ة بج���ر�أة الواثق من هويت���ه وعقلانية 

العارف ب�ش�ؤون دنياه…
عبدالله العلايلي دعوة لنا للمزيد من التر�سّخ 
في الهويّة العربي���ة بدءاً بقاعدة ثابتة تقول: 
لكلّ �شعب لغة ولي����س لكلّ لغة �شعب… والّا 
ف�شرعيّ لنا ال�س����ؤال: �أين هي �شعوب اللغات 
البائ���دة؟… فعلّة العربي���ة لي�ست منها وفيها 
ب���ل ه���ي منّ���ا وفينا… نح���ن الذي���ن نمتلكها 
والعك����س لا ي�ستقي���م.. ومال���ك ال�ش���يء ه���و 
الم��سؤول عن �سقمه… واللغة العربية، تالياً، 

لي�ست هي الم��سؤولة عن تخلّفنا…

عبدالل���ه العلايل���ي دع���وة لن���ا لاتب���اع مناهج 
فكري���ة تقودنا الى الجه���ر بالحقيقة الجديدة 
بع���د ا�ستب�صاره���ا بعقلاني���ة �صارم���ة تت�أبّى 
والتقالي���د  العقائ���د  كرّ�ست���ه  لم���ا  الخ�ض���وع 
»الهي���كل  في  وم�سلّم���ات  بدائ���ه  والطقو����س 

العتيق«…
بمث���ل هذي���ن الموق���ف والمنه���ج، بمث���ل ه���ذا 
الرجل من �أبناء �أمّتنا نواجه المرحلة الراهنة 
والآتي���ة… نك�ش���ح ال�ضب���اب ع���ن الب�صائ���ر 
ونب���دّد القلق م���ن النفو�س، ن�ستن�ي�ر ونركن 

الى عقلنا ولغتنا والهويّة…

�ألقي���ت ه���ذه المحا�ض���رة في ب�ي�روت بدع���وة من 
»منتدى الثلاثاء الثقافي« بتاريخ 1997/1/7.

عن جريدة النهار اللبنانية

ظلّ����ت محبّ����ة الح�س��ي�ن)ع( ت�ض����جّ في قلب ال�شي����خ العلايلي 
و�أق����ام  النّ����دوات،  في  و�ش����ارك  المق����الات،  فكت����ب  وعقل����ه، 

المحا�ضرات، وكانت عا�شوراء هي قطب الرّحى لذلك كلّه.
تن����اول في كتاب����ه م�سائ����ل تعلّق����ت بالتّاري����خ الإ�سلام����يّ في 
عه����وده الأولى ب�ش����كل مو�ضوع����يّ، بعي����داً ع����ن �أيّ����ة �أف����كار 
م�سبقة، فعلّل وحلّل وق����ارن م�ستخل�صاً الحقائق، وقد لاقت 
تعليقات����ه ا�ستن����كاراً م����ن البع�����ض، كم����ا ي�ص����رّح في كتابه. 
فه����و ي����رى �أنّ المرحل����ة الأولى من تاري����خ الإ�س��ل�ام يكتنفها 
الغمو�����ض، و�أنّ جمهرة الم�ؤرّخ��ي�ن المحدثين لم توفّق لإقامة 
التّاري����خ الإ�سلام����يّ عل����ى قواع����د نقديّ����ة م����ن �ش�أنه����ا تبيان 

حقيقته للنّا�س.
ودرا�س����ة الإمام الح�ينس)ع( لا بدّ من �أن تمرّ عبر درا�سة كلّ 
عنا�صر التاريخ الإ�سلامي، وفهم خلفيّاتها، وك�شف جذورها 
وت�شكّلاته����ا، لفه����م ظروف ع�ص����ر الإمام الح�س��ي�ن)ع(. وقد 
تعاط����ى ال�شيخ العلايلي مع ق�ضيّة الإم����ام الح�ينس)ع( بكلّ 
�شفافيّ����ة ومو�ضوعيّة وتج����رّد عن المي����ول الم�سبقة، وك�شف 

المغالطات حولها.

لقد ف����رّق ال�شيخ العلايلي بين الخلافة والمل����ك، فالأمويّون، 
راع بين  في ر�أيه، هم ملوك ولي�سوا خلفاء، يقول:"كان ال�صّ
عل����ي ومعاوي����ة لي�س �شخ�صيّ����اً، بل �صراع ب��ي�ن مبد�أين في 
مواق����ف حا�سمة، �صراع ب��ي�ن الخلافة الّت����ي معناها النيابة 
عن الأمّة، وهي تت�ضمّن 

معن����ى الرعاي����ة والانتف����اء من الاحت����كام، وبين الملُ����ك الذي 
معن����اه الغلبة وال�سّيط����رة وجمع الحري����ات باليد الواحدة، 

و�ضغطها �إلى درجة الانحناء �أو الإجهاز".
و�أظه����ر ال�شي����خ العلايلي م�ساوئ الأمويّ��ي�ن، وو�صف يزيد 
ومعاوي����ة وغيرهم����ا بكثير من المف����ردات التي ت����دلّ على ما 
تمتّع����وا ب����ه من الظل����م والحقد والكي����د والمج����ون، والعبث 
بحي����اة الم�سلمين و�أموالهم و�أعرا�ضه����م، والا�ستهتار ب�أمور 

ال�شّريعة.
و�أ�ش����اد في المقاب����ل بف�ضائل �آل البيت والإم����ام الح�ينس)ع( 
و�أخلاقهم وتقواه����م، يقول:"الح�س��ي�ن �إن�سانيّة ارتقت �إلى 
نبوّة،"�أنا من ح�ينس"، ونب����وّة هبطت �إلى �إن�سانيّة"ح�ينس 

منّي"، ف�سلام عليه يوم ولد...".
وبعد �أن عدّد الف�ضائل الّتي تج�سّدت ب�أبي عبدالله الح�ينس، 
خل�����ص �إلى القول:"�إذا كانت الع�صمة ه����ي هذه المزايا، ف�أنا 

�أقول بع�صمة الح�ينس".
�أن نعرف يزيد!"،  "ولنفه����م م�صرع الح�س��ي�ن)ع(، يلزمن����ا 
يق����ول ال�شيخ العلايلي، فيزيد ن�ش�أ ن�ش�����أةً م�سيحيّة، وكانت 
عقليّت����ه بعي����دة عن الواقعيّ����ة العمليّة الّت����ي تقي�س الحقائق 

بما يلاب�سها".
�أمّ����ا الح�ينس)ع(، فيق����ول العلايلي)ره( �إنّ����ه تربّى في كنف 
النب����وّة، وقد"ت����وّىل النبيّ)�����ص( ح�سين����اً، وكان في فطرته 
����ة كالعد�سة اللاقط����ة، تحيل ما تقع علي����ه �إلى حقيقته  الغ�ضّ
الأخرى في وجوده الآخر...ومثّل الح�ينس)ع( تمثيلًا عمليّاً 
كلّ قيم القر�آن ومفاهيمه الإيمانيّة والرّوحيّة والإن�سانيّة، 

فكان الم�ؤمن القر�آني الكامل...".
ويُكم����ل ال�شّي����خ حديثه عن �شخ�صيّ����ة الإمام)ع( 
العظيمة، فيقول:"�أر�أيت����م �إلى الرّجل يقوم على 
ا�سم الله ويم�ضي على ا�سم الله ويموت على ا�سم 

الله، كيف ت�سمو به الغاية ويعلو به الهدف؟!".
لقد ق�ضى الح�ينس)ع( �شهيداً دون العقيدة، �شريفاً 
مجاه����داً، لق����د كان عظيم����اً في مبدئ����ه و�صراحت����ه 
وعزم����ه وت�صميم����ه عل����ى بل����وغ هدف����ه في �إ�صلاح 

الأمّة.
العلايلي:"�أعطان����ا في  يق����ول  كم����ا  فالح�س��ي�ن)ع(، 
ه����ذا المَ�شْرَع در�س����اً هذه كلماته: الدّف����اع عن الق�ضيّة 
المقدّ�س����ة لا يكون �إلا بع����د �أن ت�ستحيل الق�ضيّة روحاً 

يحيا بها المحامي والمدافع...".
كت����اب غن����يّ بمباحث����ه المتعلّق����ة ب�شخ�صيّ����ة �إ�سلاميّ����ة 
و�إن�سانيّة عظيمة كالإم����ام الح�ينس)ع(، تميّز ـ الكتاب 
ـ ب����روح علميّ����ة نقديّ����ة عر�ض����ت لكث��ي�ر م����ن الملاب�سات 
التّاريخيّ����ة والاجتماعيّ����ة وعنا�ص����ر البيئ����ة الّتي كانت 
موجودة قب����ل الإمام وخلال وج����وده، والم�ؤثّرات الّتي 
�ساهم����ت في ح�صول كرب��ل�اء، ولا يخف����ى �أهميّة الكتاب 
بالنّظ����ر �إلى �صاحب����ه ال�شّيخ العلايلي، الفقي����ه واللّغويّ 
والمدقّق والم�ؤرّخ الكبير.. وهو من الكتب القليلة العميقة 
الّت����ي تناولت �شخ�صيّ����ة الإمام الح�س��ي�ن)ع(، ويُن�صح به 
للباحث��ي�ن والمثقّفين وقرّاء المجال�����س والنّا�س بوجه عام، 

لعظيم فائدته ودقّته.

عن الحوار المتمدن

الحس��ين  وث��ورة  العلايل��ي 

كتاب"الإمام الح�سين)ع("، للمرحوم العلامة ال�شيخ عبدالله العلايلي، في 
ادرة عام 1986، عدد �صفحاته 590 �صفحة. طبعته ال�صّ

ال�شي��خ عب��دالله العلايلي علمٌ من �أع�الم العرب الكبار في ه��ذا الع�صر من 
الّذي��ن تناولوا بكلّ مو�ضوعيّة وعمق �يرسة الإمام الح�سين)ع( و�شخ�صيّته 
وما يتفرّع عن ذلك، فكتابه الإمام الح�سين)ع( كان �إ�ضافةً �إلى ثلاثة كتب 

�أخرى، هي"في �سموّ الذّات"، و"تاريخ الح�سين"، و"�أيّام الح�سين".
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عبد الر�ؤوف �سنّو

عب���د الله العلايلي ه���و المربي والأدي���ب وال�شاعر والفقيه 
اللغ���وي والم�صل���ح الاجتماع���ي وال�سيا�سي ورج���ل العلم 
ال���ذي �أث���ر في �أكثر م���ن ميدان م���ن ميادين الحي���اة. وهو 
رجل الدين والعالم المنفتح على الأخر، الذي �شكل الإ�سلام 
جزءاً من �إن�سانيته. فهم الدين على �أنه قبل �أي �شيء مهمة 
اجتماعي���ة. وعبد الل���ه العلايلي هو الثائر عل���ى الطائفية 
والمذهبي���ة، وعل���ى النظ���ام الر�أ�سم���الي، وعل���ى التاج���ر 
الج�شع، وعلى ال�سيا�س���ي الفا�سد الم�ستبد. طالب بالعدالة 
الاجتماعية والم�ساواة ب�ي�ن المواطنين وبحقوق الإن�سان، 
وانت�ص���ر لق�ضاي���ا العم���ال المطلبي���ة. ولم ي�سلم م���ن قلمه 
ول�سان���ه الح���كام الع���رب و�أنظمتهم المتج���ذرة في القبلية 
والعائلية، فهاج���م الفا�سدين منهم، ومن ارتبط بالأحلاف 

وتربع على ال�سلطة بدعم من قوى الا�ستعمار. 
وعل���ى خطٍ م���وازٍ، دح����ض العلايل���ي مقول���ة �إن الثروات 
العربي���ة، كالنف���ط عل���ى �سبي���ل المثال، ه���ي ملك نظ���ام �أو 
عائل���ة، ور�أى �أنه���ا ملك الأمة الإ�سلامي���ة و�شعوبها. فحث 
النا�س على الثورة وعلى المطالبة بحقوقهم، لأنهم �شركاء 
فيه���ا، معت�ب�راً �أن الثورة والتمرد هم���ا �أق�صر الطرق نحو 
التط���ور. �صحي���ح �أن���ه �أعطى ق���دراً مهم���اً لل�شع���ب للقيام 
بالتغي�ي�ر، �إلا �أن���ه رك���ز عل���ى دور النُخ���ب، �أي"الجماع���ة 
الممتازة"الم��سؤول���ة عن تقدم الأمة، كم���ا ي�سميها، واعتقد 
ب�ضرورة وج���ود الزعيم الفرد على ر�أ�سها. فت�صور زعيماً 
ع���ادلًا يقود �شعب���ه �إلى الم�ستقب���ل المن�شود؛ زعي���م لا يعلو 
ف���وق �شعبه ويتقب���ل انتقاده لأخطائه. لق���د ربط العلايلي 
ب�ي�ن الحكام العرب ونكبة فل�سطين، وما تعر�ض له الوطن 
العرب���ي من انتكا�سات، ور�أى �أن بق���اء الكيان ال�صهيوني 
في فل�سط�ي�ن هو بمثابة انتح���ار �سيا�سي للأم���ة العربية، 
لأن الوط���ن ال�سلي���ب لا يخ�ص الفل�سطيني�ي�ن وحدهم، بل 
الع���رب والم�سلمين والعالم، و�أن المعرك���ة �ضد ال�صهيونية 

هي معركة ال�شعوب العربية قبل حكوماتهم. 
لق���د �أعطى العلايل���ي ال�سيا�س���ة مفهوماً �أخلاقي���اً وجعلها 
ت�ستن���د �إلى القي���م. نعت���وه بال�شيوعي وبال�شي���خ الأحمر 
لإبع���اده عن دار الفت���وى وعن من�صب المفت���ي، �إذ خ�شيت 
الق���وى ال�سلفي���ة والظلامي���ة م���ن �أن يدخ���ل دمٌ جديد �إلى 
ع���روق الم�ؤ�س�س���ة الديني���ة الت���ي �أرادوه���ا تقليدي���ة عل���ى 
ال���دوام. ولهذا ال�سب���ب، تعر����ض العلايلي للنق���د ال�شديد 
وكتب���ه للم�ص���ادرة. وق���ال �سعي���د عق���ل، وكان م���ن �أ�ش���د 
المعجبين بال�شي���خ العلايلي، �إن معظ���م الخراب الذي حل 
بلبن���ان كان من �أ�سبابه �أنه لم ي����أت �أمثال ال�شيخ العلايلي 
�إلى مث���ل هذا المن�ص���ب. وو�صفه عبد الله قبر�ص���ي بـ"�إنه 
طليع���ة رجال الدين المنفتحين على الآخ���ر... و�إنه بالفعل 
لو كان بيده �سلطة �أو �سلطان لغير وجه التاريخ في العالم 
العربي، في ما يتعلق بعلاق���ات الأديان و�أحدهما بالآخر، 

وبالنظرة �إلى الدين ورجال الدين". 
لق���د عا����ش عبد الله العلايل���ي هموم �شعب���ه العربي و�أمته 
الإ�سلامي���ة وهموم وطن���ه لبنان. لكن �أك�ب�ر هم تملكه في 
مختل���ف �أوجه حياته هو الإن�ساني���ة؛ فكانت لونه المف�ضل 
عن اقتن���اع، لا الأحم���ر ولا الأخ�ضر ولا النيل���ي، على حد 
قول���ه، بعدم���ا هزت���ه وي�ل�ات الحرب�ي�ن العالميت�ي�ن الأولى 
والثاني���ة، ف����أراد �أن تظل���ل الإن�ساني���ة الجمي���ع وت�سم���و 
ف���وق كل الاعتبارات القومية والطائفي���ة والمذهبية، التي 
اعتبره���ا جميع���اً مغايرة للم�س���ار التاريخ���ي للعالم الذي 
ي�سير نحو التوحّ���د. �صحيح �أنه ا�ستعا�ض في ما بعد عن 
فكرة القومي���ة العربية بالفكرة الإن�ساني���ة، �إلا �أنه حر�ص 
على بق���اء القومية العربي���ة في �إطارها اللغ���وي والأدبي 
والفك���ري، وكان ه���ذا يقربه م���ن التيار القوم���ي اللبناني 

ال���ذي ر�أى في القومية العربية خطراً على لبنان، ويبعده 
في الوقت نف�سه عن دعاة القومية العربية.

 وق���د راف���ق العلايل���ي الح���ركاتِ الإ�صلاحي���ةَ في الع���الم 
العرب���ي من���ذ �شباب���ه، وكان عل���ى �صل���ة وثيقة به���ا، فكان 
منا�ض�ل�اً عروبياً وقومياً، تحول، كم���ا ذكرنا، تدريجاً �إلى 
الإن�ساني���ة؛ لكنه كان لبنانياً حتى العظ���م. �آمن بالتعاي�ش 
بين �أبناء الوط���ن الواحد، وبارك العم���ل الحزبي و�أ�سهم 
ب���ه، على الرغم م���ن �أنه لم يكن حزبياً تمام���اً. قر�أ التاريخ 
وكتب فيه ب�شجاعة نادرة، من دون �أن ينف�صل عن واقعه، 

فربط ما بين الما�ضي والحا�ضر..
 

ه���ذا ه���و ال�شي���خ عب���د الل���ه العلايلي ال���ذي ول���د في زمن 
التحول م���ن الرابطة العثمانية والجامع���ة الإ�سلامية �إلى 
القومي���ة العربي���ة. وكان���ت ل���ه مواق���ف رائدة م���ن ق�ضية 
فل�سط�ي�ن وهج���وم الا�ستعمار عل���ى الب�ل�اد العربية. وقد 
�أ�سه���م في الفك���ر القوم���ي العرب���ي، وكان���ت ل���ه اتجاهات 
فكرية وا�ضحة في الم��سأل���ة اللبنانية، من الحياة الحزبية 
والبرلماني���ة والأداء ال�سيا�س���ي، و�أخ�ي�راً م���ن حرب لبنان 

وت�أثيرها في نف�سه ومقترحاته لإنهائها. 

العلايلي وق�ضية فل�سطين 
انطلاق���اً من فكره العروبي، ت�صدرت الق�ضية الفل�سطينية 
مواقف���ه القومي���ة. عندما اندلع���ت حرب لبن���ان في العاام 
1975، �أدرك ال�شي���خ عب���د الل���ه العلايل���ي خطره���ا عل���ى 
لبن���ان وعلى الق�ضية الفل�سطيني���ة، ورف�ض مقولة الجبهة 
اللبنانية بف�صل لبنان عن ال�صراع العربي – الإ�سرائيلي، 
وخاطب بي���ار الجميّل معت�ب�راً �أن الكنعاني���ة تعني لبنان 
وتعن���ي فل�سط�ي�ن �أي�ض���اً، و�أن الإيمان بها يعن���ي الإيمان 
بلبن���ان وفل�سط�ي�ن مع���اً. ور�أى �أن �أك�ب�ر م�شكل���ة واجهت 
الفل�سطيني�ي�ن في لبن���ان من���ذ ع���ام 1948 ه���ي في ع���دم 
ان�صهاره���م في المجتم���ع اللبناني. لكنه يع���ود وي�ستدرك 
في �أن تم�س���ك الفل�سطينيين بق�ضيتهم منع هذا الان�صهار. 
وقد انتقد العلايلي الحكومات اللبنانية التي لم تعمل على 
ترتيب الوجود الفل�سطيني على �أ�س�س �صحيحة، ما �أوقع 

الفل�سطينيين في �أخطاء. 
�صحيح �أن العلايلي �أمل في �أن يتمخ�ض عن م�ؤتمر مدريد 
في ع���ام 1991 �س�ل�ام عادل في ال�ش���رق الأو�س���ط، �إلا �أنه 
ح���ذر من الولاي���ات المتحدة التي تت�ص���در دول الا�ستعمار 
وتحاب���ي �إ�سرائيل. لكن ال�سلام الذي كانت تن�شده �أميركا 
ولا ت���زال من المفاو�ضات بين العرب و�إ�سرائيل التي بد�أت 
برعايته���ا عقب الح���رب الأممية على الع���راق، يختلف عن 
ال�س�ل�ام ال���ذي �آم���ن به ال�شي���خ العلايل���ي. من هن���ا، انتقد 
زح���ف العرب �إلى م�ؤتمر مدريد، من دون �أن يفقهوا معنى 
ال�سلام، وحتى معنى ال�سيا�سة. ور�أى �أن مقولة العرب في 
الم�ؤتمر بمعادلة"الأر�ض مقابل ال�سلام"لا تغري �إ�سرائيل 
في �ض���وء موازين القوى ل�صالحه���ا. واعتبر في حينه �أن 
�أكبر �إغ���راء لإ�سرائيل هو"التعاي�ش )معه���ا( بكل �أ�شكاله، 
تب���ادلًا و�سياحة وم�شاركة في ال�ش�أن العام"، �أي التطبيع. 
ولك���ن ال�شيخ العلايلي لم يع�ش ل�ي�رى �أن �إ�سرائيل �أرادت 
التطبي���ع والتم�س���ك بالأر����ض مع���اً، و�ص���ولًا �إلى تهوي���د 
فل�سطين بالكامل )ا�ستيطان ومقولة الدولة اليهودية(، من 
دون �أن تق���دم للعرب �شيئاً. وعلى م���ا يبدو، بنى العلايلي 
فر�ضي���ة خاطئة ككثيرين حول �سعي �إ�سرائيل �إلى ال�سلام 
والتطبي���ع مقابل الأر����ض، على �أ�سا�س �أنه���ا تريد ال�سلام 
م���رة واحدة و�إلى الأبد. لكن���ه كان على ثقة �أن الحكومات 
العربي���ة ولو قبلت بالتطبيع، ف����إن �شعوبها لا ت�ستطيع �أن 

تقبل به و�أن تتكيف معه، وهو ما �أثبته التاريخ. 
فك��راً  اللبناني��ة:  والم��سأل��ة  العلايل��ي 

ومواقف 
كما ت�صدرت الم��سألة اللبنانية اهتمامات العلايلي، واتخذ 
المواق���ف منها ما جعل���ه في �صلب الأحداث. ف����أدلى بدلوه 
في ال�صحاف���ة اللبناني���ة حول م�سائ���ل تتعل���ق بال�سيا�سة 
اليومي���ة، ووقف خطيباً على المناب���ر الأحزاب والحركات 
و�ألق���ى  والديني���ة،  وال�سيا�سي���ة  الاجتماعي���ة  والهيئ���ات 
الع���دد من المحا�ض���رات و�أ�سهم �أو �ش���ارك في ولادة بع�ض 
الأح���زاب، وبخا�صة الح���زب التقدم���ي الا�شتراكي، وكان 
عل���ى �صل���ة وثيقة بكمال جنب�ل�اط. كما وقف عل���ى م�سافة 
قريب���ة من الح���زب ال�س���وري القوم���ي الاجتماع���ي، و�إن 
اختل���ف مع���ه في مفهومه للأمة ال�سوري���ة. واتخذ مواقف 
�شدي���د النقد لعهد ب�شارة الخوري – ريا�ض ال�صلح، حتى 
�أنه هاجمهما مبا�شرة، وكذلك فعل مع �شمعون بعدما خاب 

�أمله فيه، على الرغم من دعم و�صوله �إلى الرئا�سة. 
�أن الطائفي���ة ه���ي نقط���ة ال�ضع���ف في  اعت�ب�ر العلايل���ي 
يج���ب  ال���ذي  والوب���اء  اللبن���اني  ال�سيا�س���ي  الاجتم���اع 
التخل����ص من���ه، و�أنه���ا البيئ���ة الحا�ضنة للف�س���اد الإداري 
تجع���ل  الت���ي  والمجتمعي���ة،  ال�سيا�سي���ة  والا�صطراع���ات 
اللبنانيين يتطلعون نحو الخارج، الذي يتدخل في ازمات 
لبنان. وق���د انتقد ا�ستقلال لبنان من ث�ل�اث نواحٍ: الأولى 
لأن���ه ي�ضرب الم�ش���روع القومي العرب���ي والإرادة القومية 
الجامع���ة، فيرف�ض انعزال لبنان، حي���ث هو عربي الهوية 
نح من دون  والانتم���اء. والثانية، لأن الا�ستقلال ال���ذي ُمي
ن�ض���ال ه���و عبودي���ة، وعن�ص���ر الإرادة الوطني���ة المقد�سة 
مفق���ود من���ه. والثالثة، لأن���ه لم يعّرب ع���ن الإرادة ال�شعبية 
ولم يج���ر الا�ستفت���اء علي���ه. كم���ا ينتق���د الميث���اق الوطني 
لدور الخ���ارج في و�ضعه، ولأنه �أ�س����س لطائفية �سيا�سية 

ومجتم���ع متنافر و�أف�ضلية طائفة على �أخرى، وهذا بر�أيه 
دليل على ق�صور في الن�ضج الاجتماعي، ما �أدخل لبنان في 
حرب �أهلية. من هنا، ر�أى العلايلي �أن من �أُ�س�س الا�صلاح 
الق�ض���اء عل���ى الطائفي���ة وم�ساوئها. وللو�ص���ول �إلى ذلك، 
طال���ب بتثقيف ال�شعب، والكفاح �ض���د الت�شريعات والنظم 
البالي���ة، ومنها قوان�ي�ن الانتخاب وتطبي���ق الديمقراطية 
البرلمانية، وو�ضع نظام �ضريبي عادل، وتقديم الت�أمينات 
الاجتماعي���ة والا�ست�شفائية، وو�ص���ول ال�شخ�ص المنا�سب 
�إلى قبة البرلمان ليك���ون �صوت ال�شعب، ومنع الاقطاعيين 
والر�أ�سمالي�ي�ن والطائفي�ي�ن م���ن الو�ص���ول �إلى البرلم���ان، 
ليبقوا بعيدين عن الت�شريع النفعي. لكنه ينتقد في الوقت 
نف�س���ه المعار�ض���ة والعمل الحزب���ي؛ فالأولى عل���ى ر�أ�سها 
قي���ادات يج���ب �أن تغرُبَ وتت���وارى، فيم���ا لا تنطبق �صفة 
الحزبية �س���وى على ثلاثة �أحزاب لبناني���ة هي ال�شيوعي 

وال�سوري القومي الاجتماعي والتقدمي الا�شتراكي.
 

�إزاء ه���ذا الواقع ال�سيا�سي والاجتماع���ي، توقع العلايلي 
منذ الا�ستقلال غداً فظيع���اً للبنان وب�أن يخ�سر اللبنانيون 
وطنه���م. وعندما وقعت حرب لبن���ان في عام 1975، ر�آها 
نتيج���ة منطقية لوطن ي�سير في طريق الخط�أ. �صحيح �أنه 
اعتبر الطائفي���ة من �أ�ضعفت التما�سك المجتمعي اللبناني، 
�إلا �أن م���ا تفوق عليها، بر�أي���ه، هو و�ضع �سورية لبنان في 
دائ���رة جيو�سيا�سته���ا وقوميته���ا التدخلي���ة و�صراعها مع 
�إ�سرائي���ل من���ذ و�صول حاف���ظ الأ�س���د �إلى ال�سلطة في عام 

1970؛ فكان ذلك �سبباً رئي�سياً لحرب لبنان. 
وم���ا �أن ا�شتعلت ح���رب لبنان في ع���ام 1975، حتى �أدرك 
العلايل���ي م���دى ا�ستخف���اف اللبناني�ي�ن، ولا يزالون حتى 
الي���وم رغم غي���اب العلايل���ي، بم�صير وطنه���م ووحدتهم. 
فانتقد القيادات ال�سيا�سي���ة والدولة، ورجال الدين الذين 
يخلطون بين ال�سيا�سة والدي���ن، في �إ�سهامهم في ا�شتعال 
الح���رب، ونا�شده���م �إدراك مخاط���ر الانج���رار �إلى ح���رب 
�أهلي���ة. كما خاط���ب الحث الوطني عن���د ال�شعب اللبناني، 
وق���ود الح���رب والن���زاع ب�أي���دي ال�سيا�سي�ي�ن الطائفيين. 
ونظراً للويلات التي �سببتها"حرب ال�سنتين"، �أيد ال�شيخ 
العلايل���ي الدخول ال�س���وري �إلى لبنان، لك���ن لن ي�شهد كل 
ف�س���اده وم�ساوئه، ولا حتى خروجه من لبنان. لقد ت�صور 
العلايلي النظام ال�سوري نظاماً فا�ضلًا منزهاً عن الم�صالح 
النفعي���ة، حتى �أنه انتقد تخل���ي �سورية عن لبنان وقبولها 
انف�صاله عنها. وفي حين �أن القيادات الا�سلامية والي�سارية 
وقف���ت �ضد هذا الدخول ال�سوري �إلى لبنان بتحري�ض من 
المقاومة الفل�سطينية، اعتبر العلايلي �أن حافظ الأ�سد انقذ 
لبن���ان، فكتب ق�صي���دة اعتبر فيه���ا �أن"�سورية ه���ي الأمل 
الكبير الذي �أنقذ لبن���ان من المحنة. ورحب اي�ضاً بمبادرة 

الملك خالد لعقد قمة الريا�ض في ت�شرين الثاني 1976.
وم���ن مقترحاته لإنه���اء حرب لبن���ان، �أن يُ�ض���م لبنان �إلى 
المنظوم���ة ال�سورية، مع احتفاظه بو�ضع خا�ص، و�إ�صلاح 
القوانين. وبغرابة لافتة بهدف �إنهاء الحرب، طالب بدمج 
حزب���ي الكتائ���ب والتقدم���ي الا�شتراكي، وقد �سب���ق له �أن 
طالب ع�شي���ة الا�ستقلال بدمج حزب���ي الكتائب والنجادة. 
حت���ى �أن���ه رح���ب بال���زواج المختل���ط كون���ه �أدارة توحيد 

ويعمق الان�صهار الوطني. 
في الخت���ام، لق���د تع���الى ال�شي���خ عبد الل���ه العلايل���ي على 
الطائفي���ة والمذهبي���ة، �أراد ال�سيا�س���ة والدي���ن في خدم���ة 

الإن�سانية والمجتمع وم�سيرتهما نحو الأف�ضل.
عن كتاب
)العلايلي نهج وتاريخ( مجموعة م�ؤلفين

عبد الله العلايلي: رجل الدين والمفكر.. 
آراؤه ومواقفه
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ة كريم مروَّ

 قليل���ون هم �أمثال ال�شي���خ عبد الله العلايلي 
في عالمنا العربى المعا�صر. قليلون هم الذين 
جمع���وا مثله ب�ي�ن العقلاني���ة والديمقراطية 
وفي  ال�شخ�صي���ة  ال�س�ي�رة  وفي  الفك���ر  في 
الاجتهادات في ميادي���ن متعددة من المعرفة، 
في الفق���ه الدين���ى وفي عل���م اللغ���ة وفي علم 

التاريخ
 وفي الأدب وفي الموق���ف ال�سيا�سى الجريء 
م���ن الق�ضاي���ا العام���ة في لبن���ان وفي العالم 
العربي. وي�ستطي���ع المتتبع ل�سيرة العلايلي 
�أن يرى بو�ضوح انه كان، منذ �شبابه الأول، 
مختلف���اً ع���ن �س���واه م���ن �أقران���ه في �شئون 
الدي���ن والدني���ا، مهموم���اً بتحقي���ق التغيير 
الديمقراطى في العالم العربى في الفكر وفي 
ال�سيا�سة وفي ال�سلوك، وفي الفهم الحقيقى 
للدين ولقيمه الروحي���ة وفي الاعترا�ض كل 
�أنواع الخرافات والبدع التي �أدخلت تع�سفاً 
عل���ى الدي���ن وجعلت���ه عائق���اً �أم���ام التق���دم. 
وا�ستم���ر في تمي���زه ذاك حت���ى �آخ���ر العمر. 
وكان كل م���ن تفرده وتمي���زه يحملان طابع 
الث���ورة و�سماته���ا. فالثورة بالن�سب���ة �إليه لا 

تحق���ق �أهدافه���ا بمج���رد الاع�ل�ان، لا �سيم���ا 
ال�شعب���وى منه، من رف�ض الواق���ع القائم �أو 
نظام حك���م ا�ستبدادي، �أو منظوم���ة الأفكار 
القديم���ة. ب���ل ه���و كان ي���رى الث���ورة عم�ل�اً 
متوا�صلًا يت�صف بالجه���د المبدع وال�شجاع، 
بحثاً ع���ن البدائل ال�ضروري���ة للواقع القائم 
الأف���كار  ولمنظوم���ة  الا�ستب���دادى  وللنظ���ام 
ال�سائ���دة. الثورة، بالن�سب���ة �إليه، كانت، في 
كل حيات���ه وفي عمل���ه الفك���رى وال�سيا�سي، 
فعل تغيير متوا�صل في اتجاه التقدم. هكذا 
كان موقف���ه في المدر�س���ة عندم���ا كان طالب���اً. 
وهك���ذا كان موقف���ه عندم���ا التح���ق بالأزهر 
لي�صب���ح رجل دين. فالأزهر لم يكن، بالن�سبة 
�إلي���ه، مجرد مدر�سة ديني���ة. والدين لم يكن، 
بالن�سبة �إلي���ه، مجرد عقيدة. فلكل �شىء، من 
منظ���ار العلايل���ي، وظيفة ت�ص���ب في �صالح 
الحي���اة الإن�ساني���ة تحقيقاً لحري���ة الإن�سان 
و�سعادته. فهو كان ي���رى �إلى حركة التاريخ 
عل���ى �أنه���ا توا�ص���ل وتج���اوز، و�أن الن�ضال 
وح���ده ه���و ال���ذي يحرره���ا م���ن العبثية في 
م�ساره���ا. وم���ن ه���ذا المنطلق ق���رر �أن يتخذ 

من اللغ���ة الموقف الثورى نف�سه الذي اتخذه 
م���ن الق�ضايا الأخ���رى، عندما اكت�شف بوعى 
مبك���ر �أن اللغ���ة لي�ست مج���رد علاقة تخاطب 
ب�ي�ن النا�س. ب���ل ان لها وظيف���ة �أكبر من ذلك 

و�أ�شمل، تتمثل في دورها ك�أداة تقدم.

 كانت
نظرة العلايلي، منذ وقت مبكر، �إلى الأ�شياء 
�أف���راداً عظام���اً  و�إلى الأف���كار والى النا����س 
وم�ؤ�س�س���ات م���ن �شت���ى الأن���واع، محكومة 
بفك���رة �أ�سا�سي���ة هى فك���رة الاب���داع الدائم. 
والإبداع عنده يتطل���ب، بال�ضرورة، البحث 
عم���ا يت�صل بتح�س�ي�ن �شروط حي���اة الب�شر، 
وتحريره���م م���ن كل ما يعيق تج���دد حياتهم 
والكرام���ة  الحري���ة  وتحقي���ق  وتطوره���ا، 
والتق���دم وال�سع���ادة له���م. وه���ذا م���ا �أك�سبه 
قيمت���ه الفكري���ة الكبرى، وجعل���ه واحداً من 
كب���ار رواد النه�ض���ة المعا�صري���ن في ميادين 
العلم والمعرفة التي اجتهد فيها و�أبدع وقدم 

الجديد الذي ر�سم له �شخ�صيته المميزة.
ولد ال�شيخ عبد الله العلايلي في بيروت في 

ع���ام 1914. تابع درا�ست���ه الأولى في كتّاب 
المعل���م عي�س���ى كتوع���ة الواقع ق���رب الجامع 
العم���رى في و�س���ط العا�صم���ة، وانتق���ل منه 
�إلى كتّاب ال�شيخ نعمان الحنبلى الذي عرف 
با�سم المدر�سة ال�سورية، ثم �إلى كتّاب ال�شيخ 
م�صطف���ي زه���رة. التح���ق بمدر�سة"الح���رج 
الإبتدائية"التابعة لجميعة المقا�صد الخيرية 
الإ�سلامي���ة في بيروت. وظ���ل فيها حتى عام 
1923. توج���ه في ع���ام 1924 �إلى الجام���ع 
الأزه���ر في القاه���رة برفق���ة �شقيق���ه ال�شيخ 
مخت���ار. وظ���ل يتاب���ع الدرا�س���ة هن���اك حتى 
ع���ام 1935. في ع���ام 1936 عاد �إلى بيروت 
وان�ص���رف للوع���ظ والإر�ش���اد في الجام���ع 
العمرى الكبير. وداوم على ذلك ثلاثة �أعوام. 
وكان في �أثناء ذلك يطرح �آراءه حول ق�ضايا 
�إ�صلاحية في �صيغة ر�سائل حول دور المفتي 
والافت���اء وح���ول الأوق���اف وح���ول المحاكم 
ال�شرعي���ة. وفي ع���ام 1956 كلف���ه الج�ن�رال 
ف����ؤاد �شهاب قائ���د الجي�ش اللبنان���ى بالعمل 
على و�ضع معج���م للم�صطلحات الع�سكرية. 
وه���ى المهمة التي لازمها من عام 1956 حتى 

ع���ام 1968. وكان���ت ح�صيلته���ا �أربعين �ألف 
كلم���ة. وقد ت���وّىل الجي����ش اللبنان���ى طباعة 
هذا المعجم الذي اعتمدت عليه جامعة الدول 
العربية عندم���ا �أرادت توحي���د الم�صطلحات 

الع�سكرية لجيو�ش الدول العربية.
يعر����ض ال�شي���خ العلايل���ي روايت�ي�ن ح���ول 
�أ�ص���ول �أ�سرت���ه وحول �إقامته���ا في بيروت. 
تقول الرواية الأولى ب����أن الأ�سرة قدمت من 
م�ص���ر، في ح�ي�ن تذك���ر الرواية الثاني���ة �أنها 
�أتت من بلدة"علاي���ا"في لواء الإ�سكندرون. 
ويرجح العلايلي الرواية الأولى ويقدم �أدلة 
عل���ى ذل���ك منه���ا �أن الكثيرين م���ن �أبناء هذه 
الأ�سرة يقيم���ون منذ زمن طويل وحتى الآن 
في دمي���اط والمن�ص���ورة والإ�سكندرية، و�أن 
المنقب�ي�ن وج���دوا في �إحدى مداف���ن بيروت 
القديم���ة �شاه���د قبر يع���ود تاريخ���ه �إلى عام 
1732 ي�سج���ل وفاة م�صطف���ي العلايلي ابن 
�أخت عب���د الرحمن �آغ���ا، الحاك���م الع�سكرى 
للقاهرة في زمن على بك الكبير. وهذا يعنى 

وجود �صلة وا�ضحة بين فرعيّ العائلة.

◄

ع���ب���د ال���ل���ه ال��عال�ي��ل��ي
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ويذك���ر العلايلي �أنه التق���ى في �أثناء �إقامته 
في م�صر ال�شيخ عب���د ال�سلام العلايلي الذي 
واطل���ع  دمي���اط،  في  الأ�ش���راف  نقي���ب  كان 
من���ه عل���ى م���ا يفي���د ب����أن الأ�س���رة تقي���م في 
م�ص���ر من���ذ �أواخ���ر الحكم الفاطم���ى )969-
1171( ويرج���ح ال�شيخ العلايل���ي �أن يكون 
ا�س���م الأ�س���رة ن�سب���ة �إلى الإم���ام عل���ى ب���ن 
�أب���ى طال���ب، من طري���ق �إلح���اق �أداة الن�سبة 

التركية"لي"با�سم علي.

تعرفت
في  كتابات���ه  خ�ل�ال  م���ن  العلايل���ي  �إلى 
و"كل  مجلات"الاديب"و"الطري���ق"، 
�أواخ���ر  من���ذ  الوطني���ة".  �شيء"و"الثقاف���ة 
الأربعين���ات م���ن الق���رن الما�ض���ي. ولم �ألتق 
ب���ه �إلا في مطال���ع الخم�سينات. ث���م توطدت 
علاقت���ى معه ب���دءاً م���ن �أوا�س���ط ال�ستينات. 
و�أول م���ا قر�أت���ه للعلايل���ى كتابيه:"المع���رى 
ذل���ك المجه���ول"، و"�سم���و المعن���ى في �سم���و 
الذات او ا�شعة من حي���اة الح�ينس". وكانت 
و�أف���كاراً  ق�ضاي���ا  تعال���ج  كتابات���ه  مجم���ل 
وفكري���ة  واجتماعي���ة  �سيا�سي���ة  و�أحداث���اً 
متعددة ومتنوع���ة. فال�شيخ العلايلي لم يكن 
رج���ل دين م���ن النوع ال���ذي �س���اد طويلًا في 
بلداننا. بل ه���و كان رجل علم ومعرفة وفكر 
وجدل، ورج���ل �سيا�سة لا ي�ساوم ولا يهادن، 
ويحتقر النفاق والدجل في ال�سيا�سة. وكان 
ه���ذا التنوع في ن�شاطه الفك���رى وال�سيا�سى 
م�ص���در �إمت���اع وغنى لمن كان يتاب���ع كتاباته 
ال�سيا�سي���ة  ومعارك���ه  و�سجالات���ه  وخطب���ه 
والفكري���ة والفقهي���ة. وح�ي�ن ب���د�أ م�شروعه 
في عل���م اللغ���ة المتمثل"بالمعج���م"، ا�ستكمالا 
لاهتمامات���ه المبك���رة في فق���ه اللغ���ة العربية 
ودفاع���اً ع���ن لغتن���ا القومية، الت���ي كر�س لها 
كتاب���ه ال�شهير"مقدمة في در�س لغة العرب"، 
كان ق���د �أ�صب���ح علّام���ة متعدد ميادي���ن العلم 
والمعرف���ة. وكان في الآن ذات���ه رجل �سيا�سة 
يمار�سه���ا على قاعدة برنام���ج محدد للتغيير 
م���ن موقع القيادة التي اخت���ار �أن يكون فيها 
�شريكاً لكم���ال جنب�ل�اط في ت�أ�سي�س الحزب 
التقدمى الإ�شتراكى في �أوا�سط عام 1949. 
وكان كل ذل���ك م�ص���دراً �أ�سا�سياً في اهتمامى 
واهتمام الكثيرين من ابناء جيلى بالعلايلي 
منذ �أربعينات القرن الما�ضي. كنت منذ مطلع 
�شباب���ى مندفعاً بحما����س في طريق الثورة، 
من موقع الانتماء للا�شتراكية فكراً ومدر�سة 
كفاح وم�شروعاً م�ستقبلياً. وكنت �أجد في فكر 
العلايلي وفي مواقف���ه وفي معاركه ما يعبر 
ع���ن طموحى ويتلاق���ى مع �أف���كاري. وهكذا 
تابعت ن�شاطه الفكرى وال�سيا�سي. وتابعت 
معركت���ه في �أول خم�سين���ات الق���رن الما�ضى 
�إلى من�ص���ب مفت���ى الجمهوري���ة  للو�ص���ول 
اللبنانية. وقد خا�ض معركته تلك على قاعدة 
برنام���ج جدي���د مختل���ف جذري���اً ع���ن الدور 
الكلا�سيكى الطائفي الوظيفي لذلك المن�صب. 
وتطوعت مع العديد م���ن ال�شباب التقدميين 
الذي���ن ن�شطوا في توزي���ع بيان العلايلي في 
الأو�ساط ال�شعبية خ�صو�ص���اً، �إثباتاً لجدية 
ونوعية مهمة رجل الافتاء. و�إذ خ�سر المعركة 
ب�أ�ص���وات قليل���ة فان���ه رب���ح ال�شع���ب. وظل 
يتابع معركته في الميدان ال�سيا�سى من خلال 
م�شاركته في المهرجان���ات الجماهيرية التي 
كانت خطب���ه الرنانة فيها تله���ب الم�شاعر. اذ 

كان يحر�ص في كل خطبه على ك�شف الغطاء 
عن الخط����أ، ودع���وة الجماه�ي�ر �إلى الثورة 
عل���ى كل ما هو فا�سد وظالم، وعلى كل ما هو 
جامد معطل لحرك���ة الان�سان الحرة ومعيق 
لتطور الحي���اة ولتجدده���ا وتقدمها. ويذكر 
الكث�ي�رون من �أبن���اء جيلى خطاب���ه ال�شهير 
ال���ذي القاه في عام 1957 �ضد حكم الرئي�س 
كميل �شمعون �أمام ح�شد من ع�شرات الألوف 
م���ن �أهالى العا�صمة ب�ي�روت. وهو الخطاب 
ال���ذي �أعلن في���ه ب�صوته الجه���ورى وبلغته 
الف�صيح���ة الجميلة الوا�ضح���ة: لقد جاء بهم 
الأجنب���ي، فليذه���ب بهم ال�شع���ب. وكان ذلك 
العام حافلا بالمع���ارك ال�صعبة، التي �سرعان 
م���ا انتهت في عام 1958 �إلى ث���ورة �شعبية. 
وفي يقين���ى ف����إن �س�ي�رة العلايل���ي الت���ي لم 
تكت���ب بع���د، �أو التي كتب���ت ولم تعرف، �إنما 
ت�ش���كل، بالن�سب���ة للأجي���ال الت���ي تبحث عن 
م�ستقبله���ا من خلال الث���ورات ال�شعبية التي 
تعم الع���الم العرب���ي، م�صدر اله���ام وم�صدر 
وع���ى وم�ص���در غن���ى في الفك���ر وال�سل���وك. 
وح�ي�ن بلغ���ه ع�شي���ة رحيل���ه ق���رار الحكومة 
اللبناني���ة بتنظي���م احتف���ال لتكريم���ه، �أعلن 
لو�سائ���ل الاع�ل�ام وه���و يتح���دث ع���ن نف�سه 
كم���ن يتحدث ع���ن �شخ�ص �آخ���ر، �أن التكريم 
الذي ي�ستحقه رجل علم و�صاحب تراث مثل 
العلايل���ي لا يتم بالأو�سمة ولا بالتحيات ولا 
بزي���ارات التهنئة، بل بجم���ع تراثهم ون�شره 
وتعميم���ه، ب���كل الو�سائل. ومع���روف �أن ما 
لم ين�ش���ر م���ن كتابات العلايل���ي، في مختلف 
�ش����ؤون الفك���ر والأدب والمعرف���ة وال�ت�راث 
واللغ���ة والفق���ه الدينى والتاري���خ، هو �أكثر 
بكث�ي�ر مما ن�ش���ر حت���ى الآن. ان مهمة �إحياء 
تراث العلايل���ي وتعميمه هى مهمة تنويرية 

لا بد من العمل لتحقيقها.

 لفتتني
في ق���راءة �سريع���ة للمقدم���ة الت���ي و�ضعه���ا 
العلايلي للمجلد الأول من"المعجم"ا�شاراته 
البالغ���ة الأهمية والدلال���ة في تحديد مفهوم 
اللغ���ة عن���ده، وفي تحدي���د وظيفته���ا، وفي 
لغتن���ا  تط���ور  في  الخل���ل  عنا�ص���ر  تحدي���د 
العربي���ة الت���ي ي�شه���د علم���اء غربي���ون كبار 
ب�أنها قادرة على �أن تكون لغة علم بكل ما في 
الكلمة من معنى. فه���و ي�ؤكد ب�أن للغة حياة، 
وان حياته���ا تخ�ض���ع للتط���ور والتجدد مثل 
كل ما هو حي. وي�ست�شهد العلايلي"بالعماد 
الأ�صفهاني"يوم كت���ب �إلى القا�ضى الفا�ضل 
جملت���ه الم�أثورة":"ان���ه وقع لى �ش���يء. وما 
�أدرى �أوق���ع لك �أم لا؟ وها �أنا �أخبرك به. ذلك 
�أننى ر�أيت انه لا يكتب ان�سان كتاباً في يومه 
الا قال في غده. لو غر هذا لكان اح�سن، ولو 
زي���د كذا ل���كان ي�ستح�س���ن. وهذا م���ن �أعظم 
العبر. وهو دلي���ل على ا�ستيلاء النق�ص على 

جملة الب�شر".
�إلا �أن العلايل���ي لا يكتف���ي به���ذا الا�ست�شه���اد 
لي�ؤك���د نظريت���ه. ب���ل ه���و يق���ول في المقدمة 
لدر�س���ى  �شع���اراً  �إليها:"واتخ���ذت  الم�ش���ار 
كل���ه هذه الكلم���ة: لي�س محافظ���ة التقليد مع 
الخط����أ. ولي����س خروج���ا الت�صحي���ح ال���ذي 
يخل���ق المعرف���ة. فلا تمنعن���ى غراب���ة ر�أى - 
�أظ���ن انه �صحيح- م���ن �إبدائ���ه، لأن ال�شهرة 
لم تع���د �أبداً عن���وان الحقيق���ة … و�أي�ضاً لا 
يح���ول بينى وب�ي�ن ر�أى انه قلي���ل الأن�صار، 
لأن الح���ق لم يعد ين���ال بالت�صوي���ت الغبي. 
فالانتخ���اب من عمل الطبيع���ة. هى لا تغالط 
نف�سه���ا. كما لا تعم���د �إلى"التزوير". ويتابع 
العلايل���ي، في ال�سياق ذات���ه:"… وال�شيء 
الب���ارز ال���ذي �أردناه م���ن وراء ذل���ك الكتاب 
)يق�ص���د العلايلي"المعجم"( هو الت�أكيد الملح 

عل���ى ان ما تعلمن���اه، ولما ن���زل نتعلمه، بات 
في حاج���ة كبيرة �إلى معاودة در�سه وتجديد 
تدوينه، على وج���ه يكون اكبر حظاً في باب 

ال�صدق، واوفر ن�صيباً بمعنى الدقة …".

 لا �أزعم
�أننى خبير بعلم اللغة. لذلك لن ادخل في بحث 
ه���و خارج قدرتى عل���ى الخو�ض فيه. لكننى 
�أري���د فق���ط �أن �أ�سجل تقدي���رى للجهد المبدع 
ال���ذي بذل���ه العلايلي في �إعادة ط���رح م��سألة 
اللغ���ة، كوظيف���ة تتج���اوز علاق���ة التخاطب. 
�إذ هواعطاه���ا وظيف���ة �أ�شم���ل و�أعمق و�أكثر 
غنى، بحيث ت�سهم في عملية تجديد حياتنا، 
وتجديد معارفنا، وتجدي���د مفاهيمنا. وكان 
ي�ؤك���د على الدوام �أن لغتن���ا العربية هى لغة 
علم ومعرفة، �إلى جانب كونها لغة �أدب ولغة 
دين. و�إذا كان ثمة من خلل �أ�صاب قدرة هذه 
اللغ���ة على مواكب���ة المع���ارف الان�سانية فان 
الم�سئولية في ذلك تعود �إلى الذين ي�شكل علم 
اللغة وتطوره���ا اخت�صا�صه���م ومهمتهم. �إذ 
كان���وا، كما �أ�شار العلايلي في �أكثر من مكان 
في كتابات���ه و�أحاديثه، خارج حركة الحياة، 
ح�ي�ن �أبق���وا اللغة خ���ارج عملي���ة التطور. و 
يعت�ب�ر العلايل���ي �أن تح���ول اللغ���ة العربي���ة 
الف�صحى �إلى لغة خارج الا�ستعمال اليومي، 
وا�ستبدالها باللهجات العامة المتعددة بتعدد 
الأقط���ار العربية، هو النتيجة الطبيعية لهذا 
التخلف الذي وقع فيه �أ�صحاب الاخت�صا�ص 
الموكل���ة �إليه���م مهمة تطوير اللغ���ة من علماء 
اللغة ومن المجامع العلمية. الأمر الذي جعل 
اللغة ذاتها، في تخلفها عن التطور، و�إ�صرار 
علم���اء اللغة على تزمته���م في التعامل معها، 
ج���زءاً م���ن التخلف الع���ام ال���ذي تعانى منه 
بلدانن���ا العربية، ول���و بن�س���ب متفاوتة بين 

بلد و�آخر.
على ان جهد العلايلي فى"المعجم"لم يكتمل. 
فالم�ش���روع كان اكبر من ق���درة �شخ�ص مهما 
كان �ش�أنه ومهما كانت قدراته. لكن"المعجم"، 
بم���ا حقق���ه العلايل���ي في���ه م���ن جه���د عظيم، 
�سيبق���ى منارة في تاري���خ البحث العلمى في 
اللغ���ة العربية وفي فقهها. لعل �أهم ما �أعطى 
العلايل���ي قيمت���ه العلمية، كرج���ل دين وفكر 
ومعرفة، ه���و ت�أكي���ده الدائم عل���ى الاجتهاد 
والإب���داع في كل م���ا يت�صل بالحي���اة. اذ هو 
لم يق�ص���ر هذا المنه���ج على مي���دان واحد من 
الميادي���ن الت���ي كت���ب و�ساجل فيه���ا وخا�ض 
مع���ارك كبرى. بل هو عم���م منهجه هذا على 
كل ميادي���ن بحث���ه، وجعل���ه بو�صل���ة حياته 
العلمي���ة. ولقد يك���ون العلايلي م���ن القلائل 
بين المفكرين من وحّد في الممار�سة بين فكره 
وحياته العملية. لذلك ف�إن على الباحثين عن 
معرف���ة العلايلي معرفة حقيقي���ة و�شاملة �ألا 
يكتف���وا بن�صو�صه المكتوبة. بل �أن عليهم �أن 
يق���ر�أوا �أف���كاره في �سيرته ذاته���ا. ف�إن�صاف 
العلايل���ي لا يك���ون بتقدير جه���ده الإبداعى 
في اللغة والدين وال�سيا�سة وح�سب، بل في 
النظر �إلي���ه كنموذج فذ في القدرة عنده على 

الجمع والتوحيد بين الفكر والممار�سة.

 على �أن الاجتهاد
عند العلايلي يبرز ب�أجلى مظاهره التقدمية 
ال���ذي  الخط����أ"،  ال�شهير"اي���ن  كتاب���ه  في 
يت�ص���دى في���ه لتحديد فهم���ه للدي���ن عموماً، 
وللدي���ن الا�سلام���ى خ�صو�ص���اً. وكان عندما 
يدخ���ل في �سج���ال معل���ن �أحيان���اً �أو م�ضمر 
�أحياناً مع مفاهيم خاطئة وم�ضللة وم�شوهة 
القر�آني���ة  وللآي���ات  الديني���ة  للن�صو����ص 
حا�سم���ا  كان  ف�إن���ه  النبوي���ة،  وللأحادي���ث 
في ال���رد عليه���ا دفاعاً ع���ن الدين وع���ن قيمه 
الان�ساني���ة التي هى �أ�سا����س الدين. فالدين، 
كم���ا فهمه العلايلي، هو دي���ن حياة. ويتمثل 
موقف���ه ه���ذا في ت�أكي���ده على �أهمي���ة الحياة 
والعلم���ى  العمل���ى  الجه���د  و�أهمي���ة  الدني���ا 
لتطويرها وتجديدها من �أجل خير الان�سان 
وخلا�ص���ه وحريته و�سعادت���ه. لذلك فهو، اذ 
يتعامل مع الن�ص القر�آنى كن�ص �إلهي، يرى 
في���ه جانباً عملي���اً تعززه الأحادي���ث النبوية 
واجتهادات الفقهاء الكبار، ممن تولوا مهمة 
�إي�ص���ال الفكر الدين���ى وقيمه عل���ى حقيقتها 
�إلى الجمه���ور الوا�س���ع. واذ يتباعد الجانب 
ق���راءة  في  العلم���ى  الجان���ب  ع���ن  العمل���ى 
العلايلي لدور الدين عند نقطة الانطلاق في 
ال�ش���كل، فانه �سرعان ما ي���رى �إلى الجانبين 
وهما يتحدان في المح�صل���ة التي تقود اليها 
عملي���ة الربط ال�صحيح ب�ي�ن الدين والحياة 
في تطورهم���ا، من خ�ل�ال الاجتهاد والابداع 
والتجديد. وي�ستن���د العلايلي في ت�أكيد هذا 
المفه���وم ل���دور الدي���ن �إلى الحدي���ث النبوى 
يق���ول  مال���ك.  للام���ام  م�شه���ور  ق���ول  والى 
كتابه"اي���ن  مدخ���ل  في  بالن����ص  العلايل���ي 
العمل���ى  الا�س�ل�ام  كان  و�إذا   ...« الخط����أ": 
م�ص���در �إبداع، فقد �ص���وره الحديث النبوى 
بم���ا هو �أجم���ع و�أكمل:ب���د�أ الا�س�ل�ام غريبا، 
و�سيعود كما ب���د�أ، ولكن لا كما فهمه القدماء 
بظنهم �أن كلمة"غريباً"من الغربة، بل هى من 
الغرابة، �أى الادها�ش، بما لا يفت�أ يطالعك به 
من جديد حتى لتقول ازاءه في كل ع�صر: �إن 



9 العدد )3213( ال�سنة الثانية ع�شرة - الأربعاء )12( ت�شرين الثاني 2014

http://www.almadapaper.net - E-mail: almada@almadapaper.net

◄

هذا ل�شيء عجاب …«.
�أم���ا الا�ش���ارة �إلى الام���ام مال���ك في الكت���اب 
الآن���ف الذكر فقد اراد منه���ا العلايلي توجيه 
النق���د ال�صارخ �إلى �أولئك الذين ي�ستخدمون 
الدين لتحقي���ق �أغرا�ضهم الخا�ص���ة، التي لا 

علاقة لها البتة بالدين وب�أحكامه و�أهدافه.
يق���ول الإم���ام مال���ك، كم���ا ورد بالن����ص، في 
�إ�شارة العلايلي �إليه في مدخل الكتاب: »…
كان م���ن قبلنا يعمدون �إلى كت���اب الله و�سنة 
نبيه فيتلق���ون الأحكام. �أما اليوم فنعمد �إلى 
رغباتن���ا، ثم نبحث في كتاب الله و�سنة نبيه 

عما ي�سندها وي�شهد لها …«.

 وي�ستطرد
العلايل���ي في نقد هذا النم���ط من الا�ستخدام 
ال�سي���ئ والم�شوه لأح���كام الدي���ن في القر�آن 
الكت���اب  مدخ���ل  في  فيق���ول  ال�سن���ة،  وفي 
ذاته:"… وهذه ال�شريعة العملية )انتبه �إلى 
العبارة الدالة في لغة العلايلي(… ينعك�س 
فعلها في الفك���ر والمجتمع ومناهج ال�سلوك، 
اذا ظل���ت �أ�س�ي�رة قوال���ب جام���دة. وه���ذا ما 
حاذره المبعوث فيه���ا في قوله ال�شريف:"ان 
الل���ه يبع���ث لهذه الأم���ة، على ر�أ����س كل مائة 

�سنة، من يجدد دينها…"
علم���ى  طاب���ع  �إ�ضف���اء  العلايل���ي  ويح���اول 
على ه���ذا الحدي���ث بالا�ش���ارة �إلى التغيرات 
الت���ي تح�ص���ل في �أجنة الان�س���ان في فترات 
غ�ي�ر متباع���دة في الزم���ن والتغ�ي�رات التي 
تح�ص���ل في حياة الجماعات، م�شيراً في هذا 
الإط���ار �إلى العلاقة الع�ضوي���ة الطبيعية بين 
التغيرات الت���ي تح�صل في البن���ى الفوقية، 
البن���ى  وفي  النواه����ض،  بلغت���ه  وي�سميه���ا 

التحتية، وي�سميها بلغته الخفائ�ض.
ي�ستند العلايلي �إلى هذه الاجتهادات في فهمه 
للدين ولوظيفته الان�سانية ليعلن الثورة في 
وجه الظالمين والفا�سدي���ن، الذين ي�ستغلون 
جه���د النا����س وي�ستعبدونهم،"وق���د ولدتهم 
�أمهاته���م اح���راراً"، كما يق���ول الخليفة عمر 
ب���ن الخطاب، وليعمم���وا الفقر ب�ي�ن النا�س، 
ب���دل تعمي���م الرف���اه والكفاي���ة، حتى"ليكاد 
الفقر �أن يكون كف���راً"، كما يقول الامام على 
اب���ن �أبى طالب. وعلى هذه القاعدة من الفهم 
للدين يوجه العلايلي، من خلال ثورته هذه، 
�أ�صابع الاتهام �إلى حكامنا الذين ي�ست�أثرون 
بال�سلطة وبالأحكام وبالأموال العامة. فهم، 
في نظر العلايلي، �إنم���ا ي�سهمون في تخلف 
بلدانن���ا وفي تبعيتها وفي فقرها، برغم غنى 

ثرواتها وثقافتها وح�ضارتها وتاريخها.
ر�أي���اً  ل���ه  مق���ال  في  العلايل���ي  يق���دم 
ن�شرت���ه  والاجته���اد  الاب���داع  ح���ول 
 .)1992 جريدة"النهار"اللبنانية)حزي���ران 
وه���و ر�أى ي�ؤكد فيه دور الاب���داع في عملية 
التط���ور فيق���ول:"�إن الاب���داع عط���اء الفرد، 
والتطور عطاء الجماعة. �إن الأفكار الكبرى 
في التاري���خ عط���اء �أفراد، وتغي�ي�ر المجتمع 
عط���اء جماع���ة. قب���ل الث���ورة الفرن�سية كان 
فولتير �شخ�صاً، ورو�س���و �شخ�صاً، وغيرهم 
�أ�شخا����ص �أبدع���وا �أف���كاراً. �إن���ه فك���ر �أفراد. 
وتظ���ل الأفكار كذلك �إلى �أن تتبناها الجماعة 
فت�صب���ح ث���ورة، �أى تطوي���ر. عندم���ا يظ���ل 
فولت�ي�ر فولت�ي�راً يكون ف���رداً مفك���راً. عندما 

ت�صبح الجماعة فولتيرية يكون التطور".

 وي�ؤكد
ن�شرت���ه  ق���ديم  مق���ال  في  �شيخن���ا 
عل���ى   )1947( مجلة"الأديب"اللبناني���ة 
العلاق���ة الع�ضوي���ة ب�ي�ن الف���رد والجماع���ة 
ك�شرط لتحقيق التط���ور والتقدم:"... فلكى 
ت�س���ود لن���ا حال���ة اجتماعي���ة ثابت���ة لا بدّ من 
العمل على التماثل الفردى في ظل الأوا�صر 
الاجتماعي���ة. وبذل���ك يق���وم المجتم���ع عل���ى 
قوّت�ي�ن م���ن دف���ع وجذب. فف���ي مفهومن���ا �أن 
�صرخت���ى الفردي���ة والا�شتراكي���ة لي�ست���ا �إلا 
تعبيري���ن ينمّان عما يتطلّ���ب النوع الب�شرى 
من ال�سعادة.. ونحن �إذا حلّلنا طبيعة هاتين 
الفكرت�ي�ن في دق���ة تبع���د ع���ن الخط����أ نج���د 
ان �إحداهم���ا، �أى الفردي���ة، تع�ب�ر ع���ن نظام 
الحري���ة، و�أن الثانية، �أى الا�شتراكية، تعبر 
عن نظام العمل.. فهما تعبيران عن حاجتين. 
الكائ���ن  ج�س���م  م���ن  منزلتهم���ا  وت�صحي���ح 
الاجتماع���ى يق���وم عل���ى قاع���دة الا�ستقرار. 
وكل انحراف عن �سبيل عملهما جميعاً جعل 

العالم، ويجعله �أبداً، كمتحف الطوفان".
ويعط���ى العلايل���ي للان�سان المق���ام الحقيقى 
ال���ذي يعود ل���ه في الحياة الدني���ا. يقول في 
مق���ال ن�شرت���ه مجلة"الأديب")كان���ون الأول 
1944( تح���ت عنوان"مق���ام الان�س���ان":"�إن 
خ���ط الإن�سان من الحي���اة كما ه���و في مر�آة 
نف�سه التي هى ينبوع المطلق، ولي�س كما هو 
في م���ر�آة الوجود التي لا تعك����س �إلا ن�سبية 
وظلالًا خادعة … وان الوجود كائن ب�سيط. 
وهو لا يملك �إلا حقائ���ق ب�سيطة. �أما حقائق 
الوجود العظمى فهى من هبات الإن�سان على 
الوجود … فالحي���اة و�أ�شيا�ؤها، والوجود 
المعنوى وفكرته، بدعة هذا الان�سان العجيب 
… والإيمان بالله �أو المطلق الذي دعت �إليه 
الأدي���ان والفل�سف���ات انم���ا ه���و في حقيقت���ه 
�إيم���ان بالإن�س���ان، وهدم للإيم���ان بالوجود 
ال�صامت الذي هو وثنية تحول بين الإن�سان 
وب�ي�ن الإيمان بنف�س���ه ومعرفته���ا … والى 
هذا يرمز قول ق���ديم م�أثور )من عرف نف�سه 
فق���د عرف ربه( … ف����إن الإن�سان وحده هو 
الحقيق���ة الكبرى في الحي���اة والوجود. فقد 

خلقه الله على �صورته ومثاله".
كان العلايل���ي، �إلى جانب اهتماماته اللغوية 
والديني���ة والفكري���ة والأدبي���ة وال�سيا�سية، 
يعال���ج احداث���اً تاريخي���ة ذات �صل���ة بتاريخ 
الا�س�ل�ام. وكان يه���دف م���ن وراء الاهتم���ام 
الكث�ي�ر  التاري���خ ت�صحي���ح وتدقي���ق  بذل���ك 
م���ن الام���ور الت���ي كان قد كثر اللغ���ط حولها 
وك�ث�ر الت�شويه، �س���واء في �س�ي�رة النبى �أم 
في �س�ي�رة ال�صحابة من الخلف���اء الرا�شدين 
وم���ن �سواهم. و�أ�ص���اب الت�شوي���ه الحروب 
التي خا�ضها النب���ى لن�شر الدعوة �إلى الدين 
الجدي���د، الا�س�ل�ام. ف�أل���ف كتباً �صح���ح فيها 
م���ا �شوهت���ه كت���ب و�أحادي���ث مليئ���ة بالبدع 
ال�شعبوي���ة.  وبالأكاذي���ب  وبالخراف���ات 
وق���د لف���ت نظرى م���ن ب�ي�ن كتبه تل���ك كتاباه 
الل���ذان كر�سهم���ا ل�س�ي�رة الح�ينس ب���ن عليّ. 
قر�أتهم���ا بداف���ع الف�ض���ول لكى اع���رف كيف 
تعام���ل العلايلي م���ع ال�س�ي�رة الملحمية لتلك 
ال�شخ�صي���ة الف���ذة في تاري���خ الا�سلام. وفي 
الواقع فقد اده�شتنى ال�سيرة ذاتها بوقائعها 
الحقيقية المختلف���ة بالكامل عن ال�سائد الذي 
يعر����ض في حفلات عا�شوراء، والذي ي�شوه 
�أده�شن���ى  �ص���ورة و�س�ي�رة الح�س�ي�ن. كم���ا 

كتاب���ة  في  العلايل���ي  عن���د  العلم���ى  المنه���ج 
التاري���خ، وفي �س���رد وقائع���ه، وفي تحلي���ل 
الأ�سباب والنتائج ذات ال�صلة بتلك الاحداث 
والوقائع و�سير الأف���راد الذين ي�سهمون في 
�صنعه���ا. فالعلايلي، اذ يتابع �سيرة الح�ينس 
من���ذ الطفولة، ويبين الأث���ر الوا�ضح لتربية 
النب���ى محم���د في حفي���ده، فان���ه �سرع���ان ما 
يكت�شف في تلك ال�شخ�صية ملامح ت�شير �إلى 
عبقري���ة �صاحب العقيدة ورج���ل ال�سيا�سة.. 
ل�سيرت���ه  العلايل���ي  ق���راءة  في  فالح�س�ي�ن، 
م���ن �أوله���ا �إلى �آخرها،هو عقائ���دى حازم لا 
ي�س���اوم في عقيدته حت���ى الا�ست�شهاد. وهو، 
في الوقت عين���ه، �سيا�سى براغماتى، يعرف 
كي���ف ومتى يتق���دم، وكيف ومت���ى يتراجع، 
وكي���ف ومتى ي�ستعد للتق���دم من جديد. وقد 
ت�أك���د لى م���ن ق���راءة ال�س�ي�رة الح�سينية ان 
الح�س�ي�ن لم يختر عامداً متعمداً الا�ست�شهاد. 
فه���و على دي���ن والده الام���ام عل���ى �ضد قتل 
النف����س عم���داً فيما �ص���ار يع���رف بالعمليات 
الا�ست�شهادية. فالنوع الوحيد من الت�ضحية 
ه���و في الكفاح والجه���اد ولي����س بالعمليات 
الانتحاري���ة. فالح�ينس كان مث���ل الامام عليّ 
يعتبر الحي���اة اولى ب�أن نعي�شها، وان الموت 
ح�ي�ن ي�أتى فل�ضرورة يتمّ خارج �إرادة الب�شر 
في  العلايل���ي  وي�ش�ي�ر  تفكيره���م.  وخ���ارج 
الكت���اب الم�ش���ار �إلي���ه �إلى �أن واقع���ة كرب�ل�اء 
ج���اءت نتيجة لظروف لم يك���ن للح�ينس دور 
في توليده���ا على النحو المع���روف تاريخياً. 
ل�س�ي�رة  العلايل���ي  رواي���ة  �شجعتن���ى  وق���د 
الح�س�ي�ن عل���ى الم�ضى في موقف���ي المعتر�ض 

على العمليات الا�ست�شهادية بكل �إ�شكالها.

 في العودة
�إلى �سيرة �شيخنا الجليل، التي هى الترجمة 
العملي���ة لفك���ره النظ���ري، لا ي�سعن���ى الا �أن 
�أق���ف عن���د بع����ض المحط���ات البالغ���ة الدلالة 
فيها. وهى ثلاث محطات، من جملة محطات 
�أود  العلايل���ي،  حي���اة  في  وغني���ة  عدي���دة 

التوقف عندها بكلمات قليلة:
المحط���ة الأولى تتمث���ل في حدث�ي�ن. الحدث 
الأول ه���و انخراط���ه م���ع كم���ال جنبلاط في 
ت�أ�سي����س الح���زب التقدم���ى الا�شتراكي. فقد 
كانت له م�ساهمة �أ�سا�سية في �صياغة ميثاق 
الح���زب. �أما الحدث الثانى فهو انخراطه مع 
المهند����س انط���ون ثاب���ت في ت�أ�سي����س حركة 
�أن�ص���ار ال�سل���م. ي�ؤك���د العلايل���ي في هذي���ن 
الموقف�ي�ن �أن الا�سلام دين حياة ولي�س مجرد 
عقيدة، وانه فاعل ومتفعل مع حركة التاريخ 
ومع �أحداثها، بخلاف ما يريده له المتزمتون. 
وقد �أعطى العلايلي لل�سيا�سة، خلال وجوده 
في هاتين الحركت�ي�ن ال�سيا�سيتين، م�ضمونا 
فكري���ا و�أخلاقي���ا وقيمي���اً، بخ�ل�اف م���ا كان 

�سائداً في الحياة ال�سيا�سية.

المحطة الثانية
ه���ى الت���ي تتمث���ل في موقف���ه ال�سلب���ى م���ن 
الثورة النا�صرية، وم���ن الرئي�س جمال عبد 
النا�ص���ر، ب�سب���ب تنفي���ذ حك���م الاع���دام على 
العامل�ي�ن خمي�س وبق���رى لمج���رد انهما قادا 
ا�ضراب���اً عمالي���اً. ويعتبر العلايل���ي الثورة 
�سائ���ر  مث���ل  ع�سكري���اً  انقلاب���اً  النا�صري���ة 
الانقلابات الع�سكرية ال�سابق���ة. وي�ؤكد �أنها 
ب�سماته���ا وبتدابيره���ا �شكلت قطع���اً لتطور 

ديمقراط���ى كان���ت معالمه ت�ب�رز وتتعمق منذ 
�أوا�سط �أربعينات القرن الما�ضى حتى �أوائل 
الخم�سينات. كان حا�سماَ في موقفه الراف�ض 

للإ�ستبداد �أية كانت ال�صيغة التي اتخذها.
وظ���ل على امت���داد حياته يدع���و �إلى تحرير 
البل���دان العربية من �أنظم���ة الا�ستبداد التي 
�سادت فيها طويلًا. كان في كل مواقفه عميق 
م���ن  يعم���ل  وكان  بالديمقراطي���ة.  الإيم���ان 
�أج���ل �أن ت�سود الديمقراطي���ة عالمنا العربي، 
لك���ى يح���رر القومي���ة العربي���ة، الت���ي يعلن 
اعت���زازه بالانتم���اء �إليه���ا، من كل م���ا �شابها 
وي�شوبه���ا م���ن ت�شويه���ات. وه���و، اذ يك���رر 
فع���ل ايمان���ه بالقومية العربي���ة في كثير من 
المنا�سب���ات، فانه ي�ستند في ذل���ك �إلى موقف 
ق���د �صاغ���ه وح���دده في مق���ال  مبدئ���ى كان 
تحت عنوان"لم���اذا �أنا قومى عربي"ن�شر في 
مجلة"الأدي���ب"في عام 1944. وهو مقال لم 
اعثر علي���ه. لكننى اثبت فيما يلى ملخ�صاً له 
�صاغ���ه الأديب على �سع���د في بحثه المن�شور 
في الكت���اب المكر����س للعلايلى ال���ذي �أ�صدره 
اتح���اد الكت���اب اللبنانيين. يق���ول على �سعد 
العلايلي:"يت�ضم���ن  لموق���ف  تلخي�ص���ه  في 
مق���ال العلايلي"لم���اذا �أنا قوم���ى عربي"فعل 
�إيمان بانتمائ���ه القومى واعت���زازاً بعقيدته 
القومية العربية. ويعبر عن الم�ضمون نف�سه 
ر�أيه حول ت�أثير اللغة في تكوين ال�شخ�صية 
الاجتماعي���ة والفكر القوم���ي. وي�ؤكد حقيقة 
البل���دان  في  تعي����ش  الت���ي  الأق���وام  كل  �أن 
العربي���ة ه���ى عربي���ة، ب�ص���رف النظ���ر ع���ن 
من�شئه���ا الأ�صلى ومكوناته���ا العرقية، وذلك 
لمج���رد �أنه���ا تتكلم اللغ���ة العربي���ة، وتنطبع 
ب���الآداب والتقاليد والع���ادات والخ�صائ�ص 
العربية التي اقتلعت م���ا عداها، في الأقطار 
الت���ي �سيط���ر عليه���ا الع���رب زمن���اً طوي�ل�اً، 
بف�ضل لغتهم و�آدابهم و�أنظمتهم وتقاليدهم. 
فنراه يعل���ن في المقال���ة المذك���ورة:"ولا �شك 
في �أن الم���د العرب���ى وتيارات���ه كان���ت عنيفة 
جارفة، ودخلها عن�صر الزمن الطويل، حتى 
لن�ستطي���ع القول ب����أن الع���رب، في �أية بقعة 
من الأر����ض يوج���دون الآن عليها، يرجعون 
�إلى م���ا قبل �ألف �سنة، �أى �أن ال�صفة القومية 
العربي���ة في كل بقع���ة �أق���دم و�أر�س���خ من كل 

�صفة قومية حية في العالم".
المحطة الثالثة تتمثل في موقف العلايلي من 
الا�شتراكية، ومن الحزب ال�شيوعى اللبنانى 
بالذات. فهو كان �صديقاً دائماً للا�شتراكيين، 
في  وكان،  لل�شيوعي�ي�ن.  دائم���اً  و�صديق���اً 
تقدي���ره ل���دور ال�شيوعيين، �شدي���د الحر�ص 
عل���ى نقد الخط����أ حين كان ي���راه وا�ضحاً من 
وجهة نظره في �سيا�ساته، انطلاقاً من قناعة 
عنده ب�أن على الحزب ال�شيوعى وعلى �سائر 
الأح���زاب الت���ي تن���ادى بالتغي�ي�ر �أن تك���ون 

�أمينة لأفكارها ومبادئها المعلنة.

 قد تختلف
مع العلايلي في اجتهاداته الفكرية والفقهية 
واللغوية وال�سيا�سية، لكنك لا ت�ستطيع �إلا �أن 
تحترم فيه دور العالم الجليل والمفكر الكبير 
والفقي���ه المنفت���ح عل���ى الحي���اة، وال�سيا�سى 
المبدئ���ي، ورجل المثل والقيم. فهذا النوع من 
الرجال ه���م الذين تحتاج �إليهم بلداننا وهى 
تبحث عن نه�ضتها وعن م�شروع جديد لهذه 
النه�ض���ة. لذل���ك فحين نتوقف عن���د جهد هذا 

العالم والمفكر والفقيه والم�ؤرخ وال�سيا�سي، 
�س���واء في مي���دان البحث والاجته���اد �أم في 
�ساحات الن�ضال، �أى في الن�صو�ص المكتوبة 
وفي ال�س�ي�رة، ف�أنن���ا ن�سه���م بذل���ك في �ش���ق 
الطري���ق ام���ام ا�ستلهام مثال���ه ونموذجه في 
بحثن���ا الراه���ن ع���ن الطري���ق ال�صحيح �إلى 
النه�ضة، �أى �إلى الخروج من الواقع الم�أزوم 

�إلى الم�ستقبل المرتجى.
الدكتور �أم�ي�ن فر�شوخ - وجه �آخر لعبد الله 

العلايلي 

يق���ول الامام مال���ك بن �أن����س:"اذا منع العلم 
عن العامة فلا خير فيه للخا�صة". 

ف�شك���را ً لمن جمعن���ا لنتع���رف الى عالم كبير 
يعتق���د البع�ض، م���ن العامة وم���ن الخا�صة، 
معرفت���ه،  وات�س���اع  تفك�ي�ره،  �أنه"لعم���ق 
وخو�ض���ه في العل���وم ال�صعب���ة، ل���ن ي�سه���ل 
التعرف اليه، وفهمه، فليترك ذلك للخا�صة".

لكننا، �أكاديمي���ا ً وتربويا ً، نرغب �أن نك�شف 
عن وجوه، ونحلل مواق���ف، ونتب�صر �أفكار 
هذه ال�شخ�صية الغنية، في محاولة لتقريبها 

من الجميع، وح�سبنا �أننا نجتهد.

نعرف عبد الله العلايلي بعمامته عالما ً دينيا 
ً تخرج في �أزهر القاهرة عام 1936، وخطب 
المق���الات  م���ن  الكث�ي�ر  وكت���ب  الم�ساج���د  في 

الدينية والكتب. 
"المعج���م"  و�ض���ع   ، لغوي���ا ً عالم���ا ً  ونعرف���ه 
و"المرجع"، بعد �أن ن�شر "مقدمة لدرا�سة لغة 

العرب". 
كتابات���ه  في   ، ا�صلاحي���ا ً  ، �أي�ض���ا ً ونعرف���ه 

التاريخية والاجتماعية والقومية. 
الل���ه  عب���د  للعلام���ة  التجلي���ات  ه���ذه  وراء 
العلايلي، وجه م�ؤ�س�س لها، ر�أيت �أربعة ً من 

ملامحه، هي: 
�أولا ً: الايم���ان: فالل���ه عنده"اله ب���اق قديم، 
يدير هذا الك���ون. والا�سلام عنده دين الحق 
والع���دل والحري���ة والعلم والعق���ل، ا�سلامه 
ينت�صر في ظله الح���ق على الباطل، ويطغى 

الخير على ال�شر، ويمحو نوره الظلام. 
والعلايل���ي ي���رى الدين"�ضرب���ا ً من �ضروب 
المعتق���د، ي���زود الان�س���ان ب���وازع مم���ا بع���د 
المجتم���ع  نح���و  �سلوك���ه  ي�ضب���ط  عقليت���ه، 
وم�صلح���ة  الف���رد  م�صلح���ة  تعار�ض���ت  اذا 
المجموع���ة، وبذلك ال���وازع يحتف���ظ المعتقد 
الديني باخ�ضاع الم�صالح الخا�صة للم�صالح 
ح�ض���ارة  فالدي���ن  العام���ة".  الاجتماعي���ة 
ومحب���ة وت�سامح لا مدع���اة تناحر وتع�صب 
وتخل���ف. ان���ه الايم���ان العاق���ل، في �ضوئ���ه 
�صاغ العلايلي مق���ولات تجديدية في ال�ش�أن 

الديني وال�سيا�سي والاجتماعي. 
انطلاق���ا ً م���ن ه���ذا الايمان كت���ب مقارنا ً بين 
التوحي���د.  وكان  الا�س�ل�ام  الأدي���ان:"كان 
ولا ي�صرف���ك ع���ن ه���ذا القول زع���م زاعم ب�أن 
التوحيد طبع غيره ور�سم �سواه. فاليهودية 
ذات  الأخ���رى  الديان���ة  �أم���ا  ق�ص���ر،  ديان���ة 
الأقاني���م الآيلة الى الواحد، فانها في البحث 
الدين���ي المقارن: ديانة ا�ستئحاد �أو ا�ستيحاد 
جذري"�أحد"و"ح���د"،  )وزن"ا�ستفعل"م���ن 
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وال�ص�ي�رورة(.  والن�ش���دان  الطل���ب  يعن���ي 
ومهما يك���ن، فالا�ستيحاد �أقرب الى التوحيد 
من معتقد الق�صر البحث، الم�ستولد من �أنانية 
ذوي���ه، فالهه���م وقف عليهم وه���م وقف عليه، 
ف�ضنوا عن التب�شير ب���ه". يتابع:"والا�سلام 
كان ال�سب���اق الى التوحي���د بالمعن���ى المطلق، 
�أو بتعب�ي�ر الا�شراقيين من �أ�صح���اب الن�سك 
ه���ذا  و�أح���دد  الأعل���ى"،  ال"ه���و  العقل���ي: 
التحدي���د، ا�ستبع���ادا ً لدع���وى الاخناتونية، 
و�أنه���ا البادئ���ة بالوحداني���ة، و�أن���ا م���ا كنت 
لأ�سق���ط زعمه���م فيه���ا، ولكن���ي �أح�صرها في 
دائ���رة المت�شخ�ص المتعين م���ن الربوبيات، لا 
في دائ���رة المطل���ق حين نادت بت�ألي���ه، �أو قل، 
بت�صنيم القر����ص ال�شم�سي"�آتون"�أي جعله 

ال�صنم الواحد الأحد". 
وبعد تحليله التقارب بين الدينين ال�سماويين 
الحديث عن التقارب بين المذاهب الا�سلامية، 
يتابع:"وما كان بهذه المثابة الاطلاقية لا يقع 
الاخت�ل�اف فيه على الثاب���ت الرا�سخ بل على 
المتفرع والمتحول، والى هذا �أ�شار الحديثان 
ال�شريف���ان كلاهم���ا، �أحدهما وه���و �صحيح 
�صحيح من حيث الرواية: بعثت بالحنيفية 
ال�سمح���ة، �أم���ا الآخ���ر، وفيه مق���ال �أي ي�شك 
في ا�سن���اده، فهو:"اختلاف �أمت���ى رحمة". 
وينه���ي العلايل���ي مقدمت���ه لكتاب"التقريب 
ب�ي�ن المذاه���ب الا�سلامية":"عل���ى الرغم من 
�أني �أك�ث�ر مي�ل�ا ً الى التوحيد به���ذا المعنى، 
�أت�س���ع باغتباط الى دعوة التقريب هذه على 
�ش���كل �أنها نقل���ة اليه �أو تلق���اءة، منطلقا ً في 
هذا من الت�أديب النبوي: ف�سددوا وقاربوا. 
ف���الأدب المحمدي يقوم عل���ى طبيعة الأ�شياء 
وتطويعها، في غير اعنات ولا رهق: ال�سداد 

ان �أمكن، والا فمقاربة ال�سداد". 
ثاني���ا ً: الث���ورة، و"ثار")تقلي���دا ً للعلايلي( 
ال�ضج���ة  ه���ي  والثائ���رة  وغ�ض���ب،  ه���اج 
وال�شغب، لكن العلايلي، وهو يثور، لا يفقد 
�صوابه بل يف�صل بوعي لير�سم المواقف، ثم 
يحل���ل بمو�ضوعي���ة لين�صح. ان���ه ا�صلاحي 

مرب ً، بناء لا هدام.

ال���كلام  �أر�س���ل  ال�سيا�س���ة:"لا  في  يق���ول   -
ار�س���الا ً: �أيه���ا الزعم���اء دع���وا ال�شع���ب ولا 
وخ���ذوه  ال�سيا�س���ي،  بالجه���اد  تغ���رروه 
بالاع���داد الاجتماع���ي �أولا ً. حطم���وا �أغلاله 
الاجتماعي���ة لي�شعر �أنه حر في بقعة الأر�ض 
ال�صغ�ي�رة الت���ي تحت���وي علي���ه. حطموا له 
القي���ود الت���ي ولده���ا الجه���ل وال�ضع���ف". 
فالا�ص�ل�اح عن���ده اذا ً هو ث���ورة في الفكرة، 
وث���ورة في الن���داء، وث���ورة في العمل. ثار 
على الطائفي والمذهبي والمادي والمتطرف، 
كما على التاجر الج�شع وال�سيا�سي الم�ستبد. 
ومن هذا يقول:"نتبين �أن الرجال المتزعمين 
لدين���ا ام���ا �أنهم م���ن �صنف التج���ار الذين لم 
تختم���ر نفو�سهم بتربي���ة اقت�صادية ف�ضلى، 
واما �أنهم ب�سطاء لا تت�سع �أدمغتهم لم�شاريع 
في  يوجهونه���ا  كب�ي�رة  انتاجي���ة  عمراني���ة 
خدمة المجتم���ع. واما �أنهم نفعيون يغررون 
بالجماع���ة لي�ستفي���دوا �شخ�صيا ً على مقدار 
التغري���ر. و�أي���ا ً كان���وا فانه���م لا ي�صلح���ون 
لمقاماتهم ومنازلهم، ثم لا ي�صلحون �أبدا ً لأن 
ي�سوقوا الأمة، بل عليهم �أن ين�ساقوا بها". 

هك���ذا ق���ارب �أي�ض���ا ً مو�ض���وع الا�ستق�ل�ال 
ونظري���ة  والأح���زاب  اللبناني���ة  وال�صيغ���ة 

المحيط والقومية العربية. 

بعدم���ا قر�أن���ا م���ا قر�أن���ا، نت�س���اءل: م���ا لهذا 
ال�شيخ المعمم ين�ب�ري للموا�ضيع ال�سيا�سية 
والاجتماعي���ة والاقت�صادي���ة وي���دلي بر�أيه 
مهاجم���ا ً، بجر�أة كب�ي�رة، في بلد قلق وزمن 

مت�أزم ي�سبق الا�ستق�ل�ال؟ )�سنة 1938 ن�شر 
كتابه"�أي���ن الخط����أ؟ مت�ضمن���ا ً معظ���م ه���ذه 

المواقف(.
- ولم���ا در����س لغة الع���رب ووجده���ا، مبكرا 
ً، حي���ة ً مرتبط���ة ً بالفك���ر الان�س���اني الع���ام 
تجاري تطوره كما تجاري تطور الح�ضارة، 
قال:"ه���ذه الحقيقة لم تداخلن���ي بال�شك في 
كفاي���ة العربية نف�سها، ب���ل و�ضعتني وجها ً 
لوج���ه �أمام ��سؤال بد�أ يلح علي الحاحه: هل 
من قيمة حقيقية، �أو نهائية، لنتائج المدر�سة 

اللغوية القديمة؟". 
هك���ذا ب���د�أ العلايلي يك���ون ر�ؤيت���ه اللغوية 
الجدي���دة، متخ���ذا ً �شعار"لي����س محافظ���ة ً 
التقليد مع الخط�أ، ولي�س خروجا ً الت�صحيح 
الذي يحقق المعرفة، فلا تمنعني غرابة ر�أي 
�أظ���ن �أنه �صحيح من ابدائ���ه، لأن ال�شهرة لم 
تعد �أب���دا ً عنوان الحقيقة، و�أي�ضا ً لا يحول 

بيني وبين ر�أي �أنه قليل الأن�صار". 
ر�ؤيته اللغوية التي �صاغها، �أثارت الم�شتغلين 
بق�ضاي���ا العربي���ة، ب�ي�ن م�ؤيد وناق���د قا�س، 
وبقي متقدما ً متحديا ً، فو�ضع"المعجم"عام 
وم���ن   ،1964 ثم"المرجع"ع���ام   ،1954
خ�ل�ال فهمه اللغة، و�ض���ع كتابه"المعري ذلك 
معتم���دا ً معجمي���ة ً  المجهول"ع���ام 1944، 

خا�صة في فهم هذا ال�شاعر الفيل�سوف. 
غاظ���ه اعتم���اد اللغويين �ش���كلا ً قا�سي���ا ً من 
المحافظ���ة، وهم ي�شهدون من مطالب الع�صر 
عل���ى اللغ���ة، م���ا كان كافي���ا ً �أن يزحزحه���م. 
فق���ال ب�ض���رورة درا�سة العربي���ة لتخلي�صها 
م���ن الفو�ض���ى مع مراع���اة مطال���ب الع�صر، 
و�ضرورة درا�ستها لتن�سجم والعقل العربي 
المتط���ور، داعي���ا ً الى ت�سهي���ل نطقه���ا لا الى 

اعتماد العامية. 
�سيط���رة  الي���وم في  اللغ���ة  ور�أى �صعوب���ة 
اللغ���ات الأجنبي���ة، والفه���م الخاط���ىء ب����أن 
العربي���ة �صعبة. وما �شي���وع اللحن الا لظن 
النا�س �أن الاختزال طبيعة في اللغة، و�أ�صل 
ال�صعوب���ة اعتم���اد اللغويين عل���ى ال�سببية 
العقلي���ة في تخريجه���م نظري���ة العام���ل كما 
فعل���ت مدر�س���ة الب�ص���رة اللغوي���ة. فالعرب 
تناول���وا اللغ���ة تن���اول الجمع فق���ط بعد �أن 
خرج���وا م���ن جزيرته���م خروج���ا ً مفاجئ���ا 
ً، فوقف���وا في وج���ه كل اجته���اد يرم���ي الى 
تحري���ر اللغة من التفل�سف. ولو بقي العرب 
ف�ت�رة ً �أخرى في الجزي���رة لأ�سقطوا الكثير 
ولح�ص���روا الم�ستعمل لأنهم كان���وا يهتمون 
باللغ���ة. لكنه���م خرجوا واختلط���وا فاكتفوا 
ب�ضبط الموج���ود في موازين معينة، ولما لم 
تتكيف اللغ���ة مع الأو�ض���اع الم�ستجدة، كان 
مج���ال لابت���داع �أ�ش���كال لغوي���ة دارج���ة هي 

العاميات. 
بعلبكي:"المعج���م  رم���زي  �أ�ستاذن���ا  يق���ول 
العرب���ي �سائ���ر الى م���ا ر�سم���ه العلايلي من 
نه���ج. اكتمل���ت لديه نظري���ة اللغ���ة وان كان 

المرجع لم يكتمل". 
تجر�أ العلايل���ي فاقتحم التاري���خ الا�سلامي 
م�سترجع���ا ً الحقب، مراجع���ا ً ال�سير، منقبا ً 
محللا ً مدخلا ً علم النف�س الاجتماعي و�سواه 
في تقليب���ه الر�أي، فكتب في الح�ينس"وارث 
الجينات الكهنوتية"، م�ستعيرا ً في كتاباته 
بع�ض الفن الروائ���ي والم�سرحي، من حوار 
�أن  م���ن دون  وت����أزم وا�ستعان���ة بالخي���ال، 
يخ���رج عن الوثائ���ق. طرح المواق���ف بجر�أة 
غ�ي�ر �آب���ه �أنه م����س م���ا يعتق���ده البع�ض من 
الكبائ���ر �أو المحرم���ات:"ر�أى الح���ق فكت���ب 

فيه". 
التاريخي���ة  الكتاب���ة  ه���ذه  في  منهجيت���ه 
الاجتماعي���ة دينامي���ة. فه���و يرف�ض"التعبد 
بمقولات���ه  و�أح���دث  وال�ت�راث"،  للما�ض���ي 

التجديدية هزة ً عميقة في الأو�ساط الدينية 
تعامل���ه  وكان  وال�سيا�سي���ة،  والاجتماعي���ة 
معه���ا مو�ضوعيا ً متجردا ً م���ن �أجل الك�شف 
عن الحقيقة، يقول:"درا�سة التاريخ اقتلاع 
م���ن نفو����س الن����شء لفر����ض مثله���م في من 
ك�شف عنه الما�ضي دونما ملاءمة، والا�شادة 

بحا�ضرهم قبل كل �شيء دونما امتحان".
– ه���ذه الج���ر�أة عند العلايل���ي تقودنا الى 
فال�شي���خ  تج�سد"ثورت���ه".  �أخ�ي�رة  نقط���ة 
المتعمم يع���رف �أن الفقه ه���و العلم بالأحكام 
و�أن  التف�صيلي���ة،  �أدلته���ا  م���ن  ال�شرعي���ة 
وظيفة الفقي���ه التمر�س النظري والتطبيقي 
في امت�ل�اك القدرة عل���ى ا�ستنب���اط الأحكام 
ال�شرعية من �أدلته���ا التف�صيلية. اذا انبرى، 
النظ���ر في  الع���ارف، لاع���ادة  ه���و المتمك���ن 
مقولات دينية اجتماعي���ة �أغ�ضبت كثيرين. 
يح���ولان  والجم���ود  �أن"التحج���ر  فعن���ده 
ال�شريع���ة الى عب���ادات رتيبة فاق���دة معناها 
وجوهره���ا، ف�أطل���ق المواق���ف م���ن الافت���اء 
في  بر�أي���ه  و�أدلى  والفق���ه،  والاجته���اد 
ال���زواج المختل���ط، في العلمن���ة، في التلقيح 
النف���ط العرب���ي.  الا�صطناع���ي، في ملكي���ة 
ع���ن  الأحمر"الخ���ارج  ب"ال�شي���خ  )لق���ب 
المعه���ود( وكتابه ت�ضمن بع�ض هذه المواقف 
�سج���الات   )1978( �ص���دوره  عن���د  و�أث���ار 
حامي���ة و�أغ�ض���ب الحكام والفقه���اء، ما �أدى 

الى �سحبه من الأ�سواق. 

و�سلوك���ه،  كتابات���ه  في  العلايل���ي،  �أح���دث 
ث���ورة كبيرة ً �ض���د التي���ار الثق���افي الديني 
ال�سائ���د. كان منا�ض�ل�ا ً حرا ً جريئ���ا ً، هدفه 

تطوير المجتم���ع العربي والان�سان العربي، 
وتحري���ره م���ن م�شاعر الحن�ي�ن الى الما�ضي 

فقط وتقدي�سه. 
ثالث���ا ً: التمي���ز. ه���ذا الج���ريء المو�سوع���ي 
الواثق م���ن معرفته، لم يك���ن يخاف اقتحام 
م���ا يعتقده البع�ض ثواب���ت. هدفه، كما توج 
مقدمة"�أين الخط�أ"، هو الآية الكريمة )"قل 
هذه �سبيلي، �أدع���و الى الله على ب�صيرة"(، 
فه���و قارىء نه���م، اطلع على كت���ب الأقدمين 
فع���رف  ناق���دة،  ق���راءة  ق���ر�أ  والمحدث�ي�ن. 
المفا�ص���ل وحلل، مت�سلح���ا ً بالنق���د العلمي، 
معم�ل�ا ً عقله في ر�سم النتائ���ج فكان مرتاحا 
ً لمواقف���ه �أي )كان عل���ى ب�ص�ي�رة( مما تبنى. 
وفي الاحاط���ة بكتب التاريخ والفقه والأدب 
والعل���وم والفن���ون التي تتف���رع منها، وفي 
الق���درة العقلي���ة على الا�ستيع���اب والتحليل 
والتركي���ب �أو التولي���ف، م���ع ثق���ة بالنف�س، 
كت���ب،  م���ا  وفي  �سلوك���ه  في  متمي���زا ً  كان 
فال�شيخ المتعمم لم يقبل �أن يكون خطيبا ً في 
الم�ساجد، �أو باحثا ً جامعا ً مف�سرا ً منخرطا ً 
في مدر�سة من المدار�س الموروثة، �أو مدر�سا 

ً حافظا ً مراجعا ً ملقنا ً. 
ه���ذا التمي���ز لم ي�سب���ب ل���ه القل���ق ب���ل زاده 
ثق���ة ً بنف�س���ه. ��سألت���ه في مقابل���ة �صحافي���ة 
الكتاب���ة  �أثن���اء  مزاج���ه  ع���ن   1972 �سن���ة 
ف�أجاب:"تكلم���وا ع���ن فو�ض���ى، ربم���ا، لكن 
لي�س هذا هو المق�صود. لا �آلف التنظيم الذي 
يعمل ب���ه البع�ض �أثن���اء الق���راءة والكتابة، 
فمن���ذ زاول���ت القل���م، �أو ق���ل الت�ألي���ف، من���ذ 
باك���ورة انتاج���ي �سن���ة 1937، و�أن���ا �أكتب 

بحرية، على راحتي".

رابع���ا ً: الملأة - الثقة )هيئة الامتلاء(."�أملأ 
القوم: �أغناهم و�أقدرهم الواثقة". 

الع���رب  "د�ست���ور  كتاب���ه  اهدائ���ه  في 
القومي")1941(، كتب"بع�ض من فن الحياة 
في بع����ض من �أغ�ل�اط الأحي���اء". فالعلايلي 
�أدرك باك���را ً �أن العي����ش ف���ن. وفي مقدمت���ه 
لدي���وان ال�شاع���ر جم���ال الم�ل�اح كتب:"الفن 
العظي���م يجمع بين اللذة والجمال والفائدة، 
وان ل���كل �ش���يء مرجعا ً عميق���ا ً في �أنف�سنا. 
الفن والوجود والموجود �شيء واحد، فالفن 
اذا ً اجتماع���ي في جوه���ره وروح���ه، غايته 
�أن ي�سم���و بالف���رد عل���ى ذات���ه، بتوحيده في 
الجمي���ع". وفن الحي���اة �أن ت�ستطيع الجمع 
بين هذه جميعها. والعلايلي �أتقن ذلك فجال 
في مناح���ي الحي���اة ال�صعب���ة ج���دا ً والأقل 
�صعوبة، وخرج منها فائزا ً. الموهبة �أ�سا�س 
ا�ضاف���ات �ضروري���ة، والعلايل���ي  والباق���ي 
يع���رف نف�س���ه. فهو كتب"القلم ال���ذي لا نفت�أ 
نقد����س ا�سم���ه، ه���و ال���ذي يعطي���ك فنك من 
واقعك لا ال���ذي يخترعك. �أما الذين يقولون 
غير هذا الق���ول، �أفتظنني مخطئا ً اذا �أنا لم 
�أر فرق���ا ً بينهم وبين دون كي�شوت؟ يخالون 

�أنهم اخترعوا، ويخالون �أنهم �أقلام". 
ال�شي���خ العلام���ة بعمامت���ه و�س���ط ع���الم من 
وال�صرام���ة  الجدي���ة  في���ه  تلم����س  الكت���ب، 
وثق���ل التراث. ��سألته ع���ام 1974 �أن يقترح 
الدكت���وراه،  لأطروح���ة  مو�ضوع���ا ً  عل���ي 
ناق�ل�ا ً ل���ه تزكي���ة �صه���ره الدكت���ور �أ�سام���ه 
لأ�ست���اذي  الم�سبق���ة  والموافق���ة  عانوت���ي 
الم�ش���رف الدكت���ور جبور عبد الن���ور على ما 
�سيخت���اره لي. �أجابن���ي بع���د ر�شفت�ي�ن م���ن 
فنج���ان �شاي:"�أدر�س الوج���ه الآخر للحياة 
المعروف���ة، الجان���ب الذي يعتق���ده الآخرون 
�سه�ل�ا ً. �أدر����س الفكاه���ة في الأدب، وكي���ف 
تطوعت اللغة لمعالجة هذا الجانب ال�ضاحك 
م���ن الحياة. وهو جان���ب ح�ضاري لم يلتفت 
الي���ه كثير م���ن الباحثين". وا�ستط���رد، و�أنا 
م�شدوه لما �أ�سمع، في �سرد طرف من التاريخ 
الاجتماعي العرب���ي والأجنبي، م�شيرا ً الى 
تقنيات الا�ضحاك محللا ً في اللغة وال�سلوك 
الان�س���اني لي�ؤكد لي جدي���ة المو�ضوع. �أكثر 
م���ن �ساعة تح���دث و�أن���ا �أدون. كانت جعبته 
غنية بما لم �أنتظر �أن تحتويه، وكان مندفعا 
ً ي�شجعن���ي عل���ى درا�س���ة م���ا لم �أنتظ���ر �أن 
ي�سعى ه���و اليه، ليختم اقتراح���ه بابت�سامة 
ر�ض���ى كان مرتاحا ً مع نف�س���ه )نفذت لاحقا ً 

ما اقترحه علي(. 

من هذا القلم الذي �أعطاه فنه، والذي غم�س 
ري�شت���ه في قل���ب كبير واث���ق م���ن نب�ضاته، 
ي�ستمد ن�سغه من عقله الغني وا�سع المدارك. 
م���ن هذا القلم نظ���م العلايلي �شع���را ً مع �أنه 
قال:"ل�س���ت �شاع���را ً"، لكنن���ا مت�أك���دون �أنه 
�شاع���را ً ب�أحا�سي�س���ه، عارف���ا ً بقدراته، هذه 
الم�ل��أة - الثق���ة �أو�صلت���ه الى �أن ين���وع في 
�أ�سالي���ب التعب�ي�ر ويتمي���ز. ويكفين���ي هن���ا 
�أن �أ�ش�ي�ر الى �أن ل���ه �شعرا ً غزلي���ا ً و�صوفيا 
ً وتاريخي���ا ً، وربما كان ه���ذا الوجه الأخير 
عام�ل�ا ً على عدم اتمامه م���ا قام به، فمعجمه 
نظريات���ه  وكذل���ك  نهايت���ه،  الى  ي�ص���ل  لم 

الاجتماعية وال�سيا�سية والدينية. 
�شك���را ً للداع�ي�ن لأنه���م �أتاح���وا لي فر�ص���ة 
ً متج���ددة لأق���ر�أ العلايل���ي لا في م���ا كت���ب 
وح�س���ب ب���ل م�س�ي�رة ً ومواق���ف وم�شاع���ر 
ولمع���ات. �أقر�أه ثقاف���ة ً، حياة ً، جم���الا ً، كما 
قال:"الحياة دفق و�سكب ومد، جمالية فنها: 
عاطفة وعقل وارادة، ولذة الجمال فيها هذا 

الانتعا�ش العام". 
فانتع�شوا مع العلايلي.
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�شربل داغر

وقراءة"المقدمة"، النادرة �أو غير المتوافرة لقراء العربية 
من���ذ ع���ام 1938، �سن���ة ن�شره���ا الأول، ترخ���ي ظلالًا من 
ال�ش���ك حول الجدوى ه���ذه، طالما �أنن���ا نقر�أ"المقدمة"بعد 
�ست�ي�ن عاماً على �صدوره���ا الأول، و�إذ بنا نتحقق من �أن 
ما خط���ط له العلايلي، �أو خطت���ه في و�ضع"المعجم"، بل 
في تجدي���د العربي���ة عموماً، لا يزال ح�ب�راً على ورق، �أو 

وعداً قيد الإرجاء الدائم.
وم���ا ي�ستوقفنا، عند قراءة المقدم���ة، هو ال�سهولة البادية 
في كيفي���ة نظ���ر العلايل���ي الى اللغة والمعج���م في �آن، من 
دون �إرب���اك وارتب���اك. وه���ذا ي�ص���در طبع���اً ع���ن درايته 
الوا�سع���ة والمتمكن���ة من اللغ���ة، و�إنما �أي�ض���اً عن موقفه 
المتح���رر في فح�ص���ه له���ا. وه���ذا ما يتي���ح ل���ه التنقل في 
ميادي���ن اللغ���ة وقواعدها بي�س���ر و�سهول���ة، ويقوده الى 
تدب�ي�ر ط���رق ق�ص�ي�رة للنظر والاق�ت�راح فيه���ا. و�إذا كان 
غيره"يرتب���ك"في ت���ردده على الم���ادة اللغوي���ة، فيتحرج 
من �سلوك ه���ذا ال�سبيل �أو ذاك، ومن اقتراح هذا ال�سبيل 
�أو ذاك، ف����إن العلايل���ي لا يعرف مثل ه���ذه الم�صاعب، ولا 
ي�ست�سه���ل الحل���ول بالمقابل. وه���و في ذل���ك - وهو ما لا 
ننتب���ه اليه كفاية - �سليل المدر�سة اللبنانية"النه�ضوية"، 
التي ان�صرفت من���ذ ال�شدياق واليازجي الى اعادة النظر 
في اللغ���ة وف���ق م�س���اعٍ �أطلقن���ا عليه���ا ت�سمية"ا�ستئناف 
الو�ض���ع"، وتعن���ي اق�ت�راح م���واد لغوي���ة جدي���دة عل���ى 
العربي���ة، وتدب�ي�ر قواعد"ا�ستقبال"للداخ���ل عليه���ا م���ن 
لغ���ات وثقاف���ات �أخ���رى. وهو م���ا يجمله ق���ول العلايلي 
الم�أثور:"لي����س محافظة التقليد مع الخط�أ، ولي�س خروج 

الت�صحيح الذي يحقق المعرفة".
ويمكنن���ا القول �إن العلايلي �أبعد م���ن �سابقيه اللبنانيين 
وغيره���م في ه���ذا المي���دان، �إذ �أن هذه"المقدم���ة"لا تعدو 
كونه���ا فاتحة"المعجم"الذي عمل �أج���زاء منه من دون �أن 
يكمل���ه المنهجي���ة والو�ضعية في �آن. فل���م يطلب العلايلي 
و�ضع معجم جديد للعربية، بل اقتراح �إ�صلاح لغوي عام 
يط���ال اللغ���ة في عدد من قواعدها، عل���ى �أن يكون المعجم 
ال�صيغ���ة التدويني���ة والتطبيقي���ة لذل���ك. وه���و �إ�ص�ل�اح 
لغ���وي قاده الى انته���اج �سبيل في النظ���ر الى اللغة �أبعد 
عن �سابقيه، ولا �سيم���ا التقليديين منهم، �إذ �أنه لم يتورع 
عن نقدهم، بل عن الانف�ص���ال عما كان ي�شكل عائقاً فكرياً 

وربما غير ذلك في �سبلهم التقعيدية.
فما ينتقده العلايل���ي في عمل اللغويين القدامى هو �أنهم 
حافظوا عل���ى نهج اتبعوه، خ�صو�صاً من���ذ القرن الثاني 
وكتاب���ة  م�شافه���ة  اللغ���ة"،  الى"جم���ع  و�أدى  الهج���ري، 

وفرزاً.
لك���ن هذا النه���ج ا�ستم���ر في درا�سة العربي���ة، على الرغم 
م���ن فق���دان الأ�سباب القديم���ة الموجبة ل���ه، �أي جمع ثبت 
العربي���ة، وترتيب �أولي لج���داول الألفاظ والمعاني فيها. 
و�إذا كان بع�ض المت�أخرين من اللغويين العرب قد تنبهوا 
الى ان�س���داد هذا الأف���ق، ف�إنهم نهج���وا، ح�سب العلايلي، 

نهجاً"�شكلياً �صرفاً"للإجابة على هذه المع�ضلات.
�أم���ا العلايلي فق���د امتنع عن ذل���ك، ونهج منهج���اً مختلفاً 
يق���وم عل���ى فت���ح ب���اب الاجته���اد في �ص���ورة مقنع���ة، لا 
تقوم، مثلم���ا فعل غيره، على التعويل على مثل �أو مثلين 
�ضعيف�ي�ن من �شواه���د اللغة، بل عل���ى درا�سة العربية في 
�أبنيته���ا التكويني���ة. ذلك �أن م���ا عابه على عم���ل �سابقيه، 
ه���و �أن التقييم انقل���ب معهم الى خ�شي���ة، والاحترام الى 

عبادة.
وه���ذا يعن���ي في ح�س���اب العلايل���ي �أنهم"قبلوا"م���ا جاء 
ال�سلف ب���ه من دون تمحي�ص �أو تنقي���ح، حتى �أن بع�ضه 
�أت���ى نتيج���ة در����س غ�ي�ر م�ستقي���م ولا محق���ق. وت�أت���ي 
ها التاري���خ عقائد"، ح�سب  للغ���ة، من ذلك،"مغال���ط �ّريص
عب���ارة العلايل���ي الجميل���ة والدقيق���ة. وهو ي�أخ���ذ بهذه 
الآراء اللغوي���ة القديم���ة بو�صفها خط���رات ونظرات، �أو 
اقتراحات في �أح�س���ن الأحوال، لا �أكثر، وتعني الدار�س 

بالتالي �إكثر مما تعني اللغة في ذاتها، �إذا جاز القول.
�إح���دى  قاعدة"ال�سم���اع"،  العلايل���ي  ينتق���د  هك���ذا 
قام���ت  �أنه���ا  الق���ديم، وي���رى  اللغ���وي  التفك�ي�ر  قواع���د 
عل���ى �أ�سا����س المنق���ول، بين ك�ث�رة وقل���ة، وه���ي لا تعدو 
كونها"متبقيات"لغوية لي�س �إلا، �أي �أنها لي�ست المجموع 
اللغ���وي الذي يمك���ن القيا�س عليه. وه���و في نقده يقوم 
بعملي���ة مراجع���ة لغوي���ة ذات �أ�سا�س تاريخ���ي ترى الى 
القواعد العربي���ة بو�صفها اجتهادات تحكمت بها ظروف 
تاريخي���ة واعتقادي���ة وغيره���ا، م���ا يدع���وه الى التعامل 
الح���ر معها، ب���ل الى الزيادة عليه���ا �أو الى الا�ستغناء عن 
بع�ضه���ا. هك���ذا يمتن���ع، في بع����ض الأحوال، ع���ن الأخذ 

بقاعدة ال�سماع، �أو يبي���ح �صوغ موازين الثلاثي برمتها 
م���ن �أي ثلاث���ي، وكذلك موازي���ن الرباعي... هك���ذا يعيد 
العلايلي النظر في تاريخ العربية، وي�ضيف عهداً جديداً 
الى العه���ود الت���ي �أح�صاها ودر�سه���ا وعيّنها في الكتاب، 
وتب�ي�ن فيها �سن���ة الن�شوء والارتق���اء في مباني اللغة من 
الأحادي الى الثنائي وغ�ي�ره. وي�أخذ العلايلي في ن�ش�أة 
اللغة وتف�س�ي�ر تطوراتها بما �أخذت ب���ه نظريات لغوية، 
فرن�سية وغيرها في زمانه، مت�أثرة بما كان يتحقق تحت 
�أنظاره���ا، في مجال درا�سة الأنواع م���ع داروين تحديداً 
وتخ�صي�ص���اً، من تحققات تن�س���ب التكوينات الى تاريخ 

الأنواع في تدرجه وتبلوراته.
للعلايل���ي اقتراح���ات متعددة تت�س���م بالج���ر�أة والتوفق 
�أحيان���اً، ت����ؤدي الى جع���ل اللغ���ة ذات ن�س���ق منتظم: هذا 
م���ا �أغرته به العربي���ة نف�سها �أو �شجعته علي���ه، �إذا عرفنا 
عنه���ا �أنه���ا ذات نظ���ام ا�شتقاق���ي يتي���ح وج���ود م�شتقات 
متدرج���ة م���ن ج���ذر واح���د، وه���و م���ا يقترح���ه العلايلي 
لـ"ا�ستقبال"الألف���اظ الداخلة عل���ى العربية من خارجها، 

�أي من لغات وثقافات �أجنبية.
الى نظ���رات العلايل���ي النقدي���ة اللافتة في تاري���خ اللغة، 
ن���رى �أن جه���ده الممي���ز يت�أك���د في م���ا اقترحه م���ن حلول 
وقواعد لتجدي���د العربية وتو�سعتها وتقويتها بما يمكن 
�أن يدخ���ل اليه���ا �أو ت�ستدرجه �أو تحتاج���ه فيها من �ألفاظ 
ومعان. و�إذا كان غيره من وا�ضعي اللغة الجدد انتهجوا 
�سب�ل�اً متفرق���ة، تجريبية غالباً، في ت�شري���ع دخول �ألفاظ 
جديدة الى العربية، ف����إن العلايلي انتهج �سبيلًا مختلفاً، 
يمكن اخت�ص���اره في قاعدتين: تقوم القاعدة الأولى على 
توحي���د المعاني في المادة اللغوية الواحدة، ويق�ضي هذا 
ب�أن يتم اعتبار كل لفظين اتفقا ببع�ض الحروف م�شتقين، 
كالجمع على �سبيل المثال بين"العقل"و"العاقول". �إلا �أن 
تقريب الألفاظ �سي����ؤدي حكماً الى جمع �أو تقريب �ألفاظ 
لا يجم���ع بينها رابط دلالي وا�ض���ح، كالجمع، على �سبيل 
المثال، بين"�سفح"بمعنى �صب الدمع، وبين"�سفح"بمعنى 
وج���ه الجب���ل، فكيف يمك���ن الجمع ب�ي�ن هذي���ن المعنيين 
ومعنى"�سُفاح"�أو"�سفّ���اح"؟ ينتبه العلايلي الى �صعوبة 
تطبيق هذه القاع���دة في �صورة مطردة، فيعمد، والحالة 
عل���ى  الموق���وف  مبد�أ"التخ�صي����ص  اق�ت�راح  الى  ه���ذه، 

التحك���م"، �أي تخ�صي�ص هذا اللف���ظ بهذا المعنى من دون 
ا�شتراك مع غيره مما يقترب منه لفظاً.

وتق���وم القاع���دة الثاني���ة عل���ى تخ�صي����ص الموازي���ن في 
العربي���ة بمع���انٍ وت�أدي���ات تقوم به���ا مق���ام اللواحق في 
الأجنبي���ة، وه���و �سبيل تحتاج���ه العربية طالم���ا �أنها لغة 
ا�شتقاقي���ة، لا تركيبي���ة. فف���ي الفرن�سي���ة �أو الإنكليزي���ة 
تكتف���ي �أحيان���اً بزيادة لاحقة من اللواح���ق قبل اللفظ �أو 
في �آخ���ره لتعيين لفظ جديد، �أم���ا في العربية فتعود الى 
ا�ستعمال ميزان من موازين العربية لت�أدية هذا المعنى �أو 
ذاك: هكذا يجعل، على �سبيل المثال، من �صيغة"فعالية"لما 
 ISMينا�س���ب في الأجنبي���ة المذاه���ب الت���ي تنته���ي ب���ـ
مثل"ا�شتراكية"و"ليبرالية"وغيره���ا.  بالأجنبي���ة، 
ويعر�ض العلايلي في الكتاب الموازين هذه مبيناً معانيها 
اللازم���ة، مع���ولًا عليها، بالت���الي، لاقتراح �ألف���اظ جديدة 
على العربية، كالحديث عن"الإبادة"بو�صفها العلم الذي 
يبح���ث الأ�شكال الت���ي كان عليها الع���الم في �أقدم ما كان، 
�أو"الأبادي���ة"، وهي الفل�سفة الت���ي تقول بقدم المادة و�أن 

الدهر �أ�سباب ونتائج متوا�صلة.
ه���ذا ما �شرحه العلايلي في"المقدم���ة"، وهذا ما طبقه في 
ما �ص���در من"المعجم"، �إلا �أنه لم يكمل قط م�شروعه هذا، 
من دون �أن نع���رف �أ�سباب ذلك. يمكننا طبعاً نقد طريقته 
ه���ذه، �إذ �أنه���ا �شديدة العقلانية، كما تطل���ب ن�سقية عالية 
في تنظي���م مواد اللغة وتو�سعتها لا تعرفها اللغات عادة. 
ذلك �أن اللغات تقوم على مواد ذات �أبنية منظمة ومن�سقة 
وعل���ى غيره���ا، �أو غ�ي�ر منظم���ة ولا من�سق���ة، مم���ا خلفه 
تاري���خ اللغة القديم والا�ستعمالات ال�سارية من جوازات 

وا�ستثناءات و�شواذات وغيرها.
�إع���ادة ن�شر"المقدمة"وفي �آخ���ر ال�سل�سلة، يبدو من حيث 
�أراد النا�ش���ر �أو لم يرد، �أ�شبه بو�صي���ة العلايلي. و�أدهى 
م���ا فيها هي �أنها مفتوحة ومعروف���ة من الورثة منذ نيف 
و�ستين عاماً، من دون �أن يقبل، لا العلايلي نف�سه، بداية، 
ولا غيره بع���ده، من ا�ستثمار الط���رق التي عبدها، وهي 
الخط���وات الأ�صع���ب في مث���ل ه���ذا الم�ش���روع الطم���وح 
ل�شيخ عبدالله العلايلي.. وارث الابتكار اللغوي ومجدّد 

ال�شخ�صية الح�ضارية للعربية.
عن جريدة الحياة اللندنية

مقدمة عبدالل��ه العلايلي تنقض"مغالط 
صيرها التاريخ عقائد"

ت�أخرت"دار الجديد"في ب�يروت في ن�شر كتاب ال�شيخ الراحل 
عب��دالله العلايلي الذائع ال�صيت،"مقدمة لدر�س لغة العرب، 
وكي��ف ن�ض��ع المعج��م الجدي��د"، �ضمن �سل�سل��ة اع��ادة ن�شرها 
لأعم��ال اللغ��وي الراح��ل، �أو �أ�ص��درت بالأحرى ه��ذا الكتاب 
بعد"المعج��م"في �أجزائ��ه الت��ي و�ضعه��ا في م�ض��ى، فيم��ا كان 
يفتر�ض ن�شر"المقدمة"قبله، وذلك بعد �أن منت الدار النف�س 
بتق��ديم جديد للمقدمة في �أيام العلايل��ي الأخيرة. ولتمنع 
العلايل��ي �أ�سبابه الت��ي حملها معه الى �صمته الت��ام، والتي لا 
تت�ص��ل ب�أية حال بعمل دار الن�شر المحم��ود، �إلا �أنها قد تت�صل 
بنوع من ال�شعور باللاجدوى، التي تحققنا منها ب�أنف�سنا عند 

زيارتنا له، قبل وفاته ب�شهور.
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�أحمد فرحات

كان الفاراب����ي، في الحقيقة، لغوياً وناقد لغة 
في �آن واحد، لا تكاد تقر�أ له ن�صاً في المو�ضوع 
�إلا وتجد مي����زان النقد والعلم مجتمعين لديه 
في����ه. ولق����د ا�صطبغ نق����ده ب�صيغ����ة التحقيق 
الفل�سفي العمي����ق في اللغة وعلومها، وعلوم 
البيان والعرو�ض.. والهدف بالطبع تبيان ما 
للعربية من ف�ضل عل����ى نف�سها، وعلى اللغات 
الأخرى، وتبيان �صلاحها للحياة والم�ستقبل 
والح�ضارة والعلم وثوراته المتناوبة، وكان 
في ذلك من �أكثر فلا�سفة اللغة و�ضعاً للألفاظ 
والم�صطلحات الم�ستحدث����ة الحيّة، عن طريق 

الا�شتقاق والمجاز والا�ستعارة.
ومن م�آثر الفارابي على م�ستوى علم الل�سان، 
اجتهاده المفت����وح لإر�ساء العلاق����ة بين الفكر 
واللغة، �إذ المنطق، وعلى حدّ تعبيره،"م�شتق 
من النطق”. واللغة نظ����ام من الإ�شارات، �أو 
الكلم����ات، له قواع����ده الخا�صة ب����ه وقوانينه 
ال�ضمنية، وهي تك����ون بذلك و�ساطة التعبير 
ع����ن الفك����ر، والبني����ة الت����ي يظه����ر فيه����ا �إلى 
الوج����ود، ب����ل �إن الفك����ر لا يوج����د �إلا بوجود 

اللغة، ولا يعمل �إلا بعملها.

�صناعة النحو والمنطق
كما �أن هناك"بين �صناعة النحو وبين �صناعة 

المنط����ق ت�شابه"عل����ى ح����د تعب��ي�ر فيل�سوفن����ا 
الكب��ي�ر، ال����ذي يتكل����م وي�سج����ل بلغ����ة عربية 
�صافي����ة، تخالها متداولة الي����وم.. يقول:"�إن 
�صناع����ة النحو تفيد العل����م ب�صواب ما ننطق 
ب����ه، والق����وة عل����ى ال�ص����واب من����ه، بح�س����ب 
ع����ادة �أه����ل ل�سان م����ا، و�صناع����ة المنطق تفيد 
العلم ب�صواب م����ا يعقل، والقدرة على اقتناء 
ال�ص����واب فيما يعقل. وكما �أن �صناعة النحو 
تق����وّم الل�س����ان، حتى لا يلف����ظ �إلا ب�صواب ما 
جرت ب����ه عادة �أه����ل ل�سان ما، كذل����ك �صناعة 
�إلا  يعق����ل  لا  حت����ى  الذه����ن،  تق����وّم  المنط����ق 
ال�صواب من كل �ش����يء. وبالجملة ف�إن ن�سبة 
�صناع����ة النح����و �إلى الألف����اظ، ه����ي كن�سب����ة 

�صناعة المنطق �إلى المعقولات”.
وي����رى الفارابي �أن"علم نح����و اللغة العربية 
ه����و عل����م عرب����ي �أ�صي����ل”، وذلك بخ��ل�اف ما 
تتقوّل����ه دوائ����ر المت�شكك��ي�ن بذل����ك، م����ن عرب 
و�أجان����ب، في الما�ض����ي �أو الي����وم، راديّن �أمر 
هذا النح����و �إلى ت�أث��ي�رات يونانية وهندية.. 
وي����ردف �أبوالن�صر ابن"فاراب"الترك�ستاني 
ب�����أن ه����ذا النحو"انبثق ب�ص����ورة �أ�صيلة من 
اللغ����ة العربية ذاتها، ولقد �أخ����ذه �أهل النحو 
م����ن حيث هو موج����ود في ذل����ك الل�سان الذي 

عمل النحو له”.

ويذه����ب البع�ض الي����وم �إلى �أن لغة الفارابي 
الفل�سفي����ة، ونظرياته في �ألفاظها وتراكيبها، 
تعدّ �أنموذج����اً لخطّ تقعيد لغ����ة منفتحة على 
مفاهي����م ومع����ان وتراكي����ب وقواع����د تعك�س 
فنوناً وعلوماً دخيلة امتزجت بتلك الأ�صلية. 
وفي كتابه"الحروف"يتجل����ى تفاع����ل الفك����ر 
باللغ����ة، والتقاء الدخيل بالأ�صيل منهما. فقد 
عالج الم��سألة اللغوي����ة على غير �سنّة نحويي 
ع�ص����ره ومفكري����ه، ومع الفارابي ب����ات قائماً 
التفري����ق ب��ي�ن لغ����ة العرب م����ا قب����ل الفل�سفة، 

ولغتهم ما بعدها.
هكذا ا�ستط����اع �أبوالن�صر �أن يحرر اللغة من 
منه����ج الفقه����اء التقلي����دي، وقد طبق����وه على 
اللغة، كما طبقوه على ق�ضايا الدين و�أ�صوله، 
وحاول �أن ي�ض����ع اللغة بمن�أى عن المبالغات. 
ففل�سف����ة اللغ����ة عنده، كانت المدخ����ل الأ�سا�س 
لت�صحي����ح م�س����ار الفك����ر. حي����ث ح����اول، في 
ا�ستمرار، درا�ستها لمعرفة ماهيتها وقواعدها 
وق�ضاياه����ا، ب����ل كيفي����ة ن�ش�أته����ا وتكوينه����ا 
ليو�ضح لنا �أن و�صف اللغة، وما تحتويه من 
ظواهر لغوية، �إلى و�صف �أ�صواتها ودلائلها 
التجري����د  ذل����ك  في  م�ستخدم����اً  وتراكيبه����ا، 
والتعلي����ل والتحليل، ولقد تمك����ن فيل�سوفنا 
�أي�ض����اً م����ن تتبع تط����ور بع�����ض الم�صطلحات 

في اللغات المختلف����ة، وتطور اللغة الف�صحى 
نف�سها، وكيف ن�ش�����أت، معللًا بع�ض الظواهر 

اللغوية كالا�شتقاق والترادف.
وم����ن هن����ا، بح�س����ب البع�����ض �أي�ض����اً، �أدرك 
الفاراب����ي �أن البح����ث الفل�سف����ي لك����ي يك����ون 
مقب����ولًا ومفهوماً، يجب �أن يو�ضح تو�ضيحاً 
لغوي����اً، و�أن الإحاطة اللغوية �ضرورة للعمل 

الفل�سفي.
وله ر�أي ح�صي����ف في كيفية ظهور الم�صطلح 
كتابه"الح����روف"�إذ  في  �ساق����ه  وانت�ش����اره، 
ق����ال:"�إن النا�����س تتف����ق عل����ى �ألف����اظ محددة 
في م����ا بينهم، معروف����ة معانيها ودلائلها لهم، 
وق����د ي�ستعمل الواحد ت�صويت����اً، �أو لفظة في 
الدلالة على �شيء م����ا، عندما يخاطب المن�شئ 
الأول لتل����ك اللفظة، ويكون ال�سامع الأول قد 
احتذى بذلك فيقع ب����ه، فيكونان قد ا�صطلحا 

وتواطئا على تلك اللفظة”.
المحببة"بالفاراب����ي  دائرة"المبالغ����ة  وتك��ب�ر 
و�صنائع����ه، ل����دى بع�ض الباحث��ي�ن الجدد في 
اللغ����ة، حدّ الق����ول ب�ض����رورة �سح����ب درا�سة 
اللغ����ة العربية من �أي����دي الأكاديميين، الذين 
هم لي�سوا �إلا جزءاً من الواقع الموات الراهن. 
فل����م يزل الفارابي وابن جني، �أكثر تقدماً من 
كل الجامع����ات العربية في فه����م و�إفهام اللغة 

العربي����ة، على الرغم من م�ضي �ألف �سنة على 
وفاة المعلمين الكبيرين.

وي�ستط����رد المحبون في م����ا يذهبون �إليه هنا 
�أكثر و�أك��ث�ر، �إلى �أن فقهاء اللغ����ة الذين �أتوا 
بع����د الفارابي، بم����ن فيهم المحدث����ون، مثّلوا 
خط����وة �إلى الخل����ف بالن�سب����ة �إلى الفارابي، 
فف����ي حين راح �أبوالن�ص����ر يبحث عن قوانين 
اللغ����ة وكليّاتها، ظل فقه اللغ����ة العربي غارقاً 
في التعام����ل م����ع الجزئي����ات، وعاج����زاً ع����ن 

البلوغ ال�شمولي العام.

ريادة العلايلي اللغوية
طبع����اً لا �أح����د ينك����ر الجه����د العلم����ي اللغوي 
ع في �إطار �سياق"الحداثة  العظي����م، والمتو�ضّ
المفتوح����ة"في الزم����ن، ال����ذي جاء ب����ه كل من 
الفارابي وابن جني، وخدما به، بالتالي، لغة 
ال�ض����اد ب�شبكاته����ا اللاقطة كاف����ة، وب�أن�ساقها 
المواكب����ة للوقائ����ع الحياتي����ة الم�ستج����دة كل 
لحظة، والتي ا�ستحالت وت�ستحيل، بالت�أكيد 
وعياً لغوياً متط����وراً، �إلا �أن لكل ثورة لغوية 
فل�سفتها الناتج����ة عن ر�سالة ما �سبقها �أي�ضاً، 
ي�ستل����م ج����دارة ال�شعل����ة فيه����ا كل م����ن فه����م 
في العم����ق، م����ن الخل����ف ر�سالة ذل����ك ال�سلف 
العظي����م، مح����وّلًا �إياه����ا �إلى حي����ث يج����ب �أن 

يذه��ب بع���ض الدار�سين الجدد لل�ش���أن اللغ��وي العربي، �إلى 

�أن عرب القرون الو�سطى، ه��م �أهم من ا�شتغل على التحليل 

اللغوي عبر القرون، بما فيها المعا�صرة والحديثة. وقد بلغت 

النظري��ة اللغوية ذروتها على �أيديهم، وتمثلت هذه الذروة 

في عق��ول تمكنت من الفه��م الجدلي للعم��ارة اللغوية، عبر 

ديناميات تفاعلاتها الحياتية الخلاق��ة.. وي�أتي في مقدمة 

هذه العق��ول، �أبون�صر محمد الفاراب��ي، الفيل�سوف المعروف 

)874 – 950( الذي تميز بالفعل بقدرته الفائقة على البحث 

عن قوانين اللغة، ونقد �أن�ساق بنياتها الداخلية. ولعله كان 

�أول من ح��اول �أن يكت�شف طبيعة ه��ذه العلائق الداخلية، 

التي كانت اللغة العربية تنمو، ولا تزال، وفقاً لها.

اب����������ن ج�����ن�����ي ال����م����ع����اص����ر
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تكون في �إطار تفجير �أ�سئلتها العط�شى دوماً 
لملء متطلبات الحا�ضر والم�ستقبل.

وم����ن هن����ا مث��ل�اً نفه����م لم����اذا �شبّ����ه ا�سماعيل 
مظهر"�سكرتير المجمع الملكي الم�صري للثقافة 
العلمية”، العلام����ة اللغوي عبدالله العلايلي 
)1914 ـ 1966( باب����ن جن����ي المعا�صر، وذلك 
كتاب:"مقدم����ة  لمقدم����ة  كتابت����ه  معر�����ض  في 
لدر�����س لغة العرب”، ال����ذي �ألّفه العلايلي في 
عام 1938، وهو في �سن الرابعة والع�شرين، 
و�أح����دث وقتها �ضجة كب��ي�رة في م�صر، وفي 
�أو�س����اط اللغوي��ي�ن الع����رب الثق����ات كاف����ة، لا 
ت����زال وقائعها ترنّ حتى اللحظ����ة، في ذاكرة 
كل مهتم ج����دي ومتابع لتحولات لغة ال�ضاد. 
يكف����ي ما قال����ه الم�ستعرب الرو�س����ي �ألك�سندر 
�سميرنوف:"يُع����دّ كت����اب اللغ����وي اللبن����اني 
العلام����ة ال�شي����خ عبدالل����ه العلايلي،"مقدم����ة 
لدر�����س لغة العرب”، فتح����اً جديداً في ميدان 
فق����ه اللغ����ة العربي����ة، وتجديد ب����اب الحيوية 
في����ه، وعل����ى الجمي����ع التعلّ����م من����ه، لم����ا في����ه 
م����ن �إحي����اء حقيقي للغ����ة ال�ض����اد وخوا�صها 
وقوته����ا ب��ي�ن اللغ����ات الأخ����رى، وخ�صو�صاً 
�إذا م����ا �أُح�سن على الدوام النظر في العربية، 

والاهتمام العالي والم��سؤول بها”.
الباح����ث الأل�سن����ي  ي����رى  م����ن جه����ة ثاني����ة، 
اللبناني في الجامعات الكندية د. بيار خباز، 
�أن ال�شيخ عبدالل����ه العلايلي، هو خير وارث 
لر�سال����ة الفارابي في تجديد اللغة وفل�سفتها، 
وخ��ي�ر م����ن �أكم����ل �شعلته����ا المتق����دة بعده في 
الزم����ن، و�صولًا �إلى الي����وم، خ�صو�صاً لجهة 
تحري����ر اللغة م����ن ربق����ة الفقه����اء التقليديين 
الجامدي����ن، الذي����ن يتخذون من الدي����ن تكئةً 
لا�ستم����رار ت�شبثه����م بالجهل، ال����ذي نهى عنه 
�إزاء  ال�شي����خ عبدالل����ه  ف����كان  �أ�ص��ل�اً،  الدي����ن 
ه�����ؤلاء، لي�����س مج����دداً في اللغة فق����ط، و�إنما 
في النظرة �إلى الإ�س��ل�ام �أي�ضاً، وانطلاقاً من 
الن�����ص القر�آني نف�س����ه، والحدي����ث ال�شريف 
الموث����وق نف�س����ه، وتحليلهم����ا مع����اً في �ضوء 
العقل والقلب ومقت�ضيات �سنن تطور الحياة 

نف�سها.
ولقد نظر ال�شيخ عبدالله العلايلي �أي�ضاً �إلى 
اللغ����ة ككائن حي ينمو، ث����م يتوالد، ويموت، 
يحيي����ه، ويم����دّه  م����ن  يج����د  �إذا لم  بخا�ص����ة 
بعنا�ص����ر التغذي����ة المطلوبة، والت����ي ت�ستمد 
نف�سه����ا م����ن كل م����ا يتط����ور وينم����و حوله����ا. 
ولم يكت����ف �شيخنا العلايل����ي هنا بالت�صحيح 
والتقويم، ب����ل ر�أيناه يخو�����ض في التف�سير 
والا�ستنت����اج  والتعلي����ل  الدقي����ق،  اللغ����وي 
وا�ستنتاج����ه،  وتحليل����ه  ونق����ده  المحكم��ي�ن. 
ي�شمل اللغة بكل مناحيها ومبانيها وعلومها. 
وتعليل����ه كل����ه، كان مقع����داً عل����ى �أوزان اللغة 
الأ�صلي����ة، وتفهّ����م معاني تل����ك الأوزان تفهماً 

ذكياً ومتجاوزاً.

درو�س"المقدمة”
كتاب:"مقدم����ة لدر�����س لغ����ة العرب"لعلامتنا 
الكب��ي�ر، ج����اء في ثلاث����ة �أق�س����ام. في الق�س����م 
الأول تن����اول متفرق����ات لا يجم����ع بينه����ا �إلا 
ملاب�س����ات المو�ض����وع الواحد. و�أه����م ما جاء 
فيه����ا تحقيق �أن دلال����ة الكلمة م����ن اللغة على 
المعن����ى الحا�ص����ل في خيال الم�ستعم����ل، دلالة 

مقاي�سة وموازنة.
وي�أت����ي �شيخنا في الق�س����م الثاني على تاريخ 
الن�ش����وء اللغ����وي، وتط����ور اللهج����ة، حي����ث 
يبدو عاج��ل�اً من حيث الوق����وف عند تحقيق 
كل فك����رة على م����ا يقت�ضي الأ�سل����وب العلمي 

الخال�����ص. فقد نجد فيه����ا �آراء مر�سلة، ولكن 
يطمئ����ن �إليه����ا من حي����ث ال�ش����رح والتف�سير. 
و�أهم ما انتهى �إلي����ه علامتنا من �آراء، فر�ض 
�أن الج����دول الهجائ����ي ب�أ�صوات����ه )حركات����ه( 
ه����و لغة الإن�س����ان القديم. وتقدي����ر �أن ن�شوء 
العربي����ة كذلك كان �آحادي����اً فثنائياً فثلاثياً... 
�إل����خ. وتحقي����ق �أن العربية انتقل����ت من دور 
كان����ت فيه �صوتية تماماً على �أدوار متعاقبة، 
و�أن الق����ر�آن تناولها ولم����ا ت�ستقر، بحيث كان 
�سبب����اً قوياً في تهيئ����ة الا�ستق����رار على �أكمل 
الوج����وه.. وظل����ت غ��ي�ر خال�صة م����ن علائق 
الفو�ض����ى في الموازي����ن، و�صي����غ المجم����وع، 

و�أبواب الأفعال... �إلخ.
وتن����اول العلايلي في الق�س����م الثالث القواعد 
على النحو الذي يج����ب �أن تكون عليه. فكان 
فيه نقد"لم����ا تعارفنا من قواع����د الإعلال حين 
فر�ضن����اه باعتب����ار �آخر، وم����ا �إليه م����ن �إقرار 
الأفع����ال عل����ى ب����اب م����ن الأب����واب. و�ستج����د 
�أنّ����ا عانين����ا كث��ي�راً في التقدي����ر والافترا�ض، 
حت����ى انتهين����ا �إلى �أ�صحه في �أ�سل����وب النقد 
والتعليل. و�س��ت�رى كيف نعيد مدار الحديث 
حول ا�ستن����كار المحافظة في كل ف�صل في كل 
بحث، لأن"المقدمة"في غايتها لا تعني �سوى 
ه����دم ما تعارفنا علي����ه، �إن في تاريخ اللغة �أو 
في القواعد. وه����ي �إن تكن تتك�شف في بيان 
وجه النقي�ض عن قاعدة تفر�ض فيها ال�صحة 
عل����ى مقدارها، فلم تكن معني����ة �إلا على القدر 
الذي ي�ستقيم في����ه النق�ض، وينتهج �أ�سلوبه. 
لذا جاءت القواعد مختلطة اختلاطاً كبيراً، لم 
نجتهد بتنقيته����ا والتفريع عليها. وكما �سبق 
فرغ����ت �إلى �سبكه����ا ب�أ�سلوب قاع����دي تعليمي 
في كتاب:"درا�س����ات عل����ى فن����ون العربية”، 
و�إنم����ا ق�صدنا هذا الق�ص����د، وتعمدناه، نظراً 
�إلى م����ا تثيره المفاج�����أة.. والف����رع �إنما يفرغ 

�إليه بعد ت�صحيح الأ�سا�س”.
في عرف ال�شي����خ عبدالله العلايل����ي �أن اللغة 
غاي����ة لا و�سيل����ة، ل����ذا وجدن����اه يتح����دث عن 
الم�شاعر المفكّ����رة، و�إن�سان العواطف العاقلة، 
والأحا�سي�����س المنطقي����ة. وه����و ي����رى �أن م����ا 
ا�شتهر ع����ن اللغة ب�أنها �ألف����اظ، يعبر بها قوم 
ع����ن �أغرا�ضهم، جعله����ا �شيئ����اً دون الغر�ض، 
تتناوله للك�شف عنه وم�شاركته. وهذا ملحظ 
ح����ق و�صحي����ح، حينما نتج����ه في نظرنا �إلى 
اللغ����ة في دورها الن�شوئ����ي. و�أما هي بعده، 
فمجموعة من الأف����كار والتقاليد والعواطف 
الم�شاع����ر  و�شت����ى  والن����زوات  والأحا�سي�����س 
انتظام����اً  الألف����اظ  تنتظمه����ا  والاعتب����ارات، 

�أ�صبح منها، كما يكون ال�شيء من الطبيعة.
والألف����اظ عنده تتناول الأف����كار، كما تتناول 
المقايي�����س الأبع����اد. وللمقايي�����س حقيق����ة في 
نف�سه����ا، ووج����ود زائ����د عل����ى وج����ود الأبعاد 
م����ن دون  النتيج����ة ه����ي غاي����ة  قطع����اً. وفي 

الأبعاد والامتدادات.

في تطور العربية
يق�ص����د العلّام����ة العلايلي بتط����ور اللغة هنا، 
�أن يرق����ب المعني����ون مق����دار الم�ساف����ات الت����ي 
عملها التطور في اللغة على مختلف الأنحاء، 
�سواء في الأعراب والإعلال والموازين �أم في 

الا�شتقاق والأفعال والم�صادر.
هاتيك الم�سافات الوا�سعة التي بقيت وا�ضحة 
في منط����ق القبائ����ل ال�شتى، ومنط����ق القبيلة 
الواح����دة، حتى ذهل من كثرته����ا علماء اللغة 
جميع����اً، وراح����وا في تعليله����ا عل����ى مذاهب 
متباينة، وابتدعوا لها وجوهاً من الاختلاف 

القبلي، وتداخل اللغات وال�ضرائر وال�شذوذ 
والغلط.

والواق����ع �أن كل ه����ذه التقدي����رات، كما يقول 
�شيخن����ا الجلي����ل، لي�س����ت �إلا حيل����ة المتحيل. 
و�أم����ا هي م����ن الوجه الح����ق، فلي�س����ت ب�أكثر 
م����ن كونها �أثراً من �آثار التط����ور العام، الذي 
تخ�ض����ع ل����ه كل لغ����ة في �سيره����ا الارتقائ����ي، 
وتبق����ى ه����ذه البواق����ي والمتخلف����ات لأ�سباب 
مكاني����ة وظرفي����ة، �أولًا، لأن التط����ور لم يت����م 
دورت����ه بم����ا يكف����ي لأن ي�أتي عل����ى كل مواثل 

الوجود المه�ضوم.
وال�ش����يء ال����ذي لا يمك����ن ال�شك فيه �أب����داً، �أن 
العربي����ة لم ت�ستق����ر لعه����د الق����ر�آن على وجه 
نهائي، و�إن كانت قد �أخذت فيه بقوة وعنف. 
وفي الحق �أن الق����ر�آن كان �سبباً فعالًا لتهيئة 
هذا الا�ستقرار، و�إعداده على الوجه الأكمل. 
ولي�����س كذل����ك فح�سب، ب����ل �أ�س����رع �أي�ضاً في 
المتخلف����ات،  وه�ض����م  الا�ستق����رار،  تحقي����ق 
التي تمث����ل مع الموجود الأرق����ى، و�ضعاً قلقاً 
ج����داً و�شاذاً �أي�ض����اً. وذاك لأنهم اعتبروه �آية 
البي����ان في العربي����ة، فاحت����ذوه في كثير من 
التقلي����د، و�أخ����ذوا �أنف�سه����م ب����ه �أخ����ذاً عنيفاً، 
وفي غ��ي�ر اقت�صاد، وانظر �أث����ره في علي بن 
�أبي طال����ب كرّم الله وجه����ه )والكلام كله هنا 
لل�شيخ العلايلي(، كيف ينفعل به انفعالّا يكاد 
يكون احتذاء �صرف����اً، و�إن كان على مميزات 

�شخ�صية.

جماعة ال�شكوى
من جهة �أخرى، و�إلى م����ن يطلقون ال�شكوى 
من اللغ����ة العربية م����ن كتّاب العه����د الجديد، 
ومن ورائه����م النا�شئة عل����ى اختلافهم بالدار 
والبيئ����ة والن�ش�����أة على حدّ تعب��ي�ره، يتوجه 
العلايلي بالق����ول �إن �أك��ث�ر الدار�ينس يخطئ 
بتمثي����ل �أ�سب����اب ه����ذه ال�شكوى عل����ى الوجه 
ال�صحي����ح. فه����م يعزونه����ا �أحيان����اً �إلى ما في 
طبيع����ة العربي����ة م����ن �صعوب����ة تن����زل منزلة 
الأ�سل����وب  �إلى خط�����أ  ال�شخ�صي����ة. و�أحيان����اً 
التعليمي. و�أحياناً �إلى �أ�شياء �أخرى يجهدون 
في التما�سه����ا، ظن����اً منهم �أنهم ي�س����ددون، �أو 
يقارب����ون. وما ه����م منه �إلا عل����ى مقداره مما 
ابت����د�ؤا ب�شرحه وتعليل����ه. وفي الخلا�صة لن 
يكون له����م �إلا ه����ذه النتيج����ة الم�شخ�صة بكل 
ما فيه����ا، وعليه����ا م����ن تهافت و�ضع����ف. و�أن 
�أ�سبابها الحقيقي����ة )�أي ال�شكوى( تقع بعيداً 
ع����ن العربي����ة في ملاب�س����ات حي����اة العرب����ي. 

ومنها بح�سب �شيخنا الجليل:
�أولًا: ع����دم الثم����رة العملي����ة الت����ي ي�صادفه����ا 
�ش����دة الات�ص����ال  ف�����إن  العربي����ة،  متخ�ص�����ص 
الأوروب����ي بحياتنا،"فر�����ض علين����ا لون����اً لا 
�أظن �أننا نتحلل منه ب�سرعة، و�صبغ محيطنا 
ب�صبغ����ة لا يمك����ن �أن نعي�����ش م����ن دونه����ا في 
�سهول����ة. ولق����د �أ�صب����ح العرب����ي في و�سط����ه 
ومحيط����ه، ب����ل في ذوي قرابته، ي�شع����ر ب�أنه 
غري����ب ع����ن ع�ص����ره، بعيد عن����ه غاي����ة البعد. 
ف�أ�سا�����س المعام��ل�ات، حتى ال�ض����روري منها، 
فق����د  الق����ول،  بالأجنبي����ة. وق�ص����ارى  يق����وم 
�أ�صبح����ت اللغ����ات الأجنبي����ة )�أي الأوروبية 
الرئي�س����ة طبع����اً( تن����زل م����ن الحي����اة منزل����ة 

الل�سان من الإن�سان.
ثاني����اً: ع����دم الرك����ون الثق����افي، لأن النت����اج 
الفك����ري �أجنبي من كل نواحيه. و�سبيلنا في 
التعرف �إليه اللغة ح�سب. ف�إتقان �أي فرع من 
فروع العلم، وتحقيق �أي بحث من الأبحاث، 
�إنم����ا ن�ستطيع����ه �إذا �ضربن����ا ب�سه����م وافر من 

لغات الغ����رب. فلي�س لنا �أف����كار يرغب الغرب 
في �أن يتع����رف �إليه����ا، بينما نح����ن في حاجة 
�إلى �أن نتع����رف بكل �أفكار الغرب. فبدت لذلك 
العربي����ة �أثرية وهزيلة في نواح عدة، وما لم 
ن�ستوفه����ا حقها في كل �ش����يء هنا، فلن تكون 

ع�صرية تكفل مطالب الحي.
ثالث����اً: كون اللغ����ات الأجنبي����ة بالنظر العام، 
وعن����وان  الحي����اة،  في  الح�ض����ارة  عن����وان 
ال��ت�رف العلم����ي والعقل����ي والاجتماع����ي من 
كل الوج����وه، وم����ن ث����م �أ�صب����ح النا�ش����ئ �إذا 
ذهب يعبر ع����ن �آرائه، يعتر�ض بينها بكلمات 
�أجنبي����ة، لي�����س فيها �ش����يء م����ن الا�صطلاح، 
فيعذر له. و�أحياناً يكون مرادفها مما يجاوز 
الح�ص����ر في العربي����ة الم�شه����ورة، بحي����ث لا 
يعزى �إلى �شيء �سوى �أنه يقدم البرهان على 

امتيازه.
ه����ذه م����ن الأ�سب����اب الت����ي �أنك����رت العربي����ة، 
ف�أنكره����ا النا�ش����ئ بتحيّل، وكي����ف يرجى �أن 
ته����ون عن����ده، وه����ي مكروه����ة غ��ي�ر محببة. 
يدر�سها ب����ازورار، في�شعر بما ي�شعر فيها من 
الت����واءات، و�إلا فالعربية، ي�شه����د الله، �أ�سهل 
�أو  م����ن كل اللغ����ات، �إن في قان����ون نحوه����ا 

�صرفها �أو �إملائها �أو ا�شتقاقها �أو خطها.
�إذا قلن����ا )وال����كلام للعلايل����ي( �إن  ولا كب��ي�ر 
العربي����ة انف�صلت بعد تمخ�ض����ات وبلوغات 
طويل����ة، وا�ست����وت في �أكم����ل ما تك����ون عليه 
لغة. وهي في وجهي الإع����راب والبنية، �أدق 
اللغ����ات في ملاب�س����ة اللفظ للمعن����ى ملاب�سة 
حقيقي����ة. وربم����ا كان المثن����ى هن����ا �شاه����داً لا 
يقب����ل التردد بحال، فنح����ن حين نرى المذهب 
البي����اني في اللغات قاطب����ة، يعبر عن الاثنين 
ب�سبي����ل الجمع، نده�����ش كث��ي�راً، وعلى وجه 
غ��ي�ر مح����دود للدقة العربي����ة الت����ي تبالغ في 
اعتب����اره، ونج����د غ��ي�ره �شيئ����اً كث����اراً ي�شهد 
بدق����ة العربية كلغة، وي�شه����د بمبلغ الت�سامي 

اللغوي في طبيعة العربي.
وم����ع �أن مميزات لغة الع����رب كثيرة على هذا 
المقدار، و�إلى درجة مده�شة، ف�إن الإعراب من 
بينه����ا �أكثر ما يكون �إحكاماً وعمقاً، و�أكثر ما 
يدع����و �إلى الده�ش����ة. ولعل خف����اء تعليله من 
�أ�سباب الده�شة الم�ستمرة. وينبغي �ألا يفوتنا 
على الو�ضع الأكمل، بحيث نفى عنه الزوائد 
والبقاي����ا الأثرية، واتخ����ذ و�ضعه التقني في 

العربية وثبت ك�صبغة لازمة.
وي����رى العلام����ة عبدالل����ه العلايل����ي �أن عه����د 
العرب بالكتابة قديم جداً، يرجع �إلى ع�صور 
متطاول����ة في الزمن. فلق����د ك�شفت الحفريات 
ع����ن مدر�سة حمورابية تعلم الكتابة والهجاء 
والح�ساب. ومهما يكن م����ن قيمة هذا الر�أي، 
فلا ينف����ي علينا الات�ص����الات العربية في عهد 

الحمورابيين.
ومم����ا لا ريب في����ه �أن تط����ور الكتاب����ة بطيء 
ج����داً، بل قد يكون معدوم����اً في الأزمان التي 
كان����ت بها وقف����اً عل����ى �أف����راد، ومحتكرة بين 
�أي����دي �أ�شخا�����ص، وه����ي دائم����اً بالن�سبة �إلى 
تطور المنطق، تك����ون على تريث. ولا يفوتنا 
�أي�ض����اً ملاحظة الاعتقاد ال�سائ����د عند القدماء 
في �أن الكتاب����ة مقد�س����ة، و�إن ه����ي �إلا وح����ي 
يوح����ى، مم����ا ي�ض����ع �آك�أد الع��ث�رات في �س��ي�ر 

تطورها.
العلام����ة د. عبدالل����ه العلايل����ي كان ت�أ�سي�سياً 
�أف����كاره  في  �ش����يء..  كل  في  وريادي����اً 
واجتهادات����ه وفي ت�ص����دّره الج����ريء لمعركة 
ا�ستئن����اف تجدي����د اللغة العربي����ة، وتكري�س 
هويته����ا و�شخ�صيته����ا الح�ضاري����ة، وجعلها 

بالفع����ل مر�آة الفكر الفردي، والفكر الجماعي 
العرب����ي الحدي����ث، وحاف����زاً لهم����ا في الوقت 
عينه. �إن����ه ولا�شك �أحد الذي����ن كرّ�سوا مقولة 
�أن اللغ����ة نظ����ام يتغ��ّر�يّ بتغ��ّر�يّ المجتمع����ات، 
م�ؤ�س�س����ة  اللغ����ة  و�أن  ومكان����اً..  تاريخ����اً 
ثقافي����ة واجتماعي����ة، مثله����ا في ذل����ك كمث����ل 
معظ����م الظواه����ر الثقافية، ن�سبي����ة ومتغيرة 

وا�صطلاحية.
على الأر�ض و »الطبلية«

كنت من �أكثر المترددي����ن على العلامة الكبير 
في"ح����ي  منزل����ه  في  العلايل����ي  د.عبدالل����ه 
بي�ض����ون"في منطق����ة الأ�شرفي����ة في بيروت. 
�ساع����د على ذلك، �أنن����ي كنت جاره، فمنزلي لا 
يبع����د عن منزله �سوى ع�شر دقائق �سيراً على 
الأق����دام )منطق����ة ر�أ�����س النب����ع ـ ال�سوديكو(، 
وكن����ت بالطبع �أ�ستفتيه في كث��ي�ر من الأمور 
ع����ن  ف�ض��ل�اً  والفكري����ة.  والأدبي����ة  اللغوي����ة 
�إجرائي مع����ه لقاءات �صحفية ع����دة، ن�شرتها 
في �صحف ودوريات لبنانية وعربية. وكنت 
�أعجب لتوا�ضعه وانكبابه المذهل على العمل 
�ساعات طوال، بخا�صة حين كان ي�شتغل على 

الجذاذات المعجمية وغيرها.
وكان ال�شي����خ يحر�ص عل����ى �أن يظل مفتر�شا 
ً"قعدة الأر�����ض”، و�أمامه"الطبلية"الب�سيطة 
الت����ي ي�شتغ����ل عليه����ا، وم����ن حوالي����ه، طبعاً، 
الأخ����رى  والم�صنّف����ات  والكت����ب  الأوراق 
المطلوبة. وهذا الم�شهد الأخير )قعدة الأر�ض( 
كان، ولا ي����زال، �أك��ث�ر م����ا يحت����ل ذاكرتي من 
�صور حي����ة، مبا�شرة عن ال�شي����خ، طبعاً على 
�إيق����اع احت�س����اء �أك����واب ال�ش����اي ال�صغ��ي�رة، 
والتي لا �أدري كي����ف كانت تتكاثر من حوله، 
هو كب��ي�ر اللغوي��ي�ن الع����رب المعا�صرين، بلا 
من����ازع، و�أول م����ن دع����ا الحكوم����ات العربية 
في الثلاثيني����ات من القرن الفائ����ت، �إلى قيام 
المجام����ع اللغوية العربية، و�ض����رورة دعمها 
المنتظ����م بالم����ال، ومدّه����ا باللغوي��ي�ن الأكفّاء، 
و�سائر الا�شتراطات التي تمكنها من الوقوف 

على قدميها، خدمة للغة ال�ضاد و�أهلها.
و�أذك����ر �أنن����ي ��سألت����ه م����رة ح����ول تقييم����ه لما 
يو�صف به ب�أنه"ابن جني معا�صراً”، ف�أجاب 
عل����ى الف����ور ب�أن اب����ن جن����ي، وخ�صو�صاً من 
هو"معلم����ه  كتابه:"الخ�صائ�����ص”،  خ��ل�ال 
الأول”، و”�أ�ست����اذه العبق����ري الأثير”، لي�س 
عل����ى م�ست����وى الإ�سه����ام في ت�أ�سي�����س النحو 
العربي القائم على �أ�صول وا�ضحة كال�سماع 
والقيا�����س والإجماع فق����ط، و�إنما ما يتجاوز 
ذل����ك �إلى فروع اللغ����ة كلها، بفقهه����ا وتعليلها 
وفل�سفته����ا التوليدي����ة والتحويلي����ة.. علاوة 
عل����ى النقد والأدب وابت����كار كل جديد"تمليه 
المرتب����ط  الح�ض����اري،  التط����ور  طبيع����ة 
ع�ضوي����اً ومبا�ش����رة بالتط����ور اللغوي”)كما 
يق����ول(. ومم����ا ��سألت����ه كذل����ك ح����ول كيفي����ة 
جدي����دة  م�صطلح����ات  �أو  كلم����ات  ابت����كاره 
مثل:"و�شيعة"للبطاري����ة،  م����ن  العربي����ة  في 
ح�ص����راً،  لا  مث����الًا  �أو"مرناه"للتلفزي����ون، 
�أج����اب �أن الكلم����ة الجدي����دة تفر�����ض نف�سه����ا 
على اللغوي، من خ��ل�ال وقائع تطور الحياة 
الب�شرية نف�سه����ا وبمراوحها كاف����ة، فيرميها 
هو بدوره في �سوق التداول اللغوية، لت�أخذ 
ه����ي في ما بع����د �سلطة ح�ضوره����ا. ولا تت�أكد 
للكلمة الجديدة �أي �سلطة ح�ضور، ما لم تمر 
عبر مختبر تواتر ا�ستعمالها وتزايد الحاجة 

لا�ستخدامها.

عن جريدة ال�سفير اللبنانية
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محمد �أمين فر�شوخ*

ولد ال�شيخ عبد الله العلايلي عام 1914 في بيروت 
)لبن����ان(، لعائلة تقيّة مي�س����ورة. وبعد ان در�س في 
مدار�س جمعية المقا�صد انتقل الى القاهرة ليتخرج 
في الازه����ر على �أي����دي نخبة م����ن علمائ����ه. وهناك 
تع����رف �إلى ال�شي����خ محم����د عب����ده وال�شي����خ جم����ال 
الدين الأفغاني و�أبطال وطنيين. ثم در�س الحقوق 
ثلاث �سن����وات، وفي القاهرة �شرع في ت�أليف كتابه 
ال�شه��ي�ر: »مقدم����ة لدر�س لغ����ة العرب«. كم����ا �أ�صدر 
كتاب����ه: »مدخ����ل الى التف�س��ي�ر« ونظ����م الكث��ي�ر من 

ال�شعر الغزلي وال�صوفي.
وكان ي����زور لبن����ان ب��ي�ن ح��ي�ن و�آخ����ر فيختلف الى 
ب��ي�روت  علم����اء  الى  ليتع����رف  الادبي����ة،  الن����دوة 
وليخط����ب في الجام����ع العمري الكب��ي�ر، كما �شارك 

عام 1936 في ت�أ�سي�س ع�صبة العمل القومي.
ع����اد ال�شيخ عب����د الله من القاه����رة نهائيا الى لبنان 
عام 1940، وكان لبنان يغلي من ال�صراع الطائفي 
وال�سيا�سي �ضد الانتداب، فعمل على انارة ال�سبـــيل 
ام����ام ابن����اء الوط����ن وحثه����م عل����ى المقاوم����ة �ض����د 
الطــــغي����ان، متخذا الكتابة �سلاح����ا، ف�أ�صدر �سل�سلة 
القومي"وه����و  الع����رب  و»د�ست����ور  اتهــــ����م«.  »�إني 
م����ن الدرا�س����ات الاولى التي ار�س����ت قواعد الافكار 

القومية و�صارت مرجعا في بابها.
ا�ستمر العلايلي في كتاباته الدينية ـ التاريخية، في 
كتب م�ستقلة ومقالات �صحافية يومية وا�سبوعية. 

و�شارك في ن�شاط����ات �سيا�سية وطنية وا�سعة، كما 
�شارك في ت�أ�سي�س الحزب التقدمي الا�شتراكي.

�أم����ا غاي����ة العلايل����ي فكانت في اتجاه��ي�ن: احدهما 
لغوي، والآخر �سيا�سي، وهما ـ في ر�أيه ـ متكاملان، 
ففي الاتجاه اللغوي، حاول ت�صحيح م�سيرة اللغة 
العربي����ة، وفي الاتجاه ال�سيا�سي ح����اول ت�صحيح 
الاو�ض����اع الاجتماعية للمواطن��ي�ن، لي�ؤكد ال�شعور 

بالوطنية ال�صحيحة لديهم.
يق����ول العلايلي ع����ن اللغ����ة: »انها تتح����رك بقانون 
الغاي����ة لا ال�سببي����ة«، لذل����ك يق����رر: »ان اللغ����ة ه����ي 
مجموع����ة الاف����كار والتقالي����د والعواط����ف... تنمو 
�أو تموت، تتح����رك �أو ت�أ�سن، بح�سب حاجة النا�س 

اليها، او بمدى ارتباطها بن�شاط الان�سان«.
ودع����ا العلايل����ي الى الاف����ادة م����ن تجرب����ة مدر�س����ة 
الب�ص����رة لدرا�سة العربية من جدي����د، در�سا يراعي 
مطال����ب الع�صر وتط����ور الم�ستقب����ل لتخلي�ص اللغة 
من علائق الفو�ضى. كما دعا الى ت�سهيل النطق في 
العربي����ة والى لغة تهذب العامي����ات، بل تتبنى منها 
م����ا ا�صله ف�صيح، ليت�شارك الوط����ن العربي في لغة 

موحدة.
لق����د وج����د العلايل����ي ان المعاج����م العربي����ة تنوعت 
وتعددت، ورغ����م م�شـــــاركة المجـــــام����ع اللغوية في 
تل����ك المحـــــاولات، ف�إن����ه لم يجد فيه����ا العربية، مما 

علق بها من �شوائب.

واذ لا ب����د للعرب م����ن معجم يعي����د للعربية و�ضعها 
اللغ����وي ال�صحي����ح، فقد عمل العلايل����ي على و�ضع 
»المعجم"وه����و في ر�أي����ه �أمر �أع�سر م����ن ان تتحمله 
طاق����ة ان�س����ان معرف����ة وعمرا. لق����د ق����رر ان ي�صدر 
�أربع����ة وع�ش����رون مجل����دا،  ي�ضمه����ا  ق�سم����ا،   576
والمخطوط����ات م����ا زال����ت جاه����زة، لم ي�ص����در منها 
ينتظ����ر  والباق����ي  ع����ام 1954،  اق�س����ام  اربع����ة  الا 
في����ه:  عب����ود  م����ارون  يق����ول  للطباع����ة،  التموي����ل 
»�سيكون مو�سوع����ة او كتاب القرن في �إحياء اللغة 
العربي����ة. ومعرفة ا�سرارها«. وم����ن المنا�صرين من 
ر�آه »معج����زا«، ومنه����م من ر�أى ان����ه �سيكون الخبز 
اليومي الجوه����ري، لي�ستريح حامل����و اثقال اللغة 

عنده.
لك����ن العلايلي و�ض����ع و�أ�صدر »المعج����م الع�سكري« 
و»المرجع"وه����ذا الاخير ن����ال جوائ����ز �سنية مهمة، 
وج����اء على ن�س����ق المعجم، حي����ث ر�أى في����ه توحيد 
والا�ستف����ادة  الواح����دة،  الم����ادة  م�شتق����ات  مع����اني 
م����ن قاع����دة الدوائر وم����ن �سن����ة الرباع����ي المعاقبة 
والاب����دال، واب����اح في����ه �صياغ����ة موازي����ن الثلاثي 
والرباع����ي وتخ�صي�صه����ا بدلالات ثابت����ة لا تختلف 

باختلاف المواد.
وق����د اتخذ العلايل����ي �شعارا لمدر�ست����ه اللغوية هو: 
»لي�����س محافظة التقليد مع الخط�����أ، ولي�س خروجا 
الت�صحيح الذي يحق����ق المعرفة، فلا تمنعني غرابة 

ر�أي اظن انه �صحيح من ابدائه، لأن ال�شهرة لم تعد 
�أبدا عنوان الحقيقة«.

�أم����ا الاهتمام����ات ال�سيا�سي����ة التي بد�أه����ا باكرا في 
القاه����رة، فقد ا�ستمرت، فتلاق����ى العلايلي مع افكار 
حركة ان�صار ال�سلم والافكار القومية العربية. ولم 
يك����ن حزبيا تماما، يقول: »�أنا لا انفي المبد�أ، وربما 
كن����ت �أكثر النا�����س التقاء مع الفك����ر ال�شيوعي، كما 
بال�ضب����ط اختل����ف بنق����اط عديدة مع����ه«. فالعلايلي 
كان ان�ساني����ا، يدع����و الى الا�ص��ل�اح بط����رق �شت����ى، 
وفي كتاب����ه »الع����رب في مف��ت�رق الخط����ر« و�ضعهم 
�أم����ام م��سؤولياته����م، خا�ص����ة في ما يتعل����ق بق�ضية 

فل�سطين.
ك��ث�رت رح��ل�ات العلايلي الى ال����دول العربية، وفي 
لبنان، خ��ل�ال الاحداث الأليمة الت����ي ا�صابته، ر�أى 
من واجبه ان يوج����ه الجميع الى الحقيقة، ف�أ�صدر 
كتاب����ه »�أي����ن الخط�أ؟"طارحا فيه علام����ات ا�ستفهام 
عدي����دة �أمام الفقهاء والمفكري����ن. كان منفتحا رائده 
ه����دف نبي����ل، ومهم����ا تنوع����ت وت�شعب����ت تطلعاته 
ال�سيا�سي����ة والاجتماعية، فقد بق����ي الم�صلح المفكر، 
الذي ي�ش����كل ارثه الفكري �إ�ضافة مهمة في تاريخنا 

ومكتبتنا.

* باحث و�أكاديمي لبناني
عن كتاب)العلايلي( مجموعة م�ؤلفين

عبد الله العلايل��ي.. تصحيح اللغة 
والسياسة
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الع���الم المع���روف ال�شيخ عب���د الل���ه العلايلي 
الرعي���ل  م���ن   ،)1914 ب�ي�روت  )موالي���د 
الكب�ي�ر ال���ذي �ص���رف جه���ده العلم���ي نح���و 
فُع���رف  والنقدي���ة،  المو�ضوعي���ة  الدرا�س���ات 
باحثاً من الط���راز الأول، وكتب في جملةٍ من 
المو�ضوعات التاريخي���ة والدينية واللغوية، 
وكان في ذلك كلّه علّامة و�صاحب ر�أي �سديد. 
وق���د كتب في الإمام الح�ينس بن علي كتابين، 
�أحدهم���ا بعن���وان ‘’�سم���و المعن���ى في �سم���و 
الذات �أو �أ�شعة من حياة الح�ينس’’ )1939(، 
والآخر بعنوان ‘’تاريخ الح�ينس’’ )1940(. 
يتوق���ف العلايلي �أمام عظم���ة الإمام الح�ينس 
من خلال تتبّعه لخطاباته ون�صو�صه البليغة 
التي �ألقاها في مختلف المواقف و�أثناء م�ضيّه 
�إلى كرب�ل�اء. ي�ستله���م م���ن ه���ذه الن�صو����ص 
ملامح م���ن عظمة ه���ذه ال�شخ�صي���ة الكبيرة، 
ومنه���ا عظمة المب���د�أ التي يلتم�سّه���ا العلايلي 
في و�صي���ة الإمام لأخيه محمد ب���ن الحنفية، 
حيث يقول ‘’�إني لم �أخرج �أ�شراً ولا بطراً ولا 
مف�سداً ولا ظالماً، �إنما خرجت لطلب الإ�صلاح 
في �أم���ة جدي، �أري���د �أن �آمر بالمعروف و�أنهى 
ع���ن المنك���ر، فم���ن قبلني بقب���ول الح���ق فالله 
�أولى بالح���ق، ومن ردّ عل���ي هذا، �أ�برص حتى 

يق�ض���ي الل���ه بيني وب�ي�ن الق���وم بالحق وهو 
خ�ي�ر الحاكمين.’’ وفي ت�صريحه الخطير في 
بي���ت الإمارة وفي رواق ال�سلطة الذي ‘’�أعلن 
في���ه ر�أيه من دون مبالاة ولا وجل ولا خوف، 
وردّ عل���ى الوليد وم���لء قول���ه �شجاعة نادرة 
واعت���داد بالمب���د�أ وا�ستح���كام في العقي���دة’’. 
كم���ا يتطلع العلايل���ي �إلى عظمة الإب���اء التي 
تجلى فيها الإم���ام كلّ التجلي عندما لم ينحنِ 
لكبري���اء الظ���الم، فق���ال ‘’لا والل���ه لا �أعطيكم 
بي���دي �إعط���اء الذليل ولا �أفر ف���رار العبيد، يا 
عباد الله �إني عذت بربي وربكم �أن ترجمون، 
�أعوذ بربي وربكم من كل متكبر لا ي�ؤمن بيوم 
الح�ساب’’. �أما البطولة فهي �صورة الح�ينس 
التي ينبهر بها العلايلي في الإمام وهو يقول 
�إلى الموت الذي لا بد  الل���ه  ‘’قوم���وا رحمكم 
منه، ف����إن هذه ال�سه���ام ر�سل الق���وم �إليكم’’. 
ويق���ول ‘’ا�شت���دّ غ�ض���ب الل���ه على اليه���ود �إذ 
جعل���وا له ولداً، وا�شتد غ�ضبه على الن�صارى 
�إذ جعل���وه ثال���ث ثلاث���ة، وا�شت���د غ�ضبه على 
المجو����س �إذ عبدوا ال�شم�س والقمر من دونه، 
وا�شت���د غ�ضبه عل���ى قوم اتفق���ت كلمتهم على 
قت���ل ابن بن���ت نبيه���م، �أم���ا والل���ه لا �أجيبهم 
�إلى �ش���يء مما يري���دون حتى �ألق���ى الله و�أنا 

ب بدمي’’. مخ�ضّ
يقول العلايل���ي: �إن الإمام �ض���رب لنا ‘’مثالًا 
المقد�س���ة، وه���ذا  نخ���دم ق�ضايان���ا  كي���ف  في 
الجانب يدخل في �أم����س حاجاتنا، فنحن في 
مرحلتن���ا الجهادية التي ن�شمّر فيها عن �ساق، 
حريّ بنا �أن نع���رف �أولًا كيف تُخدم الق�ضايا 
العامة. وهذا الدر�س لن نعرفه على وجهه �إلا 
عن���د الح�ينس، ف�إن جميع م���ن يعرفنا التاريخ 
بهم منا�شئ الرجالات في �شتى الأمم، لا نجد 
بينهم من يجيء مع الح�ينس قريناً، ولن نجد 
في التاري���خ له مث�ل�اً ولا نظ�ي�راً، و�إنما نجد 
�إن�سان���اً يندفع عل���ى الموت كم���ا يندفع الطفل 
على الحياة بكل جوارحه وا�ستعداداته، فهي 
تجتمع عن���د الطفل لكي تحي���ا، وتجتمع عند 
البطل لكي تموت، وفي حيوانية حياة الطفل 
�سر الموت، وفي موت البطل �سرّ الحياة.. �إنه 
�أعطان���ا �شكلًا للزعيم المكاف���ح الذي �إذا خا�ضَ 
معرك���ة الحق والباط���ل ف�إنه لا يع���ود �إلا ب�أن 
ينت�ص���ر ب���ه الحق �أو ب����أن ينتظ���ر، وانت�صار 
الح���ق مم���ا لي����س من���ه ب���د، و�إن كان للباطل 

�صولة، وللمبطل دولة، ولكن �إلى حين’’.

عن الحوار المتمدن
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