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يستعير الفرنسي لوك فيري في كتابه “ 
تعلم الحياة “ فكرة ارسطو من أن هدف 
الفلسفة هو البحث عن الحياة الجديدة 

التي ينبغي ان يعيشها الانسان، كان 
أرسطو يؤمن بان الحياة الحقة تكمن 

في تحقيق الانسجام مع العالم الذي 
يشترط ارسطو ان يكون منسجما ايضا.. 
هذا العالم المنسجم والعادل والجميل 
هو الذي شكل في نظر ارسطو ومن قبله 
استاذه افلاطون النموذج الحقيقي لنشر 
المدنية.. ورغم أن أرسطو كان تلميذا 

لأفلاطون، غير أن أفكارهما كانت مختلفة 
عن بعضها البعض، لم يكونا يرددان 
نفس العبارات. كان لكل واحد منهما 
فلسفته الخاصة، كان أفلاطون مهتما 

بالتفكير الفلسفي المجرد، وكان أرسطو 
مهتما بكل شيء حوله.

يخبرنا لوك فيري �أن �أر�سطو ومن قبله افلاطون و�سقراط 
و�أبيقور وقائمة كبيرة من الفلا�س���فة الاغريق �س���عوا �إلى 
التب�ش�ي�ر بعقي���دة جديدة للحكم���ة، ومفهومًا �آخ���ر للحياة 
يكت���ب فيري:” �أن نحيا جيدا ون�ضفي معنى على وجودنا 

ونحدد قيم تتمثل طيبة بالن�سبة الينا نحن الب�شر ».
 يع�ت�رف �أر�سط���و بان���ه تلميذ من�ش���ق لا�ست���اذه افلاطون 
ويخبرن���ا: “ احب افلاطون، ولكنني اف�ضل الحقيقة اكثر 
“، كان �أفلاطون �سيكون را�ضيا لو �أنه تفل�سف انطلاقا من 
جلو�سه في الاكاديمية وت�أمله العالم المحيط به، في الوقت 
ال���ذي اراد في���ه �أر�سطو ا�ستك�ش���اف الواقع ال���ذي يعي�شه 
م���ن خلال التجرب���ة، رف�ض نظرية معلم���ه المثالية، معتقدا 
عو����ض ذلك �أن الطريق���ة لفهم �أي مقول���ة عامة هي فح�ص 
�أمثلة معينة لها. “ �إذا �أردت �أن تفهم ما تعنيه قطة، فيجب 
�أن ترى قططا حقيقية، و لي�س التفكير بطريقة مجردة في 
�ش���كل القطة “. ويرى ار�سطو انه يجب ان تكون للان�سان 
مواه���ب، وعلي���ه �أن ينميها على اح�سن وج���ه. يكتب لوك 
ف�ي�ري ان مهم���ة الفل�سفة هي “ ال�سخ���ط الاخلاقي “ الذي 
ي�سم���ح للان�س���ان ان يتدخ���ل في ��شؤون الع���الم من اجل “ 
�سحق م���ا هو دنيء “. يجب على الفيل�سوف ان لا يخ�ضع 

لغيرة هكذا يحدد �أر�سطو مهمة الفل�سفة باعتبارها “ العلم 
الحر، الذي لا يوجد �إلا من اجل ذاته ».

من ب�ي�ن الأ�سئلة التي فك���ر فيها �أر�سطو ب�ش���كل دائم هي: 
“كي���ف يجب �أن نعي����ش؟”. طرح �سق���راط و�أفلاطون هذا 
ال�س����ؤال، وكان���ت الحاجة للإجاب���ة عن هذا ال�س����ؤال هي 
جزء مم���ا يدفع النا�س �إلى الفل�سف���ة. كان لأر�سطو جوابه 
الخا����ص: “ �أبحث ع���ن ال�سع���ادة “..هذه ال�سع���ادة التي 
خ�ص�ص لها لوك ف�ي�ري كتابا بعنوان “ مفارقات ال�سعادة 
“ �أكد من خلاله �أن بلوغ ال�سعادة يعتمد فقط على اجتهادنا 
الذاتى وعلى حالة العالم م���ن حولنا، وم�صير الأ�شخا�ص 
الذي���ن نحبهم..ي�صر ار�سطو على �أن الان�سان فنان نف�سه، 
يبق���ى خالقا لم�شروع���ه، ويتقدم لأنه يتغ�ي�ر ويتطور، فهو 
في تق���دم م�ستمر عل���ى ذاته. فالفرد ال���ذي ي�ضع ذكاءه في 
خدم���ة افعاله، يُ�سه���م في العمل الكوني. يبح���ث الان�سان 
في الفل�سفة ع���ن تنمية قدراته بالتجرب���ة والمعرفة. يكتب 
برغ�س���ون:” تُبرز البهجة ان الحي���اة كانت ناجحة، وانها 
انت�ش���رت وانت�ص���رت: كل بهج���ة لها ن�ب�رة انت�صارية، في 
كل لحظة  تكون فيه���ا البهجة، يكون فيها الخلق.كلما كان 
الخل���ق غنيا تكون البهج���ة عميقة “ – برغ�سون من كتابه 

التطور المبدع -. ».
يك�ش���ف لن���ا ل���وك ف�ي�ري �أن وال���ده  �أول م���ن �أر�ش���ده الى 
�أر�سط���و.  يتذك���ر عندم���ا كان في الثامن���ة ع�ش���ر من عمره 
ظ���ل يعاني من مزاج �سيء �أدى ب���ه الى ان يكتئب، �أر�شده 
وال���ده الى و�صف���ة يمك���ن ان ت�ساع���ده في تخط���ي ه���ذه 
المرحلة، وكانت ه���ذه الو�صفة عبارة عن كتب في الفل�سفة 

لافلاطون و�أر�سطو و�سبينوزا وديكارت، قر�أ عند ار�سطو 
ان الحياة التي تتف���ادى مواجهة الذات والتفتي�ش داخلها 
لا ت�ستح���ق ان تعا����ش،  واكت�شف من خ�ل�ال والده م�صمم 
و�صان���ع ال�سيارات الريا�ضي���ة ان عليه ان يفكر بالعي�ش لا 
بالم���وت، وكانت هذه اول الا�سئلة الوجودية التي يوجهها 
ل���وك ف�ي�ري في حيات���ه: مامعنى الحي���اة؟.. كي���ف نعي�ش 
حياتن���ا المحددة بعدد من ال�سن���وات بطريقة مر�ضية، وما 
هي هذه الطريقة، وكيف نجدها؟. ليجد الحل في الفل�سفة 
التي هي ح�سب ر�أيه مناف�سه للاديان في هذا المجال، لأنها 
تدعون���ا �إلى �أن نجد ب�أنف�سن���ا الإجابة على ا�سئلة الوجود 
الان�س���اني، فلي�ست الفل�سفة مجرد خط���اب ملغز، بل بحثًا 

عن الحكمة. 
ول���د ل���وك مارك ف�ي�ري في الثالث م���ن كانون الث���اني عام 
م�صمم���ي  م���ن  لأب  باري����س  �شم���ال  �ضاحي���ة  في   1951
ال�سي���ارات الريا�ضي���ة، يع�ش���ق ق���راءة الكت���ب، ويتذك���ر 
ال�صب���ي ل���وك ان الكتب كان���ت ترافق اباه حت���ى في مكان 
عمل���ه، اما الام فقد ارت�ضت بان تك���ون ربة منزل م�س�ؤولة 
ع���ن ثلاثة ابناء، �سي�صبح اثن���ان منهم فلا�سفة واحد منهم 
جان مارك ف�ي�ري الذي يكبر لوك ف�ي�ري بخم�س �سنوات، 
كان���ت الام ت�ؤم���ن ب���ان ابناءه���ا �سي�صبح���ون يوما ما في 
مراك���ز متمي���زة، يتذك���ر لوك ف�ي�ري ان مار�سي���ل برو�ست 
كت���ب في احد ر�سائل���ه:” لطالما وافقت مام���ا انني لا اتفق 
�إلا ام���را واح���دا في الحياة، ولكنه �أم���ر كان كل منا يقدره 
ب�شدة، بحي���ث كان يُذكر كثيرا: بروفي�سور ممتاز “ عانى 
في مراهقته من الخجل وكان منطويا لا يحب رفقة زملائه 

الطلبة، ت�سحره �شخ�صية الروائي مار�سيل برو�ست الذي 
كان يم�ض���ي كل وقت���ه في الق���راءة والكتاب���ة، كم���ا �أعجبه 
غرور �صاحب البحث عن الزمن المفقود واعتزازه بنف�سه، 
وب�سب���ب عزلت���ه يق���رر وال���ده ان يكلف عدد م���ن الا�ساتذة 
لتدري����س ابنه في المنزل، يدر����س الفل�سفة وعلم الاجتماع 
في ال�سورب���ون، يتخ���رج م���ن الجامع���ة ب�شه���ادة فل�سفية 
وبنظ���رة مغايرة للحياة، يب���د�أ حياته العماية مدر�س لمادة 
الفل�سف���ة في المدار�س الثانوي���ة، العام 1980 يح�صل على 
الدكت���وراه في العل���وم ال�سيا�سي���ة، ويت���م تعينه في معهد 
الدرا�سات ال�سيا�سية في ليون، بعدها ينتقل للعمل ا�ستاذا 
للفل�سف���ة، ين�شر اول كتب���ه بعنوان “ الفل�سف���ة ال�سيا�سية 
البع�ض  “ ع���ام 1984 والذي لم يثر الاهتمام، واعتبره 
مجرد كتاب مدر�سي، لكنه �سيكت�سب �شهرة عام 1985 بعد 
�ص���دور كتابه “ فك���ر 68 “ الذي وجه م���ن خلاله نقدا الى 
الفلا�سف���ة الفرن�سيين الذين و�صفهم بانهم يحملون �أفكارا 
معادي���ة ل���ـ “الإن�سانوي���ة”، حي���ث تن���اول بالنق���د كتابات 
مي�شي���ل فوك���و وجي���ل دول���وز وج���اك دري���دا، ث���م توالت 
�إ�صدارات���ه التي لفتت اليه الانتب���اه وجعلت منه فيل�سوفا 
تط���ارده و�سائل الاعلام وتخ�ص�ص ل���ه الف�ضائيات برامج 
يعط���ي من خلالها درو�سا مب�سط���ة عن الفل�سفة، مثلما كان 

الفلا�سفة الاغريق ين�شرون الفل�سفة في الا�سواق.
 يري لوك فيري ان ار�سطو لم يكن فيل�سوفا ت�أمليا، وانما 
كان ي���رى العالم بعين الفل�سفة، ويدربنا على ان نتفق على 
ثوابت الحياة كجماعة ان�ساني���ة وان نعي الوجود جيدا، 
يكتب ار�سطو:” يجب ان نختبر ما قلناه �سابقا ثم نختبر 
�صحت���ه بمقارنته بحقائ���ق الحياة، ف�إذا م���ا وجدناه يتفق 
معه���ا فعلين���ا �إذن ان نقبله، و�إذا ما تعار����ض معها فلا مفر 
م���ن الت�سلي���م بانه مح����ض حديث نظ���ري “.  ونجد فيري 
ي�ض���ع مقارنات في “ تعلم الحي���اة “ بين الدين والفل�سفة، 
فالاديان تعد الإن�سان بامكانية الو�صول �إلى �إلى الخلا�ص 
ع���ن طري���ق الإيم���ان، بينم���ا الفل�سفة تع���د الان�س���ان بانه 

�سيتمكن من �إنقاذ نف�سه بنف�سه  عن طريق العقل.
ويث�ي�ر فيري �ضجة في الاو�سط الثقافية الفرن�سية  عندما 
ي�ؤك���د ان فولت�ي�ر ورو�س���و ودي���درو  لم يكون���وا فلا�سفة 
بالمعن���ى الدقي���ق، وان فك���رة التنوي���ر لم تاخ���ذ طابعه���ا 
الفل�سف���ي �إلا عل���ى ي���د الفل�سف���ة الالماني���ة وخ�صو�صا عند 
ايمانوي���ل كانط.. ب���ل ويذهب ابعد من ذل���ك عندما يعتبر 
دي���كارت لي����س بفيل�س���وف جيّ���د. وه���و ي���رى ان الفل�سفة 
الفرن�سي���ة حاول���ت �إلغ���اء الدين م���ن المعادل���ة التنويرية، 
عك����س فل�سف���ة كان���ط التي عملت عل���ى “ علمن���ة الدين “. 
ويج���د ف�ي�ري ان الفل�سف���ة في فرن�س���ا حاول���ت ان تج���رد 
”  في تاريخ الفل�سفة كان  الان�سان من مركزيته في الكون:
تاريخا للعباقرة  منهم �إما من اليونان ك�سقراط و�أفلاطون 
و�أر�سط���و، �أو م���ن الألمان مث���ل كانط، والجي���ل من بعده: 
يا�س�ب�رز، هو�س���رل، وهابرما����س  “ – ل���وك ف�ي�ري اجمل 

ق�صة في تاريخ الفل�سفة.
ي�سع���ى لوك ف�ي�ري من خ�ل�ال م�ؤلفات���ه التي قارب���ت الـ “ 
50 “ كتاب���ا الى  تب�سيط الفل�سف���ة وتقديمها من خلال لغة 
ب�سيط���ة وا�ضحة من ال�سهل فهمها م���ن طرف جمهور غير 
متخ�ص����ص، وقد قدم في هذا المج���ال عدد من الكتب ابزها 
“الفل�سف���ة كما �شرحتُها لابنت���ي”، وكتابه ال�شهير “تعلم 
”  وكتاب ممتع بعنوان بعن���وان “�أجمل ق�صة في  الحي���اة
تاري���خ الفل�سف���ة “ والذي ي�ستعر����ض فيه ق�ص���ة الفل�سفة 
ع�ب�ر الع�صور م�ؤكدا ان :” الفل�سفة لي�ست فن الأ�سئلة كما 
ا هي في الأ�سا�س ف���ن الأجوبة “. فبر�أيه، �أن  يُ�ش���اع، و�إّمن
�إن�س���ان ه���ذا الع�صر، في ظ���ل هذه المتغ�ي�رات الاجتماعية 
ال�سيا�سي���ة  والتقلّب���ات  المت�سارع���ة،  والتكنولوجي���ة 
والاقت�صادية المتتابعة، ي�صبح عر�ضة لل�شكوك والظنون، 
فيقع تح���ت تهديد مخ���اوف كث�ي�رة، نف�سي���ة واجتماعية، 
تقلق���ه وتف�سد علي���ه حيات���ه واطمئنان���ه. ولذل���ك، يذكرنا 
فيري بم���ا انتهى �إلي���ه الفلا�سف���ة اليونانيون من���ذ القدم، 
وهو �أن الإن�سان لا ي�ستطيع �أن يحيا حياة �سعيدة �إذا كان 
الخ���وف ي�سكنه، لأنه في تلك الحالة �سيكون �أ�سير الحنين 
والتمني، �أي انه يقع ا�س�ي�ر حب الما�ضي وحب الم�ستقبل، 

و�سيتعذر عليه عندئذ التمعن في الحا�ضر جيدا.
في ع���ام 1994 يت���م �إختي���اره رئي�س���ا  للمجل����س الوطني 
للبرام���ج في وزارة التعلي���م،  وبعده���ا باع���وام يت���ولى 
وزارة التربي���ة، وه���و لا يخف���ي اعتزازه به���ذه المنا�صب، 
حي���ث ق���ال  في ت�صريح �صحفي: “لا �أ�شع���ر بالخجل و�أنا 

علي حسين

لماذا التعرف على أرسطو يجعلنا سعداء؟ 
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�أمار�س ال�سلطة، ف�أنا �أتعلم هنا �أكثر مما �أتعلمه طيلة ع�شر 
�سنوات من تدري�س فل�سفة القانون«. 

يكت���ب لوك فيري ان ار�سطو تمكن م���ن تخ�صيب الفل�سفة 
بالملاحظة اليومية للحياة.

يق���ال دائما: �إذا كان للفل�سفة من رئي�س لجمهوريتها،  فهو 
بالتاكي���د  ذل���ك الرج���ل �صاحب الان���ف الأفط����س، الق�صير 
والبدي���ن، والذي لا ي�شاهد �إلا وهو يرتدي الملاب�س الرثة، 
و�أعني به �سقراط، وكان���ت ميزته انه تمرد على مجتمعه، 
له �شخ�صية قوية و عقل ذكي. اتفق الجميع في �أثينا على 
�أن���ه لم ي�شبه���ه �أح���د من قب���ل في الازعاج ال���ذي ت�سبب به 
للمجتمع، لكن رغ���م ذلك كان الكثير من ال�شباب  يتحلقون 
حول���ه، وكان ه����ؤلاء ي�ؤمنون بم���ا كان ي�ؤك���د عليه من ان 
الحي���اة ت�ستحق العي�ش، اذا كنت فيه���ا تفكر بما �ستفعله،  
وج���اء من بعده تلميذ افلاطون الذي ق���ال عنه الفيل�سوف 
الفري���د نورث وايته���د:” ان الفل�سفة الغربي���ة كلها لي�ست 
اك�ث�ر م���ن �سل�سل���ة هوام�ش عل���ى فل�سفة افلاط���ون، ولعل 
افلاط���ون اول مفك���ر كبير تن���اول بال�ش���رح اي �شيء نفكر 
فيه، ب���دءاً من الحب وم���رورا بالف�ضيل���ة والخيال ولي�س 
انته���اء بالعدال���ة والحقيق���ة، وقد كان مثل معلم���ه اراد ان 
يعل���م نف�سه كيف تتمكن من ان���كار ذاتها، وان لا تفرط في 
الانغما����س في اي �ش���يء.. وربما كان المرح���وم افلاطون 
اول من تنبه ان الديمقراطية لا تنفع مع �شعوب لا تحترم 
العق���ل والفك���ر، وكان ي�ص���ر عل���ى ان الديمقراطيات تقود 
احيان���ا الى ان تُغ���رق النا����س في حري���ات زائف���ة.. ولهذا 
ظ���ل ي�ص���رخ ان الديمقراطي���ة تحت���اج مواطن�ي�ن اقوياء، 
نا�ضجين، لهم �شخ�صياتهم الم�ستقلة.ومثلما كان افلاطون 
تلمي���ذا ل�سق���راط، عا����ش �أر�سطو اك�ث�ر من ع�شري���ن عاما 
وه���و ي�ستمع الى درو�س معلم���ه افلاطون في الاكاديمية، 
ومثلم���ا كان افلاطون معلما للحاكم ديون، ا�صبح ار�سطو 
معلم���ا لابن���ه الا�سكندر، وفي كلتا الحالت�ي�ن كان افلاطون 
و�أر�سط���و ي���ودان ان تتج�سد تعاليمهم���ا في نظام الحكم، 
ومثلم���ا ا�س����س افلاط���ون مدر�ست���ه، تمك���ن �أر�سط���و ان 
ي�ؤ�س�س المدر�سة “ الم�شائية “ وكان الطلبة فيها يتفل�سفون 

بينما “ يتم�شون “ بين الاروقة.
كان ال�س����ؤال الذي ي�شغل الفلا�سف���ة هو:” كيف يمكننا �أن 
نزي���د حظوظن���ا من ال�سع���ادة؟”. وكان �سق���راط ي�صر  �إن 
ال�س�ؤال يجلب لنا الحقيقة وهذه الحقيقة هي التي �ستدلنا 
عل���ى ال�سعادة، في الوقت ال���ذي كان فيه افلاطون يرى ان 
ال�سع���ادة تقوم على نوع معين من التناغم والان�سجام بين 
الرغب���ات والأه���داف، فيم���ا �أ�ص���ر �أر�سط���و �أن يخبرنا �إن 

الاح�سا�س بال�سعادة �سيقودنا �إلى ال�سلوك الح�سن.
�أر�سط���و الذي كان يطرح على تلامذت���ه �س�ؤالًا هو: “كيف 
يج���ب �أن نعي�ش؟ “.كان ي�ؤمن �إن الاجابة عن هذا ال�س�ؤال 
ه���ي الطري���ق �إلى الفل�سفة وله���ذا ظل ط���وال حياته يرفع 

�شعار “ �إبحث عن ال�سعادة«.
م���اذا تعن���ي عب���ارة “�إبح���ث ع���ن ال�سع���ادة”؟ تعن���ي عند 
�أر�سط���و اكتم���ال الف�ضائ���ل في النف����س، وه���و يعتق���د �إن 
كل ف�ضيل���ة توج���د في الو�س���ط بين ط���رفي نقي�ض. توجد 

ال�شجاعة مثلها في الو�سط بين الجبن و التهور.
يعتقد الكثير من فلا�سفة الع�صر الحديث ب�أن �أر�سطو كان 
محق���اً في ما يتعلق ب�أهمية تطوير الف�ضائل كما �أن ر�ؤيته 
لما تعنيه ال�سعادة كانت دقيقة وملهمة. وانه اراد ان يعلمنا 
ب�أنه عو�ض ال�سعي �إلى رفع ن�سبة المتعة في الحياة، يجب 
ال�سعي لأن نكون �أح�سن، و�أن نفعل ال�شيء ال�صحيح. هذا 

ما يجعل الحياة ت�سير على ما يرام.
يلاح���ظ ار�سط���و في كتاب���ه عل���م الاخ�ل�اق ان كل �سع���ي 
ان�س���اني وكل عمل يتطلبان خيرا ما، عل���ى انه غاية لهما. 
فاذا كان هناك عدد كبير من الاعمال المختلفة، فهناك انواع 
كث�ي�رة م���ن الخيرات. بي���د ان هذه الخ�ي�رات كلها يخ�ضع 
بع�ضه���ا لبع�ض حتى ن�ص���ل الى الخير الاعظم. هذا الخير 
الاعظ���م في نظ���ر ار�سطو هو ال�سع���ادة:” ان ال�سعادة هي 

الخير الوحيد الذي يكتفي بذاته، انها الخير المطلق »..
يح���اول لوك ف�ي�ري اقتفاء �أث���ر ذاك ار�سط���و ليثبت لطلبة 
الفل�سف���ة ولع�شاقه���ا ان بامكانه���م �أن يذهب���وا في رحل���ة 
فل�سفية يحجون فيها �إلى بلد �سقراط وافلاطون و�أر�سطو 
وديوجين  وابيقور للا�ستجمام العقلي والج�سدي. يكتب 
لوك فيري:” لا ن���زال بحاجة �إلى الفل�سفة من �أجل تحديد 
موقعن���ا في هذا العالم وذلك بغ�ض النظر عن عر�ضيتها �أو 

�أ�صالتها«.

ل���وك فيري فيل�س���وف فرن�سي ولد �سن���ة 1952. �شغل 
من�ص���ب وزي���ر التربي���ة والتعلي���م في فرن�س���ا في عهد 
رئي����س ال���وزراء ج���ون بي�ي�ر راف���اران ما ب�ي�ن 2002 
و2004. هو واحد من الفلا�سفة الجدد، الذين �أحدثوا 
تحولا عميقا في الأو�ساط الفل�سفية ال�سائدة، برموزها 
المعروف���ة �أمثال جاك دري���دا وجاك لاكان وجيل دولوز 
�ضل���ت  الفل�سف���ة  �أنّ  لاعتقاده���م  فوك���و...،  ومي�ش���ال 
الطريق بتوغلها في مباح���ث فكرية ومعرفية عوي�صة 
ة. لقي هذا التيار  ���ة الخا�صّ ومعقدة لا يفهمها �إلا خا�صّ
الجدي���د نجاحا غير م�سبوق لانتهاج���ه خطابا مب�سَطا 
في تحلي���ل الق�ضاي���ا الراهن���ة التي ت�شغ���ل �إن�سان هذا 
الع�صر. ومن رموزه البارزة التي لقيت كتاباتها �إقبالا 
�شديدا لدى عامّة القرّاء، �إلى جانب لوك فيري، �أندري 
كون���ت �سبونفي���ل ومي�ش���ال �أونف���ري... بع���د تخرّجه 
م���ن ال�سوربون ث���م من هيدل�ب�رغ ب�ألماني���ا في �أوا�سط 
ال�سبعين���ات، التح���ق لوك ف�ي�ري بالتدري����س، فدرّ�س 
الفل�سف���ة والعل���وم ال�سيا�سي���ة في جامع���ات فرن�سي���ة 
كث�ي�رة، وب���د�أ ن�ش���ر �إنتاجه من���ذ 1985 بكت���اب ينتقد 
الفكر الفل�سف���ي ال�سائد، وعنوانه »مق���ال في مناه�ضة 
الإن�سي���ة المعا�صرة« ث���م �أ�صدر كتابا بعن���وان »النظام 
الإيكولوجي الجديد« و�آخر بعنوان »الإن�سان الإله �أو 

معنى الحياة«.
 في كتاب���ه »تعلم الحياة« اعتبر ل���وك فيري �أن فل�سفته 
تق���وم عل���ى مب���د�أ الخلا����ص، �أي فل�سف���ة البح���ث ع���ن 
الخلا����ص دون اللج���وء �إلى �أي ق���وى خارجي���ة. �إنه���ا 
ت�ساع���د على قهر المخاوف التي ت�ش���ل الحياة، فلا �أحد 
في نظ���ره ي�ستطي���ع �أن يحل محلها، �إنه���ا تعلم الحياة 
وتعل���م عدم الخوف من مختل���ف �أوجه الموت وتخطي 
تفاه���ة اليوم���ي وق���د �أثبت���ت الفل�سف���ات القديمة هذه 
الق���درة عل���ى الح�ض���ور في حياتنا المعا�ص���رة بخلاف 
تاريخ العلوم الذي يخ�ضع لمنطق الدح�ض والتجاوز. 
وبه���ذا المعنى ل���ن ت�صب���ح الفل�سفة مج���رد ت�أمل نقدي 
كم���ا يراها الكثيرون، بل تتحدد م���ن خلال �أبعاد ثلاثة 
�أ�سا�سي���ة هي: النظري���ة »كيف نرى الع���الم ونف�سره«، 
وعل���م الأخ�ل�اق »م���ا ال���ذي �سنتف���ق علي���ه فيم���ا بيننا 
كجماعة �إن�ساني���ة«، وقبلهما وبعدهما الخلا�ص »كيف 
نجاب���ه كب�شر معرفتن���ا بزوالنا و�شبح الم���وت والفناء 
الذي نعيه من���ذ �أن نعي الوجود«... ومن خلال تناوله 
ودرا�ست���ه لتل���ك الأبع���اد الثلاث���ة في �أكثر م���ن محطة 
فل�سفي���ة، يتتبع الق���ارئ كيف تطوّر الوع���ي الإن�ساني 
بب���طء �أو بقفزات عنيف���ة �أحيانا، وكي���ف ظلّت �أ�سئلته 
الوجودي���ة الأك�ث�ر عمق���ا مفتوح���ة على ع���دد لا نهائي 
م���ن الإجابات، من���ذ الرواقيين الذي���ن ر�أوا في النظام 
الكوني »الطبيعي« المعنى والم�آل، ون�صيحتهم بالعي�ش 
في الحا�ض���ر دون الت�أ�سي على ما م�ضى �أو ما هو �آت، 
ومنهم �إلى الخلا�ص بالروح والج�سد لدى الم�سيحيين 
وكيف انت�صرت الم�سيحي���ة على الفل�سفة وجعلت منها 
مجرد خادم للإيم���ان، وكيف �صار الإيمان والمحبة في 
الل���ه هو من���اط الخلا�ص الإن�س���اني ومجابهته للفناء. 
وم���ن الم�سيحي���ة �إلى الإن�سي���ة الجدي���دة ح�ي�ن �ص���ار 
الإن�س���ان ه���و مركز الع���الم ومن���اط التحكي���م والمنبع 
والم�ص���ب ل���كل التجرب���ة والحكم���ة، ح�ي�ن �ص���ار العلم 
والعق���ل والتجربة والمنطق هم ال�شاه���د والدليل، هنا 
�أ�صب���ح الفيل�س���وف يعتق���د �أن معرفت���ه وفهم���ه لذات���ه 
وللآخري���ن يمكنانه من تخطي مخاوفه بب�صيرة نافذة 
ولي����س ب�إيمان �أعمى. بعبارة �أخ���رى �إذا كانت الأديان 
ت�ص���ف نف�سها ب�أنها »عقائد الخلا����ص« بوا�سطة الآخر 
وبع���ون الله، ف����إن ف�ي�ري ي�ستطيع و�ص���ف الفل�سفات 
الك�ب�رى ب�أنها »عقائد الخلا����ص« بوا�سطة الذات ومن 

دون عون الله. 
�إذن م���راد الفل�سف���ة في نظ���ره ه���و �أن نخ����ص �أنف�سنا 

بقوان���ا الذاتي���ة وعبر ال���دروب الت���ي ير�سمه���ا العقل 
بب�ساط���ة �إذا ما تو�صلنا لا�ستخدام���ه كما يجب بجر�أة 
وحزم، وهذا بال�ضبط ما ح���اول قوله مونتاني عندما 
ي�ؤك���د لن���ا �أن »التفل�سف ه���و تعلم الم���وت«، ملمحا �إلى 
حكم���ة قدم���اء الفلا�سف���ة اليوناني�ي�ن. �إن كت���اب »تعلم 
الحي���اة«، هو واح���د من �صي���غ الفيل�س���وف الإغريقي 
القديم »�سينيك«. فهو ي�ضم فكرة التلقين الفل�سفي، من 
حيث �أنه �ض���روري للتخل�ص من المخاوف الوجودية. 
لك���ن ه���ذا يت�ضم���ن �أي�ض���ا فك���رة احت���واء الع���الم في 
�شموليت���ه. وهو م���ا يعن���ي �أن احترام الآخ���ر لا يلغي 
الاختي���ار ال�شخ�ص���ي. ب���ل �إن ه���ذا الاختي���ار �ش���رط 
�أ�سا�س���ي في اعتناق هذه ال�شمولي���ة. من هنا يجب �أن 
ندر�س عن���د الفلا�سفة الكبار ه���ذه النقطة ال�سامية من 
فكره���م وهي فكرة الخلا�ص ال�شخ�ص���ي. ف�إن لم تقدنا 
ه���ذه الفك���رة �إلى الحكم���ة ف�إنها عل���ى الأق���ل �ستقربنا 
منه���ا. لقد كان مو�ض���وع الفل�سفة اليوناني���ة العامّ هو 
الق���ول ب�أنّ الحي���اة الطيّبة هي التي تقب���ل الموت، تلك 
الت���ي انت�ص���رت عل���ى الخوف والق���ادرة عل���ى العي�ش 
في الحا�ض���ر. والحكي���م ه���و ال���ذي لم يع���د يخاف من 
الم���وت والقادر عل���ى الت�آلف مع الكينون���ة. وهو الأمر 
الذي تم���ت ا�ستعادته من قبل �سبينوزا ونيت�شه، و�إلى 
مث���ل هذه النتيج���ة انته���ى الفيل�س���وف الفرن�سي لوك 
فيري في ح���واره المن�شور بجريدة لومن���د الفرن�سيّة. 
وهذا الحوار الذي �أعقب �ص���دور كتابه الأخير »ثورة 

الحبّ«:
كان الح���بّ موجودا على الدوام بي���د �أنّ ابتداع زواج 
الح���بّ ه���و �أعظ���م ح���ادث عل���ى الم�ست���وى المجتمع���ي 
بالن�سب���ة للقرن�ي�ن الما�ضيين في �أوروب���ا. ما هو زواج 
الح���بّ؟ ه���و ذلك الزواج ال���ذي اختاره الأبن���اء ولي�س 
ذاك ال���ذي تفر�ض���ه القري���ة �أو الوال���دان. ه���و نتيج���ة 
تح���رّر الف���رد م���ن نف���وذ وت�سل���ط القري���ة وال���ذي كان 
نتيجة منطقية لأ�سلوب العم���ل الم�أجور. فهذا الابتعاد 
ع���ن القرية ه���و الأمر ال���ذي �سم���ح بظه���ور العلمانية 
في �أوروبّ���ا، �إذ ه���و، �أي�ض���ا، ابتعاد عن ع���بء الأديان 
الاجتماع���ي. لم تول���د العلمانية في فرن�س���ا من تاريخ 
الأفكار وكان من نتائج الزواج المذكور. �إن حبّ الأبناء 
لم يك���ن له مثيل في تاريخ الإن�ساني���ة كلّه. في القرون 
الو�سط���ى كان م���وت طفل �أقلّ �أهمّية م���ن موت خنزير 
�أو فر����س. �أذكر جملة كتبه���ا المفكر مونتاني في ر�سالة 

�إلى �أح���د �أ�صدقائه: »�صديقي العزيز، لقد فقدت ولدين 
�أو ثلاثة وهم في مرحلة الر�ضاعة«. ولكن لم يدفع هذا 
الحبّ للأقارب �أبدا �إلى الفردية �أو الانكفاء على الذات 
ب���ل بالعك����س كان من نتائج���ه الانفتاح عل���ى الم�ترشك 

وعلى ال�سيا�سي.
 ما يحدث اليوم هو �شيء مثير للاهتمام: نحن - ح�سب 
ف�ي�ري - نعي����ش ت�صفية لكلّ وج���وه المقدّ����س بالمعنى 
الا�شتقاقي للكلمة. فالمقدّ����س لي�س الديني في مواجهة 
الدني���وي. �إن القيم المقد�سة هي التي يمكن �أن �أ�ضحي 
م���ن �أجله���ا، تقديم حياتي ف���داء لها. يوج���د في تاريخ 
�أوروبّ���ا ثلاث���ة �ضروب م���ن المقدّ�س الجماع���ي: الموت 
م���ن �أجل الل���ه وذاك يعن���ي الحروب الديني���ة، والموت 
م���ن �أج���ل الوطن »35 مليون قتي���ل في الحرب العالمية 
الثاني���ة«!، و�أخيرا من �أجل الث���ورة )خلفت ال�شيوعية 
نح���و 120 مليون �ضحية عبر العالم(. �أعتقد �أنّه قد تّم 
ت�صفي���ة تلك الوجوه الثلاثة تح���ت ت�أثير تاريخ الهدم 
في القرن الع�شرين، من خ�ل�ال تاريخ العائلة الحديثة 
والعم���ل الم�أج���ور. فبانفكاك���ه ع���ن قريته و�ض���ع الفرد 
م�سافة بينه وبين الكاهن حينما يحبّ �شخ�ص �شخ�صا 
م���ا حقّا، و�سواء كان ذلك حبّا ع�شقيّا �أو حبّ �أبوة، ف�إن 
الإن�سان يعي�ش في هذا الحبّ تجربة تقدي�س الآخر �إذ 
�سي�صبح بهذا مقدّ�س���ا بالمعنى الذي يمكن فيه �أن يقدّم 
حياته فداء ل���ه �إن كان مهدّدا. �إن الإن�سان، هنا، يعي�ش 
تجرب���ة متعالي���ة، ولك���ن لا ي�شعر بها لا عل���ى م�ستوى 
الفك���ر �أو الدين، ولا في �أي م���كان �آخر غير داخله هو. 
وه���ذا ما تعّرب عنه ا�ستعارة القل���ب في كلّ مكان، وفي 
كلّ اللّغ���ات والثقاف���ات، حي���ث �أطلق علي���ه الفيل�سوف 

هو�سرل: »التعالي في المحايث«..
�إن حي���اة ناجح���ة لكائن هال���ك �أف�ضل من حي���اة فا�شلة 
لكائ���ن خال���د، ه���ذه ه���ي بداي���ة الفل�سف���ة، وذاك تعالٍ 
علماني بمعنى من المعاني، لا يمكن �أن يتحقق في نظر 
ف�ي�ري �إلا من خ�ل�ال �سفر مت�أن في تاري���خ الفل�سفة من 
الحكمة القديمة �إلى التفكيكية المعا�صرة مرورا بميلاد 
الم�سيحية، النزعة الإن�سية وما بعد الحداثة. في خ�ضم 
هذا التعلم الذي يوفق بحيوية بين الو�ضوح والعمق، 
ويجع���ل الق���ارئ �أك�ث�ر تعلم���ا و�أك�ث�ر حري���ة، تتحقق 
الفل�سف���ة الت���ي هي بمعنى من المعاني تعل���م للحياة �أو 

لنقل فنا للعي�ش!
عن ال�شرق الاو�سط

لوك فيري.. فيلسوف الخلاص
د. حسن الحريري
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حميد زناز

ــ لا تهت���م الفل�سفة ب�شيء غير محاولة �إيج���اد معنى للحياة، وقد 
�أم�ضي���ت قراب���ة الأربع�ي�ن عام���ا و�أنا �أبح���ث عن ه���ذا التعريف، 
تق���ول، وله���ذا ال�سب���ب، فه���و التعريف الأق���رب �إلى قلب���ي”. هل 

تف�ضلت ب�شرح هذا الاكت�شاف؟

* ل���وك ف�ي�ري: يلتق���ي التلامي���ذ في فرن�س���ا بالفل�سف���ة في نهاية 
المرحل���ة الثانوية، في ال�سنة النهائية تحديدا، كما تعلم. وحينما 
ندق���ق النظ���ر في الكت���ب المدر�سي���ة والمق���ررات البيداغوجي���ة 
المخ�ص�ص���ة له���ذه المادة نجده���ا تق���دم �أ�سا�سا عن طري���ق كلمات 
مفتاحي���ة ث�ل�اث: التفك�ي�ر، البرهن���ة، النق���د. والفك���رة المركزية 
الت���ي ي���دور حوله���ا تعليم ه���ذه المادة ه���ي عر����ض الفل�سفة على 
�أنه���ا �ض���رب من التفك�ي�ر �أو طريقة في التفك�ي�ر موجهة لم�ساعدة 
ال�شبان وال�شابات على الو�صول �إلى نوع من الا�ستقلال الفكري 

وتمكينهم من الو�صول �إلى التفكير ب�أنف�سهم.
و�إن كان���ت ه���ذه النظرة جديرة بالتقدير وق���د تكون حتى مفيدة 
من زاوية “التربية المدنية”، ف�إن هذا الت�صور لا علاقة له �إطلاقا 
بالفل�سف���ة كم���ا كانت في القديم وكما لا زال���ت في الحا�ضر. و�أنا 
�أع���ي ما �أقول. ولا يختلف اثن���ان في �أن كل فيل�سوف ب�أتّم معنى 
الكلمة يفكر ويبرهن وي�ستعمل العقل النقدي. ولكن من لا يفعل 

ذلك؟ كثيرون..
ه���ل تعتق���د، عن ج���د، �أن ع���الم بيولوجي���ا �أو فنان���ا، �أب���ا �أو �أما 
لعائل���ة، لا يفك���رون ولا يقدم���ون �أدنى حجج؟ ال���كل يفكر ويملك 
عق�ل�ا نقديا ويحاول البرهنة على ما يق���دم من �أطروحات، حتى 
رجال ال�سيا�سة والإعلام. ومع ذلك، وهذا �أقل ما يمكن قوله، فهم 
لي�س���وا بفلا�سفة! وهذا ه���و ال�سبب الذي جعلن���ي �أقترح تعريفا 
يدخل  �آخر للفل�سفة، كتعريفه���ا ب�أنها “مذهب خلا�ص” علماني، 
في تناف����س مع الديان���ات الكبرى. فكل الفل�سف���ات الكبرى، دون 

ا�ستثناء، هي مذاهب خلا�ص دون �إله.
ــ  هل ت�صبح الفل�سفة عقيدة بدورها؟

* ل���وك ف�ي�ري: في والواق���ع وعل���ى عك����س الديان���ات الك�ب�رى، 
تعِ���دُ الفل�سف���ة �أولئ���ك الذين يري���دون تكري�س حياتهم له���ا ب�أنهم 
�سيتمكنون من �إنقاذ �أنف�سهم ب�أنف�سهم وعن طريق العقل في حين 
�أن الأديان الكبرى تعد الإن�سان ب�إمكانية الو�صول �إلى الخلا�ص 
ولك���ن عن طريق الآخر، الله )ولي�س بنف�سه( وعن طريق الإيمان 
)ولي����س العقل(. وهنا يكم���ن في ر�أيي الف���رق الحقيقي الوحيد 

بين الفل�سفة والدين.
ـ���ـ  ولك���ن ال�س����ؤال ال���ذي يط���رح ر�أ�س���ا ه���و المتعلق بمعن���ى ذلك 

الخلا�ص.. نتخل�ص من ماذا؟
* ل���وك ف�ي�ري: “الخلا����ص، تق���ول المعاجم، هو فع���ل النجاة من 
خطر كبير �أو م�صيبة كبيرة”. وجاءت كلمة “خلا�ص” في اللغة 
اللاتيني���ة واليوناني���ة من فع���ل “�أنقذ”. ولكي نذك���ر فيل�سوفين 
يوناني�ي�ن �أ�سا�س�ي�ن �إبيكتيت و�أبيقور، فم���ن �أيّ خطر �أو من �أيّ 
م�صيب���ة �أراد المفكران �إنقاذ تلامذتهما و�أتباعهما وهما المختلفان 
جذريا؟ �أولا من الخوف الذي يه���دد وجودنا ويحا�صره، وربما 
نح�س���ن الق���ول �إذا قلنا من ذلك الخوف ال���ذي يعكّر �صفو حياتنا 
ويمنعن���ا م���ن الحركة.فالرغب���ة في الحكمة، ون�ش���دان ال�سكينة، 
تل���ك هي الترجم���ة الأح�سن والأق���رب لكلم���ة فيلو-�صوفيا. هي 
القناعة ب�أننا ما دمن���ا مطوّقين بالخوف فمن الم�ستحيل �أن ن�صل 
�إلى “الحي���اة الطيب���ة” ومن الم�ستحيل بل���وغ ال�سكينة ومن هنا 
فم���ن الم�ستحي���ل �أن نك���ون �أح���رارا في نفو�سن���ا و�أن ننفتح على 
الآخ���ر و�أن نتمتع ب�أريحية ما: حينم���ا نخاف نكون م�ضطربين، 
متلعثم�ي�ن، بمعن���ى نكون غ�ي�ر �أح���رار ومتقوقعين عل���ى ذواتنا 
في �آن. لك���ي ن�ص���ل �إلى ال�سكين���ة، م���ن ال�ض���روري التغلب على 
خوفن���ا وهواج�سن���ا، وخلاف���ا للديان���ات التوحيدي���ة الك�ب�رى، 
تعدن���ا الفل�سفة ب�أننا ن�ستطيع وب�أنف�سنا وعن طريق العقل بلوغ 
تل���ك ال�سكين���ة، ولي�س عن طري���ق الغ�ي�ر �أو الإيمان.مجتمعاتنا 
الأوروبي���ة ه���ي �أول المجتمع���ات المعروف���ة الت���ي �أ�صبحت حرة 
و�أكثر �أخلاقية في نف�س الوقت من كل المجتمعات المعروفة حتى 

الآن في التاريخ كما في الجغرافيا.
ـ���ـ من �أي���ن يمكن �أن ي�ستمد الم���رء الطاقات لبل���وغ “حياة طيبة” 
وه���و يعي�ش في قارة عجوز لم تعد ت�ؤم���ن بنف�سها؟ “�أنا �أورو- 

مركزي”، هكذا تقول، فهل �شرحت لنا �أكثر؟
* لوك فيري: كثيرا ما �أ�سمع وعلى الخ�صو�ص على ل�سان رجال 
الدي���ن والمتدين�ي�ن عموم���ا �أن مجتمعاتن���ا الأوروبي���ة العلمانية 
وبم���ا �أنه���ا بعيدة ب���ل محرومة كثيرا م���ن البع���د الروحي، فهي 
ق���د ا�ست�سلم���ت �إلى وهم “�أن���ا بدون النحن” الغ���ارق في �أنانية 
مفرط���ة. ولأنها مجتمعات تعي����ش قطيعة �شبه كلي���ة مع المطلق، 
ف�ست�سق���ط في ن�سبية يائ�سة. ولئ���ن كان العالم الإ�سلامي يعي�ش 
فائ�ض���ا في مج���ال المقد����س، فمن الم�ؤك���د �أن الغرب يع���اني نق�صا 
فادح���ا في الأمر. فالأول عامر �أكثر من اللزوم والثاني فارغ �إلى 

�أق�صى حد. وتحليل كهذا يجد �صدى كبيرا لدى كل الذين، �سواء 
كانوا م�ؤمنين وغ�ي�ر م�ؤمنين، من الي�سار �أو من اليمين، والذين 
لم تفل���ح مجتمعاتنا الليبرالية في �إر�ضائه���م. و�شخ�صيا لا �أتفق 

مع هذا التحليل فح�سب بل �أذهب مذهبا م�ضادا له تماما.
ــ  كيف ولماذا؟

* ل���وك ف�ي�ري: �أولا، نح���ن لا يمكن �أن نطلب م���ن الديمقراطيات 
العلماني���ة والتي هي من اختراع الح�ض���ارة الأوروبية، ال�شيء 
ونقي�ضه، فلا يمكن �أن تكون هذه الديمقراطيات عامرة وخاوية 
في نف�س الوقت، فبطبيعة تكوينها وبنائها هي ت�شكل �إطارا لي�س 
من مهمته �إعطاء معنى وفر�ضه ك�أيديولوجية ر�سمية، و�إنما هي 

بناء من �أجل تنظيم التعاي�ش ال�سلمي بين الأفراد فقط.
ف����أن نطالب من مجتمعاتن���ا �أكثر من ذلك فهذا لعم���ري التناق�ض 
بعين���ه. وقلي���ل م���ن النا����س – وعل���ى الخ�صو�ص �أولئ���ك الذين 
ا�ستبدل���وا الروحاني���ات التقليدي���ة بديانات الخلا����ص الأر�ضي 
والذي���ن لا يزالون ينتظرون م���ن الدولة يائ�سين �أن تحدد غايات 
جليل���ة للجميع – هم قادرون على فه���م وه�ضم الفكرة الأ�سا�سية 
التالي���ة: بما �أن بني���ة الدول���ة الليبرالية علماني���ة في جوهرها، 
بمعنى محاي���دة، فلكل منا والحال ه���ذه �أن يعطي معنى لحياته 
بطريق���ة فردية. والفردية لا تعني هنا �أن يكون الفرد منعزلا عن 

الآخرين، “دون الآخرين” و�إنما “دون الدولة”.
�إذ يمكن بن���اء علاقات لا متناهية مع الآخري���ن، عاطفية وثقافية 
وعائلي���ة وجمعوي���ة �أو �سيا�سي���ة، �سُم���ح به���ا في مجتمع مدني 
م�س���الم و�ضع���ت في���ه العلمانية ح���دا للح���روب الديني���ة وباتت 
تح�ت�رم فيه حقوق الإن�سان ويحترم في���ه الغير. وعلى �أيّ حال، 
فالدول���ة الليبرالي���ة لا تهمل �أبدا �أو تتجاه���ل الجانب الجماعي، 
و�إنم���ا فقط يعود للإفراد �أنف�سه���م ن�سج علاقات خ�صبة، و�إعطاء 
معن���ى لوجودهم وبناء ذواتهم بذواتهم، وهو �أمر �أ�صعب بكثير 
م���ن ترك الأم���ر لأيديولوجي���ة ديني���ة ر�سمية. يج���وز للدولة �أن 
تح���دد المبادئ العامة للقانون و�ضم���ان ال�سلام الاجتماعي ولكن 
لا يمك���ن �أن تذهب �إلى �أبعد من ذلك، فما بعد ذلك لا يخ�ص �سوى 

الإفراد وحدهم.
ـ���ـ  لنع���د �إلى م�س�ألة المقد����س في �أوروبا �إذا �سمح���ت، �أنت تعتقد 

ب�أنه لم يختف، كيف؟
* ل���وك فيري: م���ن يزعم ب����أن المقد�س قد اختفى م���ن المجتمعات 
الأوروبي���ة الحديثة يرتكب خط�أ مزدوج���ا: ف�أولا تبقى الديانات 

في هذه المجتمعات حا�ضرة بالمقدار الذي يحبذه الأفراد، وثانيا 
توج���د رم���وز غير دينية فيم���ا يخ�ص العلاقة بالمطل���ق �إذ المطلق 
لي�س ه���و المقابل للدنيوي فقط بل هو �أي�ضا ما يمكن �أن ن�ضحي 
بحياتنا من �أجل���ه، ولا نحتاج �أن نكون م�ؤمنين لنقد�س �أوطاننا 
�أو بب�ساط���ة الأ�شخا����ص الذين نحب مثلا. وبعي���دا عن ال�سقوط 
في خ���واء روح���ي ب�سبب عدم وج���ود ما فيه الكفاي���ة من الدين، 
فعل���ى العك�س تماما، فمجتمعاتنا الأوروبية هي �أول المجتمعات 
المعروف���ة التي �أ�صبحت حرة و�أكثر �أخلاقية في نف�س الوقت من 
كل المجتمعات المعروفة حتى الآن في التاريخ كما في الجغرافيا. 
يري���د البع����ض �أن يوهمنا ب����أن �أوروبا ه���ي الا�ستعمار وتجارة 

الرقيق والإبادات الجماعية فقط!
ــ  ولكن تلك حقائق لا ينبغي نكرانها..

* لوك فيري: الحقيقة �أن قارتنا هي بالأحرى من �ألغى العبودية 
ولم يك���ن ذلك الإلغاء مفرو�ضا بالق���وة و�إنما جاء نتيجة الأنوار 
الأوروبي���ة. ويق���ال �أي�ض���ا �إن �شع���وب الجن���وب لم يع���د يغريها 
النموذج الغربي الذي هو في �سقوط حر! و�ألاحظ العك�س تماما 
وخ�ي�ر �شاه���د على ذل���ك الآلاف م���ن المهاجرين الذي���ن يق�صدون 
قارتن���ا الي���وم م�ضحّين بحياته���م �أحيانا. وعلاوة عل���ى ذلك، لقد 
مال كل �ش���يء في العالم ل�صالح القيم الديمقراطية في ال�سنوات 
الخم�سين الما�ضي���ة، في ال�شرق كما في �أميركا اللاتينية بل حتى 
في ال�ص�ي�ن التي ت�س�ي�ر بخطى �سريع���ة نحو التغري���ب. ويبقى 

العالم الإ�سلامي الا�ستثناء الوحيد.
ـ���ـ  وبالن�سبة �إلى �أوروبا لا انحطاط ولا �شيء من هذا القبيل في 

ر�أيك؟
* ل���وك ف�ي�ري: �إذا كان هن���اك انح���دار ما في �أوروب���ا اليوم فهو 
على الم�ستويين الاقت�صادي والاجتماعي فقط. ولكن لا يعود ذلك 
�أب���دا �إلى انعدام المبادئ الأخلاقية و�إنما على العك�س من ذلك، �إذ 
قيمنا الإن�سانية، الأخوة والت�ضامن والحماية الاجتماعية.. هي 
الت���ي خلقت دول العناي���ة والرفاه وهذا لع���ب دورا �سلبيا �ضدنا 
في �إط���ار المناف�سة المعولمة �إلى درجة �أ�صب���ح و�ضعنا �صعبا �أمام 
ع���دد الوافدين الج���دد. ولهذا ينبغ���ي �أن نحافظ عل���ى نموذجنا 

الاجتماعي �أكثر من �أي وقت م�ضى.
ـ���ـ في كتاب���ك ” الإن�سان الم�ؤل���ه �أو معنى الحي���اة “، تتابع تطور 
الأف���كار الت���ي انبثق���ت ع���ن علمن���ة المجتم���ع الأوروب���ي، ونفهم 
انطلاق���ا م���ن تحليلك �أن القي���م الأخلاقية تحل مح���ل الدين �أكثر 

الفيلسوف الفرنسي 
لوك فيري: الفلسفة 
خلاص علماني

عرف لوك فيري وبدأ يسطع نجمه إثر إصداره بمعية ألان رونو 
سنة 1985 الكتاب الذي أثار ضجة كبرى في فرنسا تحت عنوان "فكر 
1968" الذي وجه نقدا لاذعا للأيديولوجيا السائدة قبل وبعد أحداث 

68 بفرنسا. ثم توالت إصدارات غزيرة لاقت بعضها نجاحا كبيرا 
في المكتبات كــ”النظام الإيكولوجي الجديد” و”الإنسان-الإله أو 
معنى الحياة” و”ثورة الحب، من أجل روحانية علمانية” وغيرها.. 

وآخر ما صدر له “الابتكار المدمر” )2014(. بالإضافة إلى مجموعة من 
التسجيلات في شكل أقراص مضغوطة حاول أن يبسط عبرها تاريخ 

الفلسفة وأهم قضاياها.
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غني عن القول أني لا أستطيع استعراض جميع الكتب 
التي قرأتها أخيراً، ولكني سأتوقف عند أحدها، وهو 
للفيلسوف الفرنسي لوك فيري، ومعلوم أنه كان قد 
نشر سابقاً كتاباً بعنوان »أجمل قصة لتاريخ الفلسفة«. 

ولكنه أصدر بعده كتاباً أكثر ضخامة، بعنوان »فلسفات 
الأمس واليوم«؛ العنوان الحرفي للكتاب هو »حكمات 
الأمس واليوم«، جمع حكمة. ومن مصادفات الأمور 

السعيدة أن العرب كانت تترجم كلمة »فلسفة« 
اليونانية بكلمة »حكمة«. وربما كان الأفضل أن نترجم 
عنوان الكتاب بـ»فلاسفة الأمس واليوم«، وذلك لأنه 
يستعرض تاريخ الفلسفة منذ اليونان حتى يومنا هذا، 

ولكنه يضيف إليهم غلغامش وبوذا وحكمة الشرق 
أو حكمائه. وينبغي أن نعترف فوراً بأن لوك فيري 

هو أفضل شارح لتاريخ الفلسفة في فرنسا، وربما في 
العالم كله. ما عدا ذلك، فإن هذا الكتاب يتحدث لنا 
عن تاريخ الفلسفة من هوميروس إلى أفلاطون، في 

فصل افتتاحي تدشيني، ثم ينتقل مباشرة لكي يتحدث 
عن أرسطو )تلميذ أفلاطون(، في فصل مطول يحاذي 
الأربعين صفحة تقريباً، يليه فصل عن الرواقيين، ثم 

عن الأبيقوريين، ثم عن غلغامش وبوذا وحكمة الشرق، 
كما ذكرنا.

وبعدئذ، يكر�س الم�ؤلف ف�صلًا كاملًا لي�سوع الم�سيح والثورة الدينية الرائعة التي د�شنها 
ودفع حياته ثمناً لها. ولكن ينبغي الاعتراف ب�أن الدوغمائية الدينية الانغلاقية انقلبت 
النه�ضة  ع�صر  جاء  ثم  وثنية،  �أنها  باعتبار  وكفرتها  بل  اليونانية،  الفل�سفة  على  لاحقاً 
في القرن ال�ساد�س ع�شر لكي ينقلب بدوره على الدوغمائية الدينية اللاهوتية، وينتقم 
للفل�سفة. وهكذا، انتقلنا من نقي�ض �إلى نقي�ض في تاريخ الفكر الأوروبي. فالعدو �أ�صبح 
الع�صور الو�سطى الم�سيحية، ولي�س الفل�سفة والآداب اليونانية - الرومانية التي �أ�شعلت 
النه�ضة الأوروبية. ومعلوم �أن العرب لعبوا دوراً كبيراً في انطلاقة نه�ضة �أوروبا، عن 
طريق نقل الفل�سفة اليونانية �إليها من خلال الفارابي وابن �سينا، ثم ال�شارح الأكبر ابن 

ر�شد.
ونلاحظ �أن لوك فيري يركز على �شخ�صية واحدة من �شخ�صيات النه�ضة الإيطالية، �ألا 
و�سوف  وثقافتهم.  وح�ضارتهم  بالعرب  جداً  معجباً  كان  الذي  الميراندولي،  بيك  وهو: 
�أتوقف عنده لحظة بعد قليل. وماذا ح�صل بعد ع�صر النه�ضة في القرن ال�ساد�س ع�شر؟ 
بف�ضل  وبطليمو�س،  �أر�سطو  علم  على  ق�ضت  التي  العلمية  الثورة  عظيمان:  �شيئان 

كوبرنيكو�س وغاليليو، والثورة الفل�سفية التي تحققت على يد ديكارت.
مطولًا  ف�صلًا  يكر�س  نجده  الديكارتية،  الثورة  عن  الحديث  من  الم�ؤلف  يفرغ  �أن  وبعد 
لأهم تلميذين خرجا من معطف ديكارت وتفوقا عليه في بع�ض المجالات، وهما لايبنتز 
و�سبينوزا. ثم يخ�ص�ص �صاحبنا ف�صلًا كاملًا للفل�سفة الأنغلو - �ساك�سونية، وهذا �أ�ضعف 
فيري  �أن  ومعلوم  والأنوار.  كانط  عن  التحدث  �إلى  مبا�شرة  ينتقل  وبعدئذ،  الإيمان. 
مخت�ص بكانط، وهو يقر�أه في الن�ص الأ�صلي، �أي الألماني. بل ونعته البع�ض ب�أنه كانط 
جديد، عندما اندلعت المعركة �ضد فوكو ونيت�شه في ال�ساحة الباري�سية نهاية ال�سبعينات 
وبداية الثمانينات. ثم يخ�ص�ص الم�ؤلف ف�صلًا كاملًا لجان جاك رو�سو وتوكفيل، اللذين 
لهيغل والفل�سفة  الغرب. وبعدئذ، يخ�ص�ص ف�صلًا طويلًا  الديمقراطية في  الفكرة  د�شنا 
يغار  كان  �أنه  ومعلوم  لهيغل.  اللدود  العدو  �شوبنهاور  �إلى  ينتقل  ثم  الألمانية،  المثالية 

�أحياناً  �أع�صابهم  يفقدون  قد  الكبار  فالفلا�سفة  وبالتالي،  نابية.  بعبارات  وي�شتمه  منه، 
�إلى  انظر  ذلك، ولكن  نتوقع منهم غير  الغيرة والح�سد من بع�ضهم بع�ضاً، وكنا  ب�سبب 
حقد المثقفين العرب على بع�ضهم بع�ضاً �أي�ضاً! ثم ينتقل الم�ؤلف �إلى تلميذ �شوبنهاور الذي 
تفوق على �أ�ستاذه: عنيت نيت�شه. وبعد نيت�شه، يجيء دور مارك�س وفرويد وكارل بوبر 
وهيدغر، و�سارتر والفل�سفة الوجودية، ثم فكر »مايو 68«، المتمثل بالأقطاب الكبار فوكو 
وديلوز ودريدا، �إلخ. وهم الذين حاول لوك فيري تفكيكهم �أو تحطيمهم في كتاب م�شهور 
�صدر بالا�سم نف�سه عام 1985. ثم يختتم الم�ؤلف كتابه بف�صل مطول عن و�ضع الفل�سفة 
اليوم. هكذا، تلاحظون �أني عددت مفا�صل الكتاب بدقة لكي يت�سنى للقارئ �أخذ فكرة عن 

الم�شروع العام ككل. والآن، دعونا ندخل في التفا�صيل.
يرى الم�ؤلف منذ البداية �أن هدف الفل�سفة هو: تحديد نوعية الحياة الجيدة التي ينبغي 
وذلك  الحياة،  في  تقودنا  التي  الحكمة  �إلى  التو�صل  تبغي  �إنها  الإن�سان؛  يعي�شها  �أن 
�إلا روحانيات  المتتالية ما هي في نظر لوك فيري  العقل فقط. والفل�سفات  اعتماداً على 
علمانية مناف�سة للدين، �أو م�ستغنية عنه، وذلك على عك�س الروحانيات الدينية التي لم 
ال�سيد  مع  مختلفين  �أنف�سنا  نجد  وهنا،  ر�أيه.  بح�سب  الحداثة،  ع�صر  في  لزوم  لها  يعد 
فيري، فنحن لا نعتقد �أن بتر الإيمان �أو الدين �شيء م�ستحب. نعم لبتر التع�صب الديني 
التكفيري، ولكن لا لبتر الدين في المطلق، فنحن لا نعتقد �أن هناك تعار�ضاً بين الفل�سفة 
والدين، �أو العقل والإيمان، ب�شرط �أن نفهم الدين ب�شكل عقلاني متنور. و�أكبر مثال على 
ذلك الفيل�سوف بول ريكور، فقد كان فيل�سوفاً �ضخماً، باعتراف لوك فيري نف�سه، وفي 
الوقت ذاته كان م�ؤمناً كبيراً. على �أي حال، فال�سيد فيري حر في ت�صوراته، مثلما نحن 

�أحرار في ت�صوراتنا.
لكن لنوا�صل رحلتنا مع هذا الكتاب ال�ضخم الذي يتجاوز الثمانمائة �صفحة من القطع 
يعني  �أفلاطون  مرحلة  �إلى  هوميرو�س  مرحلة  من  الانتقال  �أن  الم�ؤلف  يرى  الكبير.. 
الانتقال من ع�صر الأ�سطورة �إلى ع�صر الفل�سفة، �أو من ع�صر الملاحم ال�شعرية �إلى ع�صر 
الب�شرية، وربما  تاريخ  فيل�سوف في  �أول  �أفلاطون هو  ف�إن  المعنى،  بهذا  النثر والعقل. 
�أكبر فيل�سوف، كما قال لي يوماً ما كا�ستوريادي�س، �أ�ستاذ لوك فيري نف�سه وكل جيله، 
وذلك عندما قابلته يوماً ما في منزله الباري�سي ل�صالح مجلة »الكرمل«، التي كان ير�أ�س 

تحريرها �شاعرنا الكبير محمود دروي�ش.
الم�سيحية  والأوروبية  الإ�سلامية  العربية  الب�شرية  على  هيمن  الذي  �أر�سطو  عن  وماذا 
طيلة الع�صور الو�سطى؟ �إنه القطب الم�ضاد لأ�ستاذه �أفلاطون. فبقدر ما كان هذا الأخير 
مثالياً �سارحاً في عالم المثل ال�سماوية، كان �أر�سطو واقعياً يركز اهتمامه بالدرجة الأولى 
على درا�سة الواقع الأر�ضي المح�سو�س. وال�صراع بين �أفلاطون و�أر�سطو اخترق تاريخ 
باخت�صار  ذلك  نقول  والواقعية.  المثالية  بين  ال�صراع  �إنه  �آخره،  �إلى  �أوله  من  الفل�سفة 
�شديد وت�سرع �أ�شد. والآن، لنقفز على ف�صول كثيرة، ولننتقل مبا�شرة �إلى ع�صر النه�ضة 
في القرن ال�ساد�س ع�شر. وهنا، ن�صل �إلى بيك الميراندولي، الذي يُعتقد �أنه مات م�سموماً 
بالزندقة  اتهموه  فقد  الم�سيحيون،  الإخوان  اغتاله  لقد  فقط!  �سنة   31 ال�شباب:  عز  في 
العرب  علماء  نقلد  �أن  علينا  �إن  يقول  الميراندولي  وكان  الدين.  على  والخروج  والكفر 
بلور  من  �أول  فيري  لوك  ر�أي  في  وكان  ونتطور.  ننه�ض  �أن  �أردنا  ما  �إذا  وفلا�سفتهم، 
النزعة الإن�سانية الحديثة في الغرب، عندما �ألف كتابه عن »الكرامة الإن�سانية �أو العظمة 
الإن�سانية«، ولذلك ا�صطدم باللاهوت الم�سيحي ورجال الدين، وقد ا�شتهر بثقته الكبيرة 
في الإن�سان، وقدرته على �صنع المعجزات، وقال �إنه �أخذ هذه الفكرة عن كتب العرب التي 
تقول �إنه »لا يوجد على وجه الأر�ض �أروع من الإن�سان«، ولكن المت�شددين فهموا كلامه 
�أنه كان م�ؤمناً بالله، ولا غبار  الإلهية. هذا في حين  الذات  �أنه تطاول على  �أ�سا�س  على 
عليه، ولكن الإن�سان في نظرهم لا ي�ستحق كل هذا الاهتمام والتمجيد، فهو مجرد عابر 
فان، يجدر به �أن يفكر ب�آخرته لا بدنياه. وهنا، نلتقي ب�إحدى �سمات الع�صور الو�سطى 

التي كانت تحتقر الحياة الدنيا، وتزهد بالإن�سان و�إمكانياته وملكاته وقدراته.
ديكارت  ا�سم  خُلد  لقد  الم�ؤلف:  يقول عنه  الذي  ديكارت،  �إلى  �شديدة  ب�سرعة  الآن  ننتقل 
الميتافيزيقية  والت�أملات   ،)1637( المنهج  في  مقال  هما:  فقط،  كتابين  طريق  عن  لاحقاً 
)1641(. وهذان الكتابان �صغيران من حيث الحجم، ولكنهما �ضخمان من حيث الت�أثير 
الذي مار�ساه على تاريخ الفل�سفة، والدليل على ذلك �أن العمالقة اللاحقين، من هيغل �إلى 
هيدغر، �أ�شادوا بديكارت كل الإ�شادة، واعتبروه بطل الفكر والم�ؤ�س�س الحقيقي للفل�سفة 
الحديثة، بمعنى �أنه �أغلق الع�صور الو�سطى والفل�سفة الأر�سطوطالي�سية. ولا ن�ستطيع 
الدخول في تفا�صيل الفل�سفة الديكارتية لأننا قد نغط�س بكل ب�ساطة. ولن نتوقف عند 
�ساك�سونية،   - الأنغلو  الفل�سفة  عند  حتى  ولا  و�سبينوزا،  لايبنتز  الكبيرين،  تلميذيه 
لوك فيري  يقول  فماذا  كانط والأنوار،  �إلى  ن�صل  لكي  نطة كبيرة واحدة  �سننط  و�إنما 
عن المو�ضوع؟ يقول بالحرف الواحد: »�سوف نتحدث اليوم عن �إيمانويل كانط )1724 
- 1804(، �إنه �أكبر فلا�سفة التنوير و�أعظمهم ��شأناً، وربما كان �أكبر فيل�سوف في تاريخ 
الم�ستحيل  ومن  ت�سلقها،  جداً  ال�صعب  من  الهمالايا:  جبال  ت�شبه  م�ؤلفاته  �إن  الب�شرية. 
م�ضاهاتها«. ولكي لا نغط�س هنا �أي�ضاً، بل ونغرق كلياً، دعونا ننتقل فوراً �إلى الف�صل 

التالي، عن جان جاك رو�سو، �أ�ستاذ كانط ذاته ومثله الأعلى، قدوةً و�أخلاقاً و�سلوكاً.
�أين تكمن عظمة رو�سو؟ في نزعته الإن�سانية العميقة التي لا ت�ضاهى. ي�ضاف �إلى ذلك 
�أن رو�سو غامر بحياته من �أجل الحقيقة؛ لقد �شطب على حياته ال�شخ�صية بكل ب�ساطة. 
التقدم  التالي: هل  �إنه  الذي طرحه جان جاك رو�سو على ع�صره؟  الرئي�سي  ال�س�ؤال  ما 
والإن�ساني؟  الأخلاقي  التقدم  مع  بال�ضرورة  يترافق  للب�شرية  والتكنولوجي  العلمي 
�س�ؤال هائل وعظيم انفجر في ع�صره كالزلزال �أو البركان، فراحوا ي�شتمونه ويتهكمون 

عليه، بل ويطلقون ال�شائعات حول مدى �صحته النف�سية و�إمكانياته العقلية.

عن ال�شرق الاو�سط

ف�أك�ث�ر، و�أن دليل الإن�سان غدا مع مرور الوقت �أخلاقية م�ؤ�س�سة 
في ج���زء كب�ي�ر منه���ا على مب���ادئ حق���وق الإن�س���ان.. فه���ل هذه 
ال�س�ي�رورة قابلة للتعميم عل���ى العالم كله؟ وهل يمكن �أن تحدثنا 

عن خ�صو�صية الح�ضارة الأوروبية وت�أليهها للكائن الب�شري؟
* ل���وك فيري: مثل الفيل�سوف هيجل الذي و�صف الوعي ال�شقي 
و�صف���ا جيدا، لا يري���د عدد كبير من المثقف�ي�ن والنقاد في �أوروبا 
الليبرالي���ة والديمقراطي���ة �إدراك �س���وى م���ا ينه���ار ويموت في 
التاري���خ، وتقريب���ا لا ي���رون �أب���دا ما ينبث���ق ويب���د�أ في الحياة. 
وم���ن هن���ا تل���ك النزع���ة الت�شا�ؤمية الت���ي كانت قوي���ة �إلى درجة 
�أطلق���ت العن���ان للفك���ر ال�سلبي. ومن هن���ا �أ�صبح التف���ا�ؤل يبدو 
�سذاج���ة والت�شا�ؤم ذكاء. وفي حقيق���ة الأمر �أ�صبح هذا الت�شا�ؤم 
مر����ض الع�ص���ر. ولم تع���د تح�ص���ى الكت���ب التي تعل���ن انحطاط 
�أوروب���ا، انه���زام الغرب و�سقوط���ه، ا�ضمح�ل�ال المجتمع المدني، 
ف�ش���ل الليبرالي���ة الم�ؤكد وغير ذل���ك من التكهنات الت���ي نقر�أ على 
ط���ول �صفحات تل���ك الكتب التي لا ت���رى م�صير الق���ارة العجوز 
�س���وى م�أ�ساوي���ا. �أح�س���ن �إجاب���ة ربم���ا على ه���ذا الزع���م مقولة 
ج���ورج برنانو�س ال�شهيرة “�إذا كان المتفائل غبيا �سعيدا، فلي�س 

المت�شائم �سوى غبي �شقي”.
ــ  كلمة جميلة وعميقة ولكن ماذا تق�صد من ورائها هنا؟

* ل���وك فيري: يج���ب �أن نعترف ونحن في مطل���ع القرن الواحد 
والع�شري���ن �أن الأنماط التقليدية للت�ضحي���ة الجماعية، العنيفة 
ووا�سع���ة النطاق قد تم تجاوزها تمام���ا. فمن يرغب اليوم، على 
الأقل في �أوروبا، �أن يموت في �سبيل الله، �أو من �أجل الوطن �أو 
الث���ورة؟ لا �أح���د �أو تقريبا لا �أحد. وعلى عك����س الك�آبة ال�سائدة، 
�أعتق���د ب�أن �أهم خبر �سار لي�س بالن�سبة �إلى القرن الع�شرين فقط 
و�إنم���ا بالن�سبة لألفية كاملة هو انته���اء الحروب الوطنية. كيف 
يمك���ن �أن لا �أعتز و�أبته���ج بهذا ال�سلم، �أن���ا الفرن�سي الذي در�س 
الفل�سف���ة ب�ألمانيا التي كان �أبي في حرب معها في الميدان؟ �أما في 
ما يخ�ص هراءات الماوية القاتلة التي خلّفت ع�شرات الملايين من 
ال�ضحايا في ظ���روف فظيعة، فا�ستثناء بع�ض المثقفين الطاعنين 
في ال�س���ن الم�سكون�ي�ن بحب الظهور، فلا مثق���ف لا ي�سره ت�صفية 

هذه الماوية وذهابها �إلى غير رجعة.
ــ  وفي ما يخ�ص الحروب اليوم؟

* ل���وك فيري: هي مقرفة تلك الحروب الدينية التي تلطخ العالم 
بالدم���اء اليوم! ولكن هل ه���ذا يعني ويكفي للق���ول ب�أننا نعي�ش 
في ع�ص���ر الخ���واء، �إزاحة ال�سحر عن الع���الم، والهروب المدني؟ 
لا �أرى ذل���ك �إطلاق���ا. بل ذل���ك هو وهم الوع���ي ال�شقي النموذجي 
ال���ذي لا يح���بّ �أن يحبّ. م���ا نعي�شه لي����س �إجهازا ب����أيّ حال من 
الأح���وال عل���ى المقد�س �أو ك�سوفا للقيم و�إنم���ا هو تج�سيد جديد 
له���ا في وجه جديد، وجه الإن�سانية. اطرح على نف�سك بكل �أمانة 
ال�س����ؤال الت���الي: م���ن �أجل م���ن �أو ماذا �أن���ت م�ستع���د للت�ضحية 
بحيات���ك؟ بكلمات �أخ���رى، ما هو ال�شيء ال���ذي تعتبره كمقد�س، 

كجدير بالت�ضحية؟
ــ  �س�أعيد توجيه ال�س�ؤال ذاته �إليك..

* لوك فيري: �سيك���ون الجواب بالن�سب���ة �إلى �أغلبيتنا ال�ساحقة 
في �أوروب���ا: الإن�س���ان ه���و المقد����س القري���ب والبعي���د ولي����س 
التجري���دات الفارغة للدين وال�سيا�سة التقليديتين. وبف�ضل هذه 
الليبرالي���ة المفترى عليها كثيرا، نحن نعي�ش ولادة وجه �إن�ساني 
جدي���د مغاي���ر لإن�سية فولتير وكان���ط وحقوق الإن�س���ان والعقل 
وتلك الأنوار التي كانت حقا حاملة لم�شروع تحرر وا�سع بيد �أنه 
ق���اد �أي�ض���ا �إلى الامبريالية و�إلى الا�ستعمار. م���ا نعي�شه هو على 
النقي����ض من ذلك: �إن�سية ما بعد كولونيالية وما بعد ميتافيزيقا، 
�إن�سية تعال وحبّ وغيرية. ينبغي علينا ابتداع مقولات فل�سفية 
جدي���دة من �أج���ل التفكير في �إ�شكالي���ات هذه الإن�سي���ة الجديدة 
والآم���ال المعلقة عليها. و�أقل ما نقول هو �إنّ هذا الرهان ي�ستحق 

كل اهتمامنا.
ـ���ـ  هل لديك فكرة عن الفل�سفة العربية اليوم وهل تعتقد �أن هناك 

فل�سفة غير غربية؟
* لوك فيري: يبدو م���ن تعريف الفل�سفة الذي اقترحت منذ قليل 
�أنه���ا لا بد �أن تكون علمانية �أو لا تك���ون. وبطبيعة الحال يوجد 
علم���اء لاه���وت ومفكرون كبار في مج���ال الدي���ن كالقدي�س توما 
الإكوين���ي وبا�س���كال لدى الم�سيحيين وابن �سين���ا وابن ر�شد في 
الع���الم العربي الإ�سلام���ي. فكتاب “ف�صل المق���ال” لابن ر�شد هو 
عم���ل رائع حقيق���ة وم�ؤلفه �شارح عظيم لأر�سط���و وكان له ت�أثير 
كب�ي�ر جدا على الع���الم الم�سيح���ي و�آدابه. ولكن مهم���ا كان الفكر 
عميق���ا، ف����إن ذلك لا يجعل من���ه فل�سفة �إذ لا يمك���ن التفل�سف دون 

التحرر نهائيا من قب�ضة الدين.
ــ  يق���دم �أندري كومت �سبونفييل نف�سه عل���ى �أنه فيل�سوف مادي 
م�أ�س���اوي بينما يرى مي�ش���ال �أونفري نف�س���ه فيل�سوفا متعويا.. 

فكيف ي�صنف ال�سيد لوك فيري نف�سه؟
* ل���وك ف�ي�ري: ك�إن�سي )هوماني�س���ت(، بطبيعة الح���ال، بالمعنى 
الثاني للكلمة الذي حدثتك عنه �سابقا، �إن�سية الحب التي �أحاول 

ت�شييدها منذ مدة من كتاب �إلى �آخر.

عن  مجلة “الجديد” 

تاريخ الفلسفة منذ اليونان حتى يومنا هذا

الفيلسوف الفرنسي لوك فيري يقدم مسحاً تاريخياً شاملًا

هاشم صالح
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ترجمة: حياة لغليمي

   
في مقالته الأخيرة، »الثورة ما بعد 

الإنسانيّة« )منشورات بلون(، يرى 

»لوك فيري« أن الآفاق التي تفتحتها 

أمامنا الابتكارات التكنولوجيّة والعلميّة 

مبهجة ومقلقة على حد السواء. فيما 

يلي حوار أجريناه مع هذا الفيلسوف، 

في وقتٍ أصبح فيه الذكاء الاصطناعيّ 

يُثير العديد من الأسئلة حول مستقبل 

الإنسان والكوكب.

ه���ل يج���ب �أن ن�شعر بالخوف من الابت���كار العلمي التقني 
ومن الذكاء الا�صطناعي؟

– ل���وك ف�ي�ري: �إن النزوع نحو ما بع���د الإن�سانيّة هو ما 
يط���رح م�شكلة عل���ى نحو خا�ص. فهذا تي���ار فكري فل�سفي 
ف  وعلم���ي ي�أتينا من الولايات المتُح���دة. و�أوروبا لم تتعرَّ
عليه بعد ب�ش���كلٍ جيّد. فبف�ضل التموي�ل�ات ال�ضخمة اليي 
تمنحه���ا العديد م���ن الجهات من �ضمنه���ا �شركة »جوجل«، 
يّة  والت���ي تع���دُّ بملايير ال���دولارات، اتخذ هذا التي���ار �أهمِّ
كبرى على ال�ضفة الأخرى من المحُيط الأطل�سي، وحرّرت 
حول���ه �آلاف الإ�ص���دارات و�أقيمت له العدي���د من الحلقات 
الدرا�سي���ة، كم���ا دارت ب��شأن���ه مناق�شات �ساخن���ة بين كبار 
ري���ن �أمثال فران�سي����س فوكوياما، ميكايي���ل �سانديل  المفُكِّ
�أو يورغ���ن ه���ا برما�س. وهو يه���دف �أولًا �إلى الانتقال من 
الط���ب العلاجي التقليدي -الذي ظ���لّ لآلاف ال�سنين يرمي 
�إلى غر����ض وا�ض���ح وهو الع�ل�اج �أي »�إ�ص�ل�اح« الأج�سام 
المُ�صاب���ة �أو المري�ض���ة- �إلى نم���وذج »زي���ادة« �أو تح�س�ي�ن 
الإمكان���ات الوراثي���ة للجن����س الب�ش���ريّ. وم���ن هن���ا جاء 
الطم���وح �إلى مكافحة ال�شيخوخة والزيادة في �أمد الحياة 
ل���دى الإن�س���ان، لي�س فقط من خلال محاول���ة الق�ضاء على 
���رة، كم���ا د�أب على ذل���ك الأطباء من���ذ القرن  الوفي���ات المبُكِّ
الثام���ن ع�شر، ولك���ن با�ستخ���دام التطبي���ب التكنولوجي 
والهند�س���ة الوراثي���ة والتهج�ي�ن الب�ش���ري/الآلي، لجع���ل 
الب�ش���ر يعي�شون لفترة �أطول بكث�ي�ر. والهدف النهائي من 

ذلك هو التوفيق بين ال�شباب وال�شيخوخة.
ه���ل ه���ي �إذن محاول���ة للح�ص���ول في �آنٍ واح���د عل���ى قوة 

ال�شباب والحكمة التي لا تت�أتَّى �إّال مع التقدُّم في العمر؟
– ل. ف.: ه���ذه النقط���ة تعجبن���ي كثيراً. ف����إذا افتر�ضنا 
�أنن���ا �سنتمك���ن يوماً ما م���ن �أن نعي�ش وقت���اً �أطول بكثير، 
�إذن �سيك���ون بمقدورن���ا �أن ن�شهد مي�ل�اد �إن�سانية �ستكون 

�شابة وم�سن���ة في الآن نف�سه، غني���ة بالعديد من التجارب 
الت���ي يتيحها العي�ش المديد، ولكنه���ا تتمتَّع بكامل ال�صحة 
الج�سديّ���ة والفكريّ���ة. في الوق���ت الح���الي، لا يوجد دليل 
فعل���ي على �أن ه���ذا �سيكون ممكن���اً بالن�سب���ة للب�شر، على 
الرغ���م م���ن �أن بع����ض الباحث�ي�ن في جامع���ة »روت�ش�س�ت�ر 
بع����ض  عم���ر  �إطال���ة  في  نجح���وا  ق���د   »Rochester
ل���ة وراثياً بن�سب���ة 50 %. ومع ذل���ك، فمَنْ ذا  الفئ���ران المعُدَّ
ال���ذي ي�ستطي���ع �أن يتنب�أ بما �ستكون علي���ه التقانة الطبية 
والتكنولوجي���ا المتناهي���ة ال�صغ���ر وال���ذكاء الا�صطناعيّ 
علين���ا  يج���ب  المقُب���ل؟  الق���رن  في  الحيوي���ة  والجراح���ة 
وال�سيا�سيّ���ة  الأخلاقيّ���ة  الم�ش���اكل  الآن  من���ذ  ن�ستب���ق  �أن 
والميتافيزيقيّ���ة الت���ي �ستثيره���ا ه���ذه المقُارب���ة الجدي���دة 
لممُار�س���ة الطب. و�أ�ضيف �أن هناك جانباً �آخر من الم�شروع 
الم���ا بع���د �إن�س���انّي يب���دو مث�ي�راً للاهتم���ام بالن�سب���ة لي: 
فبع���د ال�صراع �ضد ع���دم المُ�س���اواة الاجتماعيّ���ة المرُتبطة 
بقي���ام دول���ة الرفاه الاجتماع���يّ، يعتزم �أن�ص���ار التيار الما 
بع���د �إن�س���انّي �أن ي�صارعوا �ض���د اللاتكاف����ؤات الطبيعيّة. 

فاليان�صي���ب الجيني لا يرى ولا يح�س، وهو غير �أخلاقيّ 
وغ�ي�ر عادل، و�إذا كانت الإرادة الحرّة للإن�سان قادرة على 

ت�صحيح ذلك ف�سيكون ذلك نعمة عظيمة.
هل يمكن �أن يكون فيه تهديد للب�شريّة؟

– ل. ف.: في ر�أيي، يكمن الخطر في المنُاف�سة بين الأمم 
والجيو����ش، ثُمَّ بين الأ�س���ر، وهي مناف�سة ق���د تقودنا عن 
غ�ي�ر ق�صد �إلى تغيير الجن�س الب�ش���ريّ. دعونا ن�أخذ مثالًا 
على ذلك: اخترع���ت �شركة �ألمانيّة رقاقة يمكن زرعها خلف 
�شبكي���ة العين لإع���ادة الب�صر للأ�شخا�ص الذي���ن �أ�صبحوا 
عمي���ان ب�سب���ب المر����ض، وم���ع �أن ه����ؤلاء الأ�شخا����ص لم 
ي�س�ت�ردوا قدرته���م الكاملة عل���ى الر�ؤي���ة �إّال �أن حياتهم قد 
رت  تح�سن���ت ب�ش���كلٍ كبير. تخي���ل �أن هذه ال�شريح���ة تطوَّ
في المُ�ستقب���ل حت���ى �أ�صبحت ح���دة النظر لدين���ا ت�ضاهي 
ال�صق���ور، ف����إن الجيو�ش �سوف ت�ساب���ق بع�ضها في �صنع 
كتائ���ب من الجن���ود »المعززين«. و�إذا قام���ت �إحدى الأ�سر 
بتزوي���د طفلها بمثل ه���ذه الأداة، فهناك احتم���الٌ كبير �أن 
الأ�س���رة المجُ���اورة �سترغ���ب هي الأخرى في فع���ل ال�شيء 

نف�س���ه. ولذلك يجب �أن تك���ون الكلمة الف�صل هي »التنظيم 
ع�ب�ر القانون«، �أن يُحَدّد بال�ضبط ما الذي �سي�سمح به وما 

الذي �سيتمُّ حظره؟
مة  عل���ى �أيّة �أ�س�س يجب �أن نختار بين هذه الإمكانات المقُدَّ

للب�شريّة؟
– ل. ف.: بداي���ةً يج���ب �أن نع���رف ب�أن���ه لا منا����ص لنا من 
القي���ام بذل���ك، ولك���ن الأمر �سيك���ون م���ن ال�صعوبة بمكان 
الجدي���دة  التكنولوجيّ���ات  ثلاث���ة:  في  �أجمله���ا  لأ�سب���اب 
عالي���ة التعقيد وفائقة ال�سرعة، وه���ي تقنيات مُعولمة، مّما 
يجع���ل الت�شريع���ات الوطنيّ���ة بالية وغ�ي�ر فعّال���ة �أمامها. 
لذلك فالث���ورة التكنولوجيّة �ست�ؤدي �إلى ارتفاع مهول في 
حجم ال�سياحة الطبيّة. و�أي تنظيم قانوني لا ي�شمل مداه 
ال�ت�راب الأوروب���ي بالكامل، ب���ل التراب العالم���يّ �سيكون 
دون �أيّة ج���دوى. وقد بد�أت كلّ م���ن المفُو�ضية الأوروبيّة 
ومجل����س الن���واب الأوروب���يّ في معالج���ة ه���ذه المُ�شكلة، 
ين عمّا بع���د الإن�سانيّة، ولكن ذلك  م���ن خلال تقريري���ن مهمَّ
�إن لم يت���م ع�ب�ر التع���اون مع ال���دول كلّ واح���دة على حدة 
���ق. وعلى م�ستوى فرن�س���ا، ينبغي �أن  ف����إن �شيئاً لن يتحقَّ
ل التفكير في م�س�ألة الابتكار واحدة من �أهمّ الق�ضايا  ي�شكِّ
ال�سيا�سيّ���ة. وكم���ا لا يخفى عليك���م، ففي الوق���ت الحالي، 
�شركات الجاف���ا )جوجل و�آبل و�أم���ازون وفي�سبوك( كلّها 
�ش���ركات �أميركيّة. �أمّا الأوروبيّون فل���م يكت�شفوا الم�شاكل 
الت���ي تفر�ضها الثورة ال�صناعيّة الثالثة �إّال مت�أخرين جدّاً. 
وله���ذا �ألَّف���ت ه���ذا الكت���اب: لأدق عل���ى م�سامعه���م ناقو�س 

الخطر.
ه���ل �أنت �إذن مثل بيير رابحي تدع���و �إلى �شكل من �أ�شكال 

»القناعة ال�سعيدة«؟
�ساعدوني! لا مطلقاً. �أنا مثل فولتير،  النجدة،  – ل. ف.: 
�أح���ب الع���الم الحدي���ث �أكثر م���ن �أي �ش���يء �آخ���ر، و�أحب 
الديموقراطيّ���ة وجوانبه���ا الحمي���دة. بي�ي�ر رابح���ي ه���و 
بالت�أكيد يتحلَّ���ى بقدرٍ كبير من الم�س�ؤوليّ���ة، ولكن تطبيق 
مبادئ���ه �سيكون بالن�سب���ة لي مثل جلب الجحي���م �إلى هذه 
الأر����ض. وع�ل�اوة على ذلك، �أعتق���د �أن كلّ ه���ذه الكراهية 
للحداث���ة ه���ي �إلى ح���دّ كبير م�س�أل���ة موقف، و�أن���ه لا �أحد، 
وخا�صة الن�ساء، يريد حقّاً �أن يعود �إلى الع�صور الو�سطى، 
�إلى تل���ك الظلامية الحمقاء التي يدعو �إليها �أن�صار البيئة، 
�ض لحادث �أو يلم  وخا�صة الأ�صوليّون منهم. فعندما تتعرَّ
بك مر����ضٌ خطير، ف�إنك ت�شعر بالارتياح لأنك تملك حظوة 
م تتوفَّر داخل���ه التكنولوجيا العالية  العي�ش في بلد متق���دِّ
والو�سائ���ل التي ب�إمكانه���ا �أن تنقذ حياتك. وعلى النقي�ض 
من ه���ذه الك�آب���ة المنُت�شرة ب�ي�ن العديد من النا����س، ف�إنني 
�أزع���م �أن ح�ضارتن���ا الأوروبيّ���ة الحديثة �أك�ث�ر جمالًا من 
�أي وق���تٍ م�ضى. فاليوم، تبدو �أوروب���ا الحديثة والعلميّة 
والعلمانيّ���ة والت���ي تنعم بالرخاء ثمين���ة و�ضرورية. وما 
ره���ا لي�س ه���و الليبرالية، بل بالعك����س، ما �سيودي  �سيدمِّ
بها ه���و الافتقار �إلى المزيد من الليبراليّ���ة. ولأننا عالقون 
�ضون  في برك���ة وحل ا�سمه���ا مناه�ضة الحداث���ة ف�إننا معرَّ
لأن نفق���د كلّ �ش���يء في الوق���ت ال���ذي يح�سدنا في���ه العاَمل 
�أجم���ع على نم���وذج الحرّيّة ال���ذي لدين���ا با�ستثناء بع�ض 

المتُع�صبين.
هل نموذجنا هو النموذج الأ�صح؟

– ل. ف.: �إن ب���ه ق���دراً م���ن الغباء والابت���ذال. هل يق�ضي 
عل���ى القي���م التقليديّ���ة؟ ه���ل يخل���ق ع���دم المُ�س���اواة؟ نعم، 
بالطب���ع، لكنه يترك لنا م���ع ذلك م�ساحات كب�ي�رة لتوجيه 
النق���د وللمقاومة، للعودة �إلى الوراء وت�صحيح �أخطائنا، 
كما �أنه يمنحنا الفر�صة لنجد ب�أنف�سنا معنى لحياتنا. فهل 
يك���ون هذا الحظ العظيم ال���ذي نحظى به والذي هو فريد 
م���ن نوعه على م�ستوى التاريخ وعلى م�ستوى الجغرافيا 
ر لما نحن  �أي�ض���اً، مخيفاً للدرج���ة التي ت�ضطرن���ا �إلى التنكُّ
علي���ه؟ الحقيقة هي �أن ميلنا الطبيعيّ يتجه نحو الت�شا�ؤم 
تمام���اً مثل الوعي ال�شقي ال���ذي يحب �أّال يحب �شيئاً. على 
النقي�ض من التفا�ؤل، ف�إنه يعطي �أجنحة و�أ�سلوباً للتفكير 
ال�سلبي. حيث �أ�صب���ح هذا ال�سلوك هو مر�ض هذا الع�صر 
ال���ذي تكاث���رت في���ه �أعداد المق���الات التي تعل���ن مطولًا عن 
هزيمة الفكر، وتراجع الغرب، وانح�سار المدنية، وانتحار 
الق���ارة العجوز، والفظاع���ة الليبراليّ���ة، وحماقات �أخرى 

�أ�سو�أ من ذلك بكثير.

عن مجلة الدوحة

لوك فيري: نحن نعيش ثورة صناعيّة ثالثة
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ربما سيكون الدرس الأهم الذي يمكننا 
استخلاصه من أزمة فايروس كورونا، هو 

إنه، ولأول مرة في تاريخ المجتمعات 
الليبرالية، تم وضع الحياة فوق الاقتصاد..
هذا مايراه الفيلسوف الفرنسي لوك فيري 
الذي ولد عام 1952، وهو يحمل الدكتوراه 
في العلوم السياسية وشغل منصب وزير 
التربية والتعليم في فرنسا في عهد رئيس 

الوزراء جون بيير رافاران مابين 2002 و2004، 
وهي الفترة التي قاد خلالها نضالًا نشطاً ضد 

الأمّية، كما أنه واحد من الفلاسفة الجدد 
الذين أحدثوا تحولًا عميقاً في الأوساط 
الفلسفية السائدة، برموزها المعروفة 

أمثال جاك دريدا وجاك لاكان وجيل دولوز 
وميشيل فوكو، وقد تم ترجمة العديد من 
أعماله الى أربعين لغة..وفي حوار أجرته 
معه صحيفة )لاسمين( الفرنسية تحدث 
عن العديد من النقاط الهامة منها تلك 

الاخطاء الجسيمة التي ارتكبها الحكام عندما 
تساهلوا مع تطبيق الإجراءات الصحية مثل 
ارتداء القناع والتباعد الاجتماعي ومضاعفة 
الاختبارات بعد أن دفع الاحتجازالمنزلي 
البعض الى الجنون فقرروا تحدي تلك 

الإجراءات – حسب رأيه-..

*�ستع���ود العديد من الدول الى فر�ض ارتداء القناع، هل 
توافق على هذا الإجراء؟

- القن���اع في الأماك���ن المغلق���ة �ض���روري �إذا �أردنا تجنب 
الموج���ة الثاني���ة الت���ي �ستكون �أك�ث�ر كارثية م���ن الموجة 
الأولى. الآن، م���ن الوا�ض���ح �أن كل �ش���يء يعتم���د عل���ى 
م���كان فر�ض���ه، ففي اله���واء الطل���ق، عندما يتعل���ق الأمر 
بالم���دن، ت�صب���ح الحاج���ة �إليه ما�س���ة في �ش���وارع الم�شاة 
ال�ضيق���ة والمزدحم���ة كالأ�سواق،، لك���ن بالت�أكيد لي�س في 
�أي م���كان، على �سبي���ل المثال لي����س في الحدائق الكبيرة 
�أو الط���رق الوا�سع���ة �أو ال�شواط���ئ. عل���ى �أي ح���ال، �أنا 

�أرف����ض التحديات المجنونة و�أ�ؤيد ما يو�صي به الغالبية 
العظمى من العلماء.

*ه���ل �ست����ؤدي ه���ذه الأزمة ال�صحي���ة الى تفاق���م العنف 
وانع���دام الأم���ن في حال���ة رف����ض المواطن�ي�ن الان�صياع 

للقوانين؟
بالأزم���ة  تط���اق  لا  الت���ي  الوح�شي���ة  ه���ذه  -لاترتب���ط 
ال�صحي���ة على وجه الخ�صو����ص، وعلى الرغم من الغباء 
وع���دم التح�ض���ر ال���ذي يرافقه���ا، فف���ي ع���ام 2017، تم 
ارت���كاب 631,283 عملي���ة عنف بمتو�س���ط 777هجوما 
يوميا،ولات���زال الن�سب���ة ت���زداد �سنوي���ا ب�سب���ب �أعم���ال 
كراهي���ة وعدوانية كامنة، �إذ يمكن �أن ي�صيب هذا العنف 
“ غ�ي�ر الم�ب�رر “ �أي �شخ�ص في �أي مكان، ولكنه يمار�س 
في المق���ام الأول �ض���د �أي �شخ����ص يمث���ل �سلط���ة م���ا مثل 
رئي����س �شرك���ة، �أورجال الاطف���اء، و�سائق���ي الحافلات.، 
والمعلم�ي�ن، ولك���ن قب���ل كل �شيء �ضب���اط ال�شرط���ة، كما 
ر�أين���ا في التجاوزات التي رافقت جميع التظاهرات منذ 
ث�ل�اث �سنوات..كيف نف�سر ذلك اذن؟ لا يمك���ن �إنكار �أننا 
نعي����ش اليوم في �أزمة �سلطة، �أزم���ة لم يكن لها مثيل في 
الما�ض���ي. في ر�أيي، هذا هو ت�أثير اتجاه رئي�سي و�صفته 
ل�سن���وات في كتبي، وه���و النتيجة النهائي���ة لقرن كامل، 
م���ن وجه���ة نظر نق���د القي���م وال�سلط���ات التقليدي���ة، فقد 
قمن���ا مثلا بتفكي���ك كل القواع���د التقليدي���ة للفن الحديث 
ث���م المعا�ص���ر، �أما بعي���دًا عن المج���ال الفني، فق���د اهتزت 
لدين���ا القي���م والأخلاق �س���واءً كنا متدين�ي�ن �أو علمانيين 
�أو جمهوريين..كان تفكيك التقاليد هذا في نهاية المطاف 
نتيجة لذلك “التدمير الخلاق” الذي �أظهر �شومبيتر �أنه 
المنطق الأ�سا�سي للر�أ�سمالي���ة.. وهذا هو “ثمن التقدم” 
ال���ذي ندفعه اليوم بانفجار بع����ض الوح�شية والكراهية 

في �أدنى فر�صة. 
*هل تفهم هذا المجتمع الذي احترم الاحتجاز في البداية 

ثم تمرد عليه؟
ق���در كب�ي�ر م���ن الم�س�ؤولي���ة عل���ى الحكوم���ة في  -يق���ع 
���ا م�س�ؤولية بع�ض  عدم اح�ت�رام القواع���د، ولكنه���ا �أي�ضً
المثقف�ي�ن �أو الأ�شخا�ص الذين �أدل���وا بت�صريحات ت�آمرية 
بالمعن���ى الدقيق للكلم���ة والتي عززت للأ�س���ف الحركات 
�أخبرتن���ا  ا�سابي���ع،  م���دى  للأقنعة...فعل���ى  المناه�ض���ة 
الحكوم���ة بقي���ادة ج�ي�روم �سالوم���ون و�أوليفييه فيران 

�أن الأقنعة غ�ي�ر مجدية تماماً، بل وخطيرة..وفي ال�شهر 
الت���الي، �أو�ضحوا لن���ا �أن هذه الأقنع���ة �ضرورية، ولا بد 
م���ن ارتدائه���ا. �إنن���ي �أنق���ل هن���ا الت�صريح���ات ال�سخيفة 
للمتح���دث با�سم الحكومة فكيف تتوق���ع �أن لا يقتنع عدد 
م���ن الأ�شخا�ص ال�ضعف���اء �أو المختلين ب����أن القناع عديم 
الفائ���دة، بل وخطير، و�أنه و�سيل���ة لانتهاك حرياتنا؟ لقد 
عم���ل المفك���ر والفيل�سوف الإيط���الي جورجي���و �أغامبين 
مث�ل�اً على ت�صدير خطابه الذي يقول �إن الدول ا�ستنفدت 
و�سيل���ة الإرهاب كمبرر لاتخاذ تدابير ا�ستثنائية فعمدت 
الى اخ�ت�راع وب���اء يمكن �أن يق���دم ذريعة مثالي���ة لتنفيذ 
�إجراءات قت���ل الحرية! �أنا اعتبرهذا الخطاب في منتهى 
الغب���اء، وقد نقل���ه بع�ض المثقفين الفرن�سي�ي�ن على نطاق 
وا�سع بتغطية �إعلامية قوية،ب���ل ذهبوا �إلى حد الإ�شادة 

ب�شجاعته وو�ضوحه. انه �أمر مروع!
الع���ام  بداي���ة  ت���رون  كي���ف  للتربي���ة،  �ساب���ق  *كوزي���ر 

الدرا�سي؟، ماذا �ستقول للأطفال و�آبائهم ومعلميهم؟
-لفه���م ما يج���ب القيام به في حالة ح���دوث موجة ثانية، 
علين���ا �أن ننظر �إلى الخط�أ الذي حدث في الموجة الأولى. 
وغن���ي ع���ن القول �أن���ه كان علين���ا �أن نك���ون قادرين على 
تطبي���ق القواع���د ال�صحي���ة الأ�سا�سي���ة. �صح���ة �أطفالن���ا 
و�أولياء �أموره���م ومعلمينا غير قابل���ة للتفاو�ض. ولكن 
كان م���ن ال�ض���روري �أي�ض���اً �أن تكون الدولة ق���ادرة على 
تلبي���ة المبد�أ الأ�سا�س���ي للم�ساواة الاجتماعي���ة، وبعبارة 
�أخ���رى �أن ت�ض���ع نف�سه���ا في و�ض���ع يتيح لجمي���ع الآباء 
الذي���ن يرغب���ون في ذل���ك �إمكاني���ة و�ض���ع �أطفاله���م في 

المدر�سة في ظروف مقبولة.
*هل علينا �أن نتعلم كيف نعي�ش طويلًا مع الفايرو�س؟

- في حال���ة حدوث موج���ة ثانية، �سيكون ذل���ك �ضرورياً 
ب����أي ثمن، علينا تجنب الحجر المن���زلي، وهو �أمر ممكن 
تمام���اً �إذا وافق النا�س على اح�ت�رام التعليمات ال�صحية 
وارت���داء الأقنع���ة.. �إذا دخلن���ا في الحج���ر م���رة �أخرى، 
فل���ن يتعافى الاقت�ص���اد. �سوف يرحب بذل���ك المناه�ضون 
للر�أ�سمالية، لكنه �سينتج �آلاف حالات الإفلا�س، وبالتالي 
مئ���ات الآلاف من العاطلين عن العم���ل. وهذا هو ال�سبب 
في �أن���ه م���ن ال�ض���روري �أن نتعلم الآن اح�ت�رام التدابير 
ال�صحي���ة، وه���ي التداب�ي�ر الت���ي تدعو جمي���ع حكومات 

العالم تقريباً الى الالتزام بها..

لوك فيري يحلل أزمة كورونا:
لايمكننا إنكار أننا نعيش اليوم في أزمة سلطة

الوحشية والكراهية هما ثمن التقدم الذي ندفعه اليوم

ترجمة:عدوية الهلالي



كه يلان محمد 

قد تختلفُ طرائق المعيشة وأنماط 
الحياة وتتباينُ الُمعتقداتُ بين الشعوب 
والُمجتمعات، وتتفاوت نظرة الأفرادِ 
بشأنِ الُمعطيات الحياتية، لكن ثمة 
مُشتركات بقطع النظر عن وجود 

الاختلاف في الطبائع وأنساق التفكير، 
ولعلَّ السعادة من أبرزها، ولا مُغالاة 
في القول، أنَّ الهدف الأساسي وراء 

كل نَشاطات الإنسان الفكرية والروحية 
والجسدية والحسية هو الوصول إلى 

السعادةِ وتقليص أسباب الشقاء.

يذه���ب با�س���كال �أبع���د من ذل���ك �إلى حدٍ ي�ض���عُ الانتحار 
�ضم���ن الم�ساع���ي اللاواعية لتحقي���ق ال�سع���ادة، �إن كان 
هناك توافق على المطلب فذلك لا يلغي التنوعَ في الآراء 
والتف�س�ي�رات ح���ول العوام���ل التي تمكّ���نُ الإن�سان من 

الو�صولِ نحو ال�سعادةِ.
هن���اك م���ن يربطُ ب�ي�ن ال�سع���ادةِ والمعرف���ة �أو التخل�ص 
م���ن الانفعالات بف�ض���ل التفكير العقلاني. يق���ولُ المفكرُ 
المغرب���ي �سعي���د نا�شي���د �إنَّ ال�سع���ادة نعم���ة الحكم���اء، 
كم���ا تكمنُ ال�سع���ادةُ في حياة ب�سيطة ل���دى الفيل�سواف 
ر�أي  ه���و  ال�سي���اق  ه���ذا  في  والأغ���ربُ   �إ�سبين���وزا، 
الفيل�س���وف الألماني كان���ط، يقولُ �صاح���بُ “نقد العقل 
الخال����ص”: “لو �أرادت العناية الآلهي���ة لنا ال�سعادة ما 
منحتن���ا الذكاء”، وهذا يعني �أنّ نقي�ض حكم المنطوق 

في كلام كانط هو �أن ال�سعادةَ ت�ؤتى للأغبياء فقط.
���ا كان الأم���رُ، ف����إنَّ مو�ضوع���ة ال�سع���ادة ق���د �شغل���ت  �أيًّ
الجمي���ع، وتو�س���لَ الإن�س���انُ بالب�ش���ارات الدينية تارة، 
وبم���ا قال���هُ الحكم���اءُ والفلا�سفةُ تارة �أخ���رى لاكت�شاف 
ا �إلى  درب ال�سع���ادة وتذق طعمها، و�أُ�ضيفَ العل���مُ �أي�ضً
تل���ك الأدوات الت���ي من المفتر����ض �أن تُ�ساهِمَ في ت�ضيق 
الخن���اق عل���ى الب�ؤ�س والمعُان���اة، غير �أنَّ تف���وق الذكاء 
ال�صناع���ي على ال���ذكاء الإن�س���اني في الم�ستقبل، ح�سب 
توقع���ات الفيزيائ���ي البريط���اني �ستيف���ن هوكين���غ، قد 
يُ�ش���كِلُ تحديًا كبيًرا للب�شري���ة. وبذلك قد ينقلبُ ما تراهُ 

م�صدرًا لل�سعادةِ �إلى �سبب لل�شقاء.
�أه���مُ م���ا يعالج���هُ الفيل�س���وف الفرن�س���ي المعُا�ص���ر لوك 
ف�ي�ري في كتاب���ه المعن���ون بـ”مفارقات ال�سع���ادة، �سبع 
طرائق تجعل���ك �سعيدًا” )دار التنوي���ر 2018، ترجمة 
�أيمن عبد الهادي( ه���و التناق�ضات الكامنة في ال�شعور 
بال�سع���ادة، وق���د �أدرك الفيل�س���وف اليون���اني �سُق���راط 
حقيق���ة ه���ذا الأمر ل���ذا اعت�ب�ر ال�سعادة هي م���ا لا يعقبهُ 

الإح�سا����سُ بالندمِ، ومن يندمُ �أق���ل، وي�أملُ �أقل، ويحبُ 
�أكثر فه���و حكيم. ب���ر�أي �أندري���ه كومن���ت �سبونفيل، لا 
ي�ص���حُ الحديثُ ع���ن �أ�سباب ال�سع���ادةِ دون الإ�شارة �إلى 
ا ونحنُ في ع�ص���رٍ تحولَ فيه  الل���ذة الح�سي���ة، خ�صو�صً
الا�سته�ل�اكُ المتُ�سرعُ �إلى ظاهرة طاغيةٍ، بحيثُ ت�سلعنتِ 

ا. الروحانيات �أي�ضً
�أكثُر م���ن ذلك تُقَدمُ و�صف���ات لل�سعادةِ كما ت���ذاعُ برامجُ 
ع���ن الم�أك���ولاتِ والإر�شادات ال�صحي���ة لتخفي�ض الوزن 
في �آن واحد. ف�أ�صبحَ المتُابعُ نهبَ الإعلانات المتُناق�ضة. 
�صحي���ح �أنَّ فهم ال�سعادة من منطلق الح�سيات له جذور 
فل�سفي���ة تع���ودُ �إلى الإبقوري�ي�ن، غير �أن م���ا يُغذي هذه 
النزع���ة في الوق���ت الراهن هو التي���ار الر�أ�سمالي الذي 
جرّد اللذة م���ن دلالاتها المرتبطة بالكينون���ة الإن�سانية. 
فالمب���د�أُ الأ�سا�س���ي للنفعي���ة م�ضمون���ه �أن الفع���ل يكون 
جي���دًا على الم�ست���وى الأخلاقي حين ي�سع���ى �إلى زيادة 
ن�سب���ة ال�سعادة، وهذا مخالف لما �ساد في ع�صر التنوير 
لا�سيم���ا لدى كانط من الاهتمام الأك�ب�ر بالعمل، وكانت 

ال�سعادةُ بالن�سبة له�ؤلاء ت�أتي في المرتبة الثانية.
من نافلة الق���ولِ الإ�ش���ارةُ �إلى �أن ال�سعادة ح�سب نظرة 
النفعي�ي�ن ه���ي الل���ذة الح�سي���ة فقط..يتوق���فُ �صاحبُ 
التي  المُ�ؤلف���ات  للفل�سف���ة” عند نج���اح  ق�ص���ة  “�أجم���ل 
تتن���اولُ نظري���ات التنمي���ة الب�شرية، و�إع���ادة اكت�شاف 
الحكمة ال�شرقية، وعلم النف�س الإيجابي؛ وي�ستخل�صُ 
م���ن ذلك نتيج���ة مفاده���ا �أن المجتمع���ات الديموقراطية 
تدعمُ فكرة �أنَّ ال�سعادةَ �صارت الواجب الجديد والهدف 

الوحيد للوجود الإن�ساني.
وم���ن ثُمَّ ي�شرحُ ل���وك فيري م�ؤثرات الثقاف���ة الأمريكية 
وتحوله���ا �إلى مو�ض���ة عالمي���ة، را�ص���دًا تقلي���دًا فل�سفيًا 
جدي���دًا ل���ه تمث�ل�ات في المجتم���ع الأوروب���ي، يُ�سم���ي 
ل���وك ف�ي�ري ه���ذا النم���وذج بـ”�أخلاقي���ات الأ�صال���ة”، 
وه���ي فل�سف���ة قائمة على الرب���ط بين ال�سع���ادة وم�س�ألة 
الان�شغال بالذات. وفقًا لهذا المنهج، تكون ال�سعادةُ غير 
تك���رةٍ للأر�ستقراطب���ة. كم���ا يت�س���اوى كل �شيء ولا  ُحم
مج���ال للمُفا�ضلة بين المجُتمعات وت�صنيفها �إلى متخلفة 
ومتطورة، �أو التمييز بين المو�سيقى الراقية والمبتذلة، 
كم���ا �أنَّ كل الن�شاطات والممار�س���ات الجن�سية والأدبية 
تكت�س���بُ قيمته���ا و�أخلاقياته���ا �إذا تمثل���تْ لمب���د�أ الل���ذة 
والرُفاهية. ومن الوا�ضح �أنَّ هذا �إفراط في الفردانية.

�أ�شرن���ا �سالفً���ا �إلى تناق�ض���ات ال�سعادة. وم���ا ي�ؤكدُ هذا 
هو درا�سة الباحثين الأمريكي�ي�ن ب�أنَّ معظمَ الأ�شخا�ص 
الذي���ن يعت�ب�رون �أنف�سه���م �سع���داء يُ�صاب���ون ب�أمرا�ض 
عقلي���ة تقوده���م �إلى نتائ���ج كارثي���ة. والحال ه���ذه ف�إنَّ 
الهو�س بال�سعادة قد يتحول �إلى م�صدر للإحباط، جراء 
الامتناع عن ت���ذوق الملذات والتحامل على النف�س �أكثر 

واغتراب الب�شر عن الحا�ضر.
ينقبُ الكات���بُ لوك فيري في مت���ون الن�صو�ص الدينية 
والفل�سفية والأ�سطورية للإبانة عن الر�ؤى المبثوثة في 
ت�ضاعيفه���ا حول مفهوم ال�سع���ادة. وتتميزُ مقاربةُ لوك 
ف�ي�ري بالمنه���ج التحليل���ي، ولا يكتفي بالو�ص���فِ فقط، 
�إذ يعار����ضُ خي���ار التخل���ي عن الع���الم الخارجي وعدم 
الارتباط بحجة ه�شا�شة ما ن�ستمدُ منه ال�سعادة، فبر�أي 
لوك فيري لا يمكنُ تعميم تجارب �أفرادٍ اختاروا العزلة 
والتن�سك، وبالتالي لاجدوى من فكرة الرهبانية. يتخذُ 
م�ؤل���فُ “تعلم الحياة” هذا الموقف دون �أن يُنكِرَ حَتْمية 
الموت والفناء الب�شري ومحدودية اللحظات ال�سعيدة. 
هن���ا من جدي���د يلج�أُ لوك ف�ي�ري �إلى الأبيقوريين الذين 
حث���وا الإن�سان على ع���دم تعقيد نمط الحي���اة بالتفكير 
في الم���وت، لأنَّ الموت لا وجود ل���ه ما دمت �أنت على قيد 
الحياة، كما �أنَّ هيراقلط�س �شخّ�ص هذه الحالة ب�صيغة 
معبرة وق���ال ب�أن الإن�س���ان لا ي�ستطي���عُ مواجهة الموت 
وال�شم����س مبا�شرة، لذلك من الأف�ض���ل �أن لا تم�ضي في 
تف�س�ي�ر لغ���زه �إلى �أن ين�ش���ب �أنيابه، ويق���رُ الفيل�سوف 
الترب���وي بوج���ود جان���ب مظل���م في الواق���ع وق�ساوة 
الظ���روف الت���ي يعي����شُ فيه���ا الم���رءُ، و�أن كل لذة تحمل 
نقي�ضها، غ�ي�ر �أنَّه يتم�سكُ بالواق���ع بمراراته وق�ساوته 
ب����أنَّ اختب���ار �صعوب���ة الحي���اة  �إلى الاعتق���ادِ  ويمي���لُ 
وخيباته���ا هو ما يري���حُ الإن�سان �أكثر م���ن الركون �إلى 

الوهم.
يُف���ردُ لوك فيري ف�ص�لً�ًاا كامًال من مُ�ؤلَف���ه للحب بو�صفه 
م�صدرًا لل�سعادة. ويعالجه من منطلقِ الم�ؤمنين وغيرهم 
من الذين ينتهي رهانهم في هذه الحياة. مو�ضحًا دلالة 
الح���ب الدينية ما يعنيه م���ن الحلول في المحبوب بينما 
�أن ال�سع���ادة الناجم���ة من الحب الح�س���ي م�ؤقتة، وهنا 
يقتب����سُ لوك فيريعبارة لوي����س �آراغون “لا يوجد حب 
�سعي���د”، وحتى لا يلتب�سُ الفهمُ لدى المتُلقي، ي�ؤكدُ لوك 
فيري �أن حياة النُ�سّاك هي رف�ض للعي�ش �أكثر من كونها 
تطبيقً���ا للحكمة، لافتًا �إلى �ض���رورة التفريق بين الفرح 
وه���و حقيق���ي ولكنه زائل، وب�ي�ن ال�سعادة الت���ي تن�شدُ 
الأبدية وهي لي�ست �إلا وهمًا، ك�أنه بذلك يردُ على نيت�شه 

الذي ر�أى ب�أن كل فرحة تبحثُ عن الخلود.
ددات �صاحب  َ من �أ�سباب ال�شعور بال�سع���ادة ح�سب ُحم
“ثورة الحب” هو الإعجاب، ولكن هناك �إ�شكالية فيما 
يتعل���قُ بهذا المو�ضوع لأنَّ الإن�س���ان المعُا�صر يعي�شُ في 

زمن غ���روب الأيدولوجيا والبطولة الكارزمية، وغياب 
م���ا يجدرُ بالت�ضحية من �أجله، وم���ا يحلُ مكان المفاهيم 
الن�ضالي���ة والأطروحات الخلا�صية ه���و الحب والعدل 

والجمال، وفقًا لما يذهب �إليه لوك فيري.
يزي���دُ ل���وك فيري على م���ا �سبق ذكره، الحري���ة والتعلم 
والإبداع وتو�سع �أفق التفكير والانعتاق من م�شروطية 
القومية، والانفتاح عل���ى المغُاير والمخُتلف، كما يكر�سُ 
الف�ص���ل الأخ�ي�ر لتن���اول الو�ض���ع التعليم���ي في بل���ده 
فرن�سا، ويحكي جانبًا من تجربته في هذا المجال عندما 
كان وزي���رًا للتربي���ة والتعلي���م، مبينً���ا �أن الته���اون في 
التدري����س قد �أدى �إلى تراجع م�ست���وى الدار�سين، و�أن 
�إلغ���اء العلام���ات في الف�صول الدرا�سية ق���د �أتى بنتائج 

يبة. ُخم
يُذك���ر �أنَّ �أ�سل���وب هذا الكت���اب ب��شأن ال�سع���ادة يت�صفُ 
بالت�شويق والب�ساطة، وذلك بفعل ما يعتمدهُ لوك فيري 

من المقارنة بين الخطابات المتعددة.

لوك فيري.. معنى السعادة


