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‫ محمود قرني

  

ثمة أسئلة لا نهائية يطرحها حوار مع مفكر كبير مثل 
الدكتور حسن حنفي. فقد وهب الرجل مشروعه 

للإجابة عن أسئلة عصية، لا سيما أنه يعمل على حقل 
شائك هو الفلسفة الإسلامية التي ظل حضورها 

ا في التاريخ الإسلامي. وقد كان علماء الكلام  إشكاليًّ
محط هجوم السلطات المحافظة عبر التاريخ، وهو 

الأمر الذي تمخض عنه صراع بين الفكر المعتزلي 
بطبيعته العقلانية والفكر الأشعري الذي يؤمن به 

حنفي وإن انتقده في مواضع عدة. في الوقت نفسه 
فإن السؤال عن الصراع الذي يجب على الدولة العربية 

أن تخوضه ضد »أسواق العُصَاب الديني« لم يجد 
إجابة ملائمة حتى الآن. وهذا ما حاوله الدكتور حسن 

حنفي وغيره من المفكرين الذين يُصنَّفون كرموزٍ لتيار 
اليسار الإسلامي. ربما لهذا السبب كان لا بد لهذا 

الحوار أن ينطلق من سؤال جوهري طرحه مفكرنا في 
مقدمة موسوعته »من النقل إلى العقل« وما إذا كان 
يمكن أن تنجح عقلانية عربية مستمدة من العقلانية 

الغربية أو الرياضية ومقلدة لها في حين العقلية 
العربية مغروزة في العلوم النقلية؟

لقد �س���عى مفكرنا منذ كتابه المهم »ال�ت�راث والتجديد« �إلى 
الت�أ�س���ي�س لعلم �إن�س���اني �ش���امل، لكن فرادته تكمن في �أن 
ه���ذا العلم يقوم على فك���رة الوحي والكتب المقد�س���ة رغم 
�أنها تمثل �أعلى درجات المعرفة الحد�س���ية ولي�س العلمية. 
�أم���ا على م�س���توى القراءة والت�أويل فقد �أ�ش���ار في خاتمة 
المجل���د الأول لكتاب���ه م���ن »النق���ل �إلى العقل« �إلى م�ش���كلة 

و�صف القدماء لف�ضائل القر�آن عبر الرواية.
ويتف���ق ح�س���ن حنفي م���ع كثير م���ن الباحث�ي�ن والمفكرين 
عل���ى �أن اب���ن تيمي���ة والغ���زالي وغيرهم���ا حقق���وا ن�صرًا 
���ا �ضد علم���اء الكلام والمعتزليين عام���ة، وهو الأمر  �أ�شعريًّ
ال���ذي جعل النهاي���ات تف�ض���ي �إلى ما نحن في���ه. ورغم �أن 
ه����ؤلاء المعتزليين كانوا ج���زءًا من بنية ت�سلطي���ة �أ�س�ست 
لإمبراطوري���ة وا�سع���ة قام���ت عل���ى الطاعة، ف�إنه���ا حققت 
ن�صرًا �ساحقًا لأنها كانت الأكثر براغماتية، وهو �أمر يبدو 
م���ن الحتمي���ات ال�سيا�سية. وم���ع ذلك ف����إن مفكرنا يرف�ض 
الهوي���ة ذات المرجعية الدينية والعرقية والطائفية، مقابل 
الدع���وة لهوية �إن�سانية نابعة م���ن الذات لت�ستطيع تجاوز 

التفاوت والتفرقة بين الب�شر.
على جانب �آخر كانت ترجمته المهمة لـ»�إ�سبينوزا.. ر�سالة 
في اللاه���وت وال�سيا�س���ة« م�ص���در ت�أث�ي�ر بال���غ في م�سار 
الفل�سف���ة العربي���ة. فف�ض�ًا لً ع���ن �أن هذا الكت���اب واحد من 
���ا ر�سالة في ف�صل العقل  �أه���م م�ؤلفات �إ�سبينوزا فهو �أي�ضً
ع���ن النقل. وقد انتهى حنفي نهاية �إ�سبينوزا نف�سه م�ؤمنًا 
ب�أولوية ح�سم ال�ص���راع ل�صالح العقل في م�شروع الي�سار 

الإ�سلامي ح�سبما فعل الغرب مع كني�سته.
�أم���ا لاا�ست�ش���راق التقليدي ال���ذي و�صم العقلي���ة ال�سامية 
عمومًا بالق�ص���ور ب�سبب رف�ضها الفط���ري للأبنية العقلية 
ولاالتف���اف فح�سب حول فكرة التوحي���د، فيرى حنفي �أن 
جزءًا من لاا�ست�شراق القديم ظل يعمل في �سياق النموذج 
ال���ذي تعام���ل م���ع ال�ش���رق بو�صف���ه م�سرحً���ا لا�ستعرا�ض 
الق���وة، و�أن���ه لا يعدو �أن يك���ون حالة فلكلوري���ة كما يرى 

�إدوارد �سعيد.
وق���د ذهب���ت �إلى الدكتور ح�سن حنفي حي���ث يقيم في حي 
مدين���ة ن�ص���ر �أق�صى �شم���ال �ش���رق القاهرة. كن���ت �أقلعت 
ع���ن العم���ل ال�صحف���ي منذ �سن���وات طويل���ة، لك���نَّ حوارًا 
م���ع مفك���ر بحجم ح�س���ن حنفي حافِ���ز كافٍ لإع���ادة النظر 
ا. الرج���ل �أ�صبح قعيدًا  في ه���ذا الموق���ف. المكان ب�سيط جدًّ
ا لا يتجاوز �ستين  يحمله كر�سي متحرك. مكتبه �صغير جدًّ
�سنتيم�ت�رًا، يعي����ش �إلى جواره �شاب ا�سم���ه محمود يقوم 
عل���ى ق�ض���اء حاجات���ه ويقوم بمهم���ة �سكرت�ي�ره الخا�ص. 
�أمام���ه كومة من الكتب والأوراق تتو�سطها وريقات كتبت 
بقل���م الفلوما�س�ت�ر العري�ض باللون الأخ�ض���ر. ربما كانت 
تل���ك الأوراق تحوي بع����ض العناوين التي �سيراجعها في 
�أثن���اء حديثه. وعندما �أطلعن���ي الدكتور حنفي، كما ترون 
في ه���ذا الحوار، على ملاب�سات ن�ش���ر كتبه وكيف يتعامل 
مع���ه النا�ش���رون وعل���ى ر�أ�سهم هيئ���ات الدول���ة في م�صر 
�سنت�أك���د من الأ�سباب الحقيقية التي �أدت �إلى ما نحن فيه. 
كان الرج���ل با�شا مرحبا، لكن���ه ب�سبب اعتلال �صحته، كان 
ا �أن يك���ون وقت المقابلة محدودًا قدر الإمكان، فهو  حري�صً

. لا ي�ستطيع الجلو�س على مقعده طويًال

وعندم���ا �شرع���ت في توجي���ه �أ�سئلت���ي �إلي���ه ع�ب�ر بع����ض 
الوريق���ات التي �أحملها بين يديَّ ق���ال لي: لا تقر�أ من ورق 
لأنك �إن قر�أت من ورق �أطف�أت الجذوة التي فيك. نحن في 
الجامعة لا نق���ر�أ من ورق لذلك نكون �أك�ث�ر تلقائية و�أكثر 
ح�ضورًا. فوعدته بالتخلي ع���ن الاترتبية والنمذجة التي 
حملته���ا الأ�سئل���ة المكتوب���ة وبد�أن���ا حديثن���ا.. وهنا ن�ص 

الحوار:
■ ثم���ة �أ�س���ئلة لا نهائي���ة يطرحها حوار مع مفك���ر كبير مثلك؛ 
وهَ���بَ م�شروع���ه للإجاب���ة ع���ن �أ�سئلة ع�صي���ة، لكن دعن���ا نبد�أ 
م���ن �س����ؤال جوه���ري طرحتَ���ه في مقدم���ة كتاب���ك »م���ن النقل 
�إلى العق���ل«: ه���ل يمك���ن �أن تنج���ح عقلاني���ة عربي���ة م�ستم���دة 
م���ن العقلاني���ة الغربي���ة �أو الريا�ضية ومقلدة له���ا بينما العقلية 

العربية مغروزة في العلوم النقلية«؟

- القدم���اء �صنف���وا العل���وم �إلى ثلاثة �أن���واع. علوم عقلية 
خال�ص���ة لا دخل فيه���ا للنقل مثل الريا�ضي���ات، وال�صيدلة، 
والفل���ك، وعلوم الحيوان والنب���ات، وهي علوم لا تخ�ضع 
للبره���ان. ه���ذه العلوم ه���ي الت���ي تُرجم���ت �إلى اللاتينية 
الأوربي���ة الحديث���ة.  العل���وم  بالغً���ا في  ت�أث�ي�رًا  و�أث���رت 
وللأ�س���ف نح���ن انقطعنا عن ه���ذا التيار. ول���و ذهبت �إلى 
قرطب���ة ووقفت في مي���دان الغافقي و�س�أل���ت: من الغافقي 
ه���ذا؟ لعرف���ت �أنه وا�ضع عل���م الب�صريات وه���و الذي حلل 
الع�ي�ن واكت�ش���ف مج���الات الر�ؤي���ة. وهن���اك عل���وم نقلية 
خال�ص���ة لا دخ���ل فيه���ا للعق���ل وه���ي للأ�سف العل���وم التي 
ت�سيطر على الأزهر و�أحيانًا على دار العلوم و�أق�سام اللغة 
العربي���ة وهي خم�سة: القر�آن والحديث والتف�سير والفقه 
وعل���وم الت�صوف. وعلوم تجمع ب�ي�ن العقل والنقل وهي 
�أربعة: علم الكلام �أي �أ�صول الدين، علم الفل�سفة �أي علوم 

الحكمة، وعلم �أ�صول الفقه، ثم علوم الت�صوف.

■ لك���ن م�ؤ�س�ساتن���ا العلمي���ة وجامعاتنا لم تك���ن في �أي لحظة 
عند هذا الوعي. كيف تف�سر ذلك؟

- تف�س�ي�ر هذا �أننا �أكثرنا في جامعاتنا من تدري�س العلوم 
النقلي���ة؛ لك���ن �أين العلوم العقلية؟ لم���اذا نخ�شى من تناول 
العل���وم النقلية ونتركها في �أف���واه الخطباء والدعاة وكل 
م���ن يريد �أن يتاجر بـ»قال الله وقال الر�سول«. لقد و�ضعت 
كتابي »من النقل �إلى العقل« لكي �أحاول �أن �أعيد بناء هذه 
العل���وم الخم�س���ة لي����س باعتباره���ا علومًا عقلي���ة خال�صة 
ولك���ن عل���ى الأق���ل باعتباره���ا علومً���ا تجم���ع ب�ي�ن العقل 

والنقل. �صحي���ح �أن القدماء تكلموا فيه���ا ولكن ما يهمني 
�أن���ا لي����س الوحي وجبريل وكي���ف نزل عل���ى الر�سول. ما 
يهمن���ي فيها هو �أ�سباب الن���زول. فالوحي لم ينزل �إلا بناءً 
عل���ى �سبب. »وي�س�ألونك ع���ن الأنفال« �أي في كيفية توزيع 
الغنائ���م فتنزل الآي���ة لتنظيم الأم���ر. الأ�شي���اء العامة هي 
التي �س�أل عنها النا�س وقتها، �أما الأ�شياء التي لا ي�ستطيع 
الإن�سان �أن ي�صل �إليها مثل: »وي�س�ألونك عن الروح« فهذه 
تمث���ل القيمة الإيمانية، لذلك لي�س م���ن الملائم الإفراط في 
الأ�سئل���ة حوله���ا. لكن هذا للأ�س���ف ما يح���دث الآن. ن�س�أل 
عن كل �ش���يء غيبي عن عذاب القبر وع���ن الروح وعن كل 
ر ونخرج عن الدين، في الوقت الذي  �ش���يء ونختلف ونُكفِّ
يج���ب �أن تك���ون �أ�سئلتنا ع���ن الأ�شياء التي تهمن���ا.. الفقر 
ولاا�ستب���داد ولااحت�ل�ال والغ�ش والنه���ب وال�سلب وغلاء 
الأ�سع���ار وتفتيت الأم���ة والحروب الأهلية ب�ي�ن �أعراقها. 

هذا هو التحدي.

■ ولك���ن المناخ���ات المحيطة بالعق���ل العربي بطبيعت���ه التلقينية 
ز فكرة الت�شدد كما �أ�شرت. فكيف لنا �أن نتجاوز ذلك؟ تُعزِّ

- في علوم القر�آن �شيء مهم يتجاهله الوعاظ والدعاة هو 
ج في �أحكامه  النا�س���خ والمن�س���وخ، ويعني �أن القر�آن ت���درَّ
طبقً���ا للزمان حتى يراعي قدرة النا�س على تنفيذ نواهيه. 
و�أ�شه���ر مث���ال على ذلك تح���ريم الخمر كما يعل���م الجميع. 
فقال في البداية: لا تقربوا ال�صلاة و�أنتم �سكارى. ثم قال: 
فيهم���ا �إثم كبير ومنافع للنا����س، �إلى �أن و�صل �إلى و�صفها 
ب�أنه���ا رج����س م���ن عم���ل ال�شيط���ان فاجتنب���وه. �إذن هناك 
�أح���كام، ما نن�سخ من �آية �أو نن�سها ن�أت بخير منها. ونحن 
الآن نري���د �أن نطب���ق كل �ش���يء في اللحظ���ة ونع���د النا�س 
بالم�ستقب���ل ولا نحق���ق �شيئً���ا. فه���ل معقول غ�ل�اء الأ�سعار 
بحيث ي�ض���رب ال�سعر في �أربعة �أ�ضع���اف؟ هل هذا تقدير 

منطقي في الحفاظ على موارد الدولة؟
تقدي�س ال�شخ�صي

■ ثم���ة رغب���ة قديمة في تقدي����س ما هو �شخ�ص���ي في التاريخ 

حسن حنفي:
 النخبة الثقافية تقع في أخطاء جسيمة 

بسبب تملقها للجماهير ورجال الدين
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المو�ضوع���ي.  للتاري���خ  الانت�ص���ار  عل���ى ح�س���اب  الإ�سلام���ي 
وربم���ا يك���ون عِلْما الحديث والتف�سير يمث�ل�ان دليلًا على هذا 

الالتبا�س. هل ترى ذلك؟
- �أما علم الحديث فق���د �أبدع العلماء في درا�سة ال�سند من 
المقطوع والمرُْ�سَل والرواية، لكن المتن نف�سه لم ينقده �أحد. 
ا ق���ال قد يكون ال�سن���د �صحيحًا والمتن غير  حت���ى �إن بع�ضً
�صحي���ح، وقد يكون المتن �صحيحً���ا وال�سند غير �صحيح. 
�ألي����س علينا �أن نقول �شيئًا في الم�ت�ن وال�سند؟ ولو �أخذت 
تط���ور الرواي���ة في علم الحدي���ث لوج���دت تغليبًا لحديث 
الر�س���ول على �شخ�صه، وكذلك ال�سيرة. لكن م�شكلتنا الآن 
�أنن���ا نغلب �شخ�ص الر�سول على حديثه، بمعنى �أدق نقدم 
ال�شخ�ص���ي على المو�ضوعي. و�أ�صبحن���ا نطلق ا�ستغاثات 
غ�ي�ر مفهومة مثل: �أغثنا يا ر�س���ول الله، حبيبي يا ر�سول 
الله. و�أخ�ي�رًا فيما يتعلق بعل���وم التف�سير فهي حتى الآن 
تمث���ل �إ�شكالي���ة. انظ���ر �إلى الط�ب�ري واب���ن كث�ي�ر و�سيد 
قطب وتف�سيراته���م من الفاتحة �إلى النا����س، وانظر كيف 
تتك���رر المو�ضوعات نف�سه���ا. هذا ما دفعن���ي لعمل تف�سير 
مو�ضوع���ي للقر�آن، وهو تف�سير يقوم على تجميع الآيات 
الت���ي تدور حول مو�ضوع واح���د. الظلم، العدل، الحرية، 
حتى نع���رف ر�أي الإ�سلام في �أيديولوجيات الع�صر. وقد 
طبعت ه���ذا الكتاب عل���ى نفقت���ي؛ لأن النا�شرين معظمهم 
ي�أخ���ذون الكتاب ولا يعودون �إلي���ك. يجعلونك تدفع قيمة 
الورق ويعدون���ك بردِّ ما دفعتَ ولا يرجع���ون، فقلت: �إذن 
لم���اذا لا �أطبع الكتاب على نفقتي. ولكنني لا �أدري ما �أفعل 

في التوزيع.
■ ولماذا لم تطبعه في �إحدى هيئات الدولة؟

- هيئ���ة الكتاب طبعت الأجزاء الأول والثاني والثالث من 
كت���اب »من النق���ل �إلى العق���ل« بعد �ست �سن���وات مع �أنني 
تنازل���ت للهيئة عن جميع حقوقي في �سبيل �أن يخرج هذا 
الكت���اب ج���زءًا كل عام. في ب�ي�روت طبعوا الج���زء الأول 

فقط، ومكتبة مدبولي طبعت ثلاثة الأجزاء ثم توقفت.

■ �أ�ش���رتَ في كتاب���ك »الدي���ن والثقاف���ة وال�سيا�س���ة« �إلى م���ا 
ي�سمى ما بعد الأ�صولية. وكنتَ تق�صد بهذا الم�صطلح الي�سار 
الإ�سلام���ي �أو الإ�س�ل�ام الم�ستن�ي�ر، واتهمت الغ���رب بالوقوف 
فح�سب �أمام ظاهرة الأ�صولية وغ�ض الطرف عن التعامل مع 
م���ا بعدياتها. هل تعتقد �أن ه���ذا الموقف له علاقة برغبة غربية 
في نمذج���ة العنف ليكون جزءًا م���ن ذرائعية التدخل ب�أ�شكال 
�شت���ى، ولتكري�س �ص���ورة الآخر العني���ف والهمجي التي 

يقتات عليها وبها؟
- الغرب ما زال �ضحية بع�ض ال�صور النمطية الم�ؤثرة فيه 
مثل ربط الإ�سلام بالتخلف والإرهاب واللاعقلانية، �إلخ. 
ف����إذا حاول �أحد �أن يبين حقيقة المر�أة في الإ�سلام، التنمية 
والتق���دم في الإ�سلام و�أعط���ى �أ�سئلة م���ن التاريخ انزعج 
الغرب من ه����ؤلاء المفكرين الجدد الذين يحاولون تجاوز 
ال�ص���ور النمطية التي اعتادوا عليها منذ �أيام لاا�ست�شراق 
ولاا�ستعمار �إلى �آخره، وبالتالي �أنا �أحزن عندما �أرى في 
و�سائ���ل الإعلام الم�صري���ة �أن الرجل ي�ض���رب المر�أة. نحن 
نعط���ي من يري���د ت�شويهنا الم���ادة التي ي�شوهن���ا بها ومن 
ث���م ف�إن �أهمية الي�سار الإ�سلام���ي هو الخطاب الثالث. فقد 
واجه���ت الخط���اب ال�سلفي الذي يعرف كي���ف ي�أخذ ولكنه 
لا يع���رف ماذا ي�أخذ. فه���و يدعونني �إلى الأخ���ذ بالأحكام 
ا عن  كاف���ة الحدود ومنع لااختلاط وك���ذا. ثم يتحدث �أي�ضً
الحرية والديمقراطية والتنمية والعدالة لااجتماعية لكنه 
لا يعرف كيف الو�صول �إليها في الواقع، فهو مرة ي�سميها 
ا�اترشكي���ة ومرة ي�سميها قومية وم���رة ليبرالية. �أنا �أريد 
�أن �أعط���ي خطابًا ثالثًا يعرف كيف يقول، �أي ي�ستعمل لغة 
ال�ت�راث الإ�سلام���ي الذي تح���ول �إلى ثقاف���ة �شعبية وماذا 
يقول ليتح���دث عن م�صالح النا�س. فم���ا زال ي�ؤثر فينا ما 
ح���دث للم�صري الذي �ضربه اب���ن عمرو بن العا�ص عندما 
ق���ال له عمر: لم���اذا ا�ستعبدتم النا�س وق���د ولدتهم �أمهاتهم 
�أح���رارًا؟ هذه ه���ي الليبرالية. عرابي وق���ف �أمام الخديو 
توفي���ق في ق�ص���ر عابدين وقال ل���ه قولته ال�شه�ي�رة التي 
: »�إن الل���ه خلقنا �أح���رارًا ولم يخلقن���ا تراثًا  �ص���ارت مث�لً�ًاا
�أو عق���ارًا، فوالله لن ن�ستعبد ولن ن���ورث بعد اليوم«. لقد 
�أخ���ذ الرجل مطال���ب النا�س وعَّرب ع���ن رغبتهم في انتزاع 
: عجب���ت لك �أيه���ا الفلاح،  الحري���ة. الأفغ���اني يقول مث�لً�ًاا
كي���ف ت�شق الأر�ض بف�أ�سك ولا ت�شق بها قلب ظالميك. حتى 
الق���ر�آن ي�صف �أخوين �أحدهما عنده 99 نعجة والثاني له 
واح���دة. الأول يري���د لاا�ستي�ل�اء على نعج���ة �أخيه. الأول 
لدي���ه كل �شيء والثاني لي�س لديه �ش���يء. �إن �أغنى �أغنياء 
ا. هذا ما  العالم من �أمتنا و�أفقر فقراء العالم من �أمتنا �أي�ضً

جعل الي�سار الإ�سلامي يخاطب قلوب النا�س.

■ م�شروعك���م في مجمل���ه يق���وم عل���ى ا�ستع���ادة ن���وع م���ا من 

الإ�س�ل�ام �ش����أن مفك���ري الي�س���ار الإ�سلام���ي. بالطب���ع ثم���ة 
�أهمي���ة لثورة فقهية كاملة كم���ا ترون، لكن النتيجة في النهاية 
تتح�ص���ل فيما انته���ى �إليه محمد �أركون م���ن �ضرورة العودة 
�إلى م���ا �أ�سم���اه �إ�س�ل�ام ال�صفاء الأول. �ألا ت���رى �أن ثمة خطرًا 

من و�صول م�شروع الإ�سلام ال�سيا�سي �إلى الحكم؟
- الخطورة موجودة �إذا ما دخل هذا الم�شروع �إلى الحكم. 
التجربة الغربية نجحت؛ لماذا؟ مارتن لوثر حاول، وجاء 
ل العقي���دة الم�سيحية �إلى فك���ر. التثليث لي�س  هيغ���ل وحوَّ
الأب ولااب���ن وال���روح القد�س لكنه الج���دل بين المو�ضوع 
ونقي�ضه ومركبه، وهذا الجدل في التاريخ والأ�سرة. كنت 
�أ�ش���رح للطلبة هذا ال���كلام فيقولون: �إنه���م لا يفهمون منه 
�شيئً���ا، �أقول لهم. م����ش فاهم التثليث؟ لكن���ك تفهم تثليث: 
»�أن���ا والعذاب وهواك« هذه ه���ي الهوية والواقع والآخر. 
ثم ج���اء الهيغليون ال�شب���ان وت�ساءلوا: ما ال���ذي �سنعمل 
بهذا الفك���ر وكيف نوظفه؟ لا بد من تركيب���ه على الإن�سان 
والحري���ة وعلى الوعي �إلخ، وكونوا تي���ارًا ا�سمه الي�سار 
الهيغل���ي، ثم �أت���ى مارك�س وقال: ما ال���ذي �أفعل بالإن�سان 
والوج���ود الذاتي والوع���ي؟ �أين المجتم���ع وال�صراع، من 

هنا قدم نقدًا لنقد النقد �أو ي�سار الي�سار.

■ ولماذا لم يتحول الفكر عندنا �إلى تطبيق يم�س حياة النا�س؟
- عيبن���ا �أننا نريد لاانتقال م���ن الدين �إلى الثورة من دون 
تحويل الدين �إلى فكر، ثم ننقل الفكر �إلى الواقع. وهذا ما 
حدث مع الطهط���اوي والأفغاني ومحمد عبده، ومع دعاة 
التي���ار العلمي مثل فرح �أنطون و�شبلي �شميل و�إ�سماعيل 
مظه���ر الذي ق�ضى حيات���ه يدافع عن دارون. نحن نريد �أن 
نقف���ز عل���ى المراح���ل، لكن هذا يمث���ل ال�سب���ب الرئي�س في 
�أنن���ا كلما ننه�ض نقع ث���م نقوم فنقع، �سواء من يقوم بذلك 

ال�شعب �أو النخبة الع�سكرية.

رب؟ ■ هل تعني �أن النخبة الثقافية هي فقط التي لم تُج
 - نح���ن لم نجرب حت���ى الآن النخبة الثقافي���ة، كما حدث 
في الث���ورة الفرن�سي���ة. لكن يظل الخ���وف �أن تقع النخبة 
الثقافي���ة في �أخط���اء ج�سيمة ب�سبب تملقه���ا للجماهير �أو 

رجال الدين.

ا ويردده مفكرون كثيرون هو:  ■ ال�س�ؤال الذي يبدو تاريخيًّ
لم���اذا تخلف العرب وتقدم الآخرون. ه���ل الإ�سلام ال�سيا�سي 

هو ال�سبب؟
- ه���ذا خلط بين المراحل. لو كان هناك مفكر غربي يعي�ش 
في ع�صر ابن خلدون ل�س����أل ال�س�ؤال نف�سه معكو�سًا: لماذا 
تق���دم العرب وتخل���ف غيرهم. �إنها مراح���ل. ففي المراحل 
الأولى �أبدعن���ا علمً���ا وثقاف���ة وح�ض���ارة بع���د �أن تعلمن���ا 
م���ن اليون���ان والرومان والفر����س والهن���د وترجم الغرب 
عن���ا، ذلك في �أوائ���ل الع�ص���ر الو�سيط في الق���رن العا�شر 
والحادي ع�ش���ر وظه���رت الر�شدية اللاتيني���ة. في الغرب 
تحك���م العق���ل في العقائ���د وكنا �سب���ب النه�ض���ة الأوربية 
بم���ا في ذلك الإ�صلاح الديني عند مارت���ن لوثر، الذي كان 
معجبً���ا بالإ�س�ل�ام وتعلَّم العربية لك���ي يقر�أ الق���ر�آن. �إذن 
ال���ذي يقول: لماذا ت�أخ���ر العرب وتقدم غيره���م؟ يتكلم عن 
المرحلة الحالية، لم���اذا تخلفنا بعد �أن تقدمنا وتقدم غيرنا 

بعد �أن تخلفنا.
ال�س����ؤال الأه���م: لماذا ت�أخ���ر الإبداع الفك���ري العربي رغم 
�صلتن���ا بالغ���رب من���ذ �أك�ث�ر م���ن 200 �سن���ة من���ذ ال�شي���خ 
ح�س���ن العط���ار والطهط���اوي، وم���ا زال �أكبر ح���دث لدينا 
ه���و م�ش���روع الأل���ف كت���اب الأولى والثانية ث���م ت�أ�سي�س 
المرك���ز القومي للترجمة في القاه���رة وبيروت والمق�صود 
هن���ا الإب���داع الفك���ري لا �أتكلم ع���ن الإب���داع الأدبي. حتى 
الم�شاري���ع العربية المعا�صرة البع�ض يق���ول: �إنها ما زالت 
�ص���دًى �سواء م���ا يتعلق بالمنه���ج البنيوي عن���د الجابري 
�أو المارك�س���ي عن���د الطي���ب تزيني �أو المنه���ج الظاهرياتي 
الفينومنولجي عندي �أو البنيوي عند �أدوني�س في الثابت 
والمتح���ول. وتظ���ل الق�ضية ه���ي اعتقادنا �أنن���ا بالترجمة 
يمكنن���ا �أن نلح���ق. والغ���رب يق���ول: مهم���ا ترجمت���م، ف�إن 
�إيق���اع الفكر عندنا �أ�سرع بكث�ي�ر، ومن ثم فالم�سافة تت�سع. 
�إذن الدر����س ال���ذي ن�أخذه م���ن القدماء �أن���ه حدثت ترجمة 
للفل�سف���ة اليوناني���ة في القرن الث���اني، وفي القرن الثالث 
، وبعد ذلك بد�أ الفلا�سفة ي�شرحون ويكتبون  ظه���ر الكِنديُّ
وي�ؤلف���ون من دون الإ�شارة �إلى �أر�سط���و �أو غيره. فلماذا 
ت�أخر الفكر العربي رغم �أننا ما زلنا نترجم. هل عدم الثقة 
بالنف�س، هل الإح�سا�س بالدونية �أمام الغرب؟ تخلينا عن 
لااجته���اد وذهبن���ا �إلى التقليد. هل ال�ص�ي�ن نقلت عن �أحد 

عندما �أبدعت كونف�شيو�س؟ هل الهند نقلت عن �أحد؟
عن مجلةى الفي�صل

 
م���ن غري���ب لااتف���اق �أني تلقي���ت خ�ب�ر وف���اة المفك���ر 
الم�صري البارز ال�صديق ح�سن حنفي مع زملائي من 
كتاب جريدة »لااتحاد« ونحن نختم منتدانا ال�سنوي 
في �أبوظب���ي، الذي نادراً م���ا كان الراحل يغيب عنه، 

رغم ا�ستفحال مر�ضه في ال�سنوات الأخيرة. 
وكنت قد قر�أت مبكراً كتابات ح�سن حنفي الفل�سفية، 
وم���ن بينها ترجمته المتميزة لكتاب �سبينوزا ال�شهير 
»ر�سال���ة في اللاه���وت وال�سيا�س���ة«، بالإ�ضاف���ة �إلى 
ع���دد من الدرا�س���ات الأخرى في الفل�سف���ة الإ�سلامية 
والغربي���ة من�ش���ورة في كتاب���ه »درا�س���ات فل�سفية«. 
»ال�ت�راث  كتابُ���ه   1980 ع���ام  في  �ص���در  وعندم���ا 
الفك���ري  ه���و مقدم���ة م�شروع���ه  ال���ذي  والتجدي���د« 
الوا�س���ع، تلقف���تُ الكت���اب بحما����س، قب���ل �أن �ألتق���ي 
ث���م  الثمانيني���ات،  نهاي���ة  في  تون����س  في  بالرج���ل 
تتكررت لقاءاتُنا كث�ي�اًر، �سواء في �سياق الم�ؤتمرات 

الفل�سفية المتخ�ص�صة �أو الندوات الفكرية العامة. 
و�إذا كان �أ�صح���اب الم�شاري���ع الاترثية م���ن المفكرين 
المباح���ث  م���ن  �إم���ا  الغال���ب،  في  انطلق���وا  الع���رب 
الإب�ستمولوجي���ة �أو تاريخ الأفكار، ف�إن ح�سن حنفي 

تميز بتجذره في المنظور الفل�سفي. 
وم���ع �أن���ه كان �شديد الوع���ي ب�أهمي���ة الأيديولوجيا 
في توجيه وعي النا����س ودفع تطلعاتهم العملية، �إلا 
�أن مرجعيت���ه الأ�سا�سية انطلقت م���ن ت�أويلية الن�ص 
�إلى �سبين���وزا ولاانفت���اح عل���ى  الدين���ي بالرج���وع 
الفل�سف���ات الت�أويلي���ة المعا�ص���رة، بما فيه���ا جوانبها 
اللاهوتي���ة )وم���ن هن���ا اهتمام���ه بلاه���وت الث���ورة 
الكاثوليك���ي في �أم�ي�ركا اللاتيني���ة(، بالإ�ضاف���ة �إلى 
المقايي����س الفينمونولوجي���ة الت���ي كان لااهتمام بها 

�ضعيفاً في الحقل الأكاديمي العربي.
للدكت���وراه  الرائ���دة  �أطروحت���ه  عل���ى  اطل���ع  وم���ن 
بالفرن�سية في ال�ستينيات حول ت�أويلية �أ�صول الفقه 
من منظور فينمونولوجي، �أدرك اعتناءه المبكر بهذا 

المنحى المنهجي ال�صعب.
والواق���ع �أن م�شروعه الفك���ري ا�ستند في العمق �إلى 
ه���ذا الم�سل���ك الت�أويل���ي، رغ���م حر�صه عل���ى تب�سيط 
�أدوات���ه النظري���ة، وا�ستخ���دام القن���وات ال�صحفي���ة 

العامة لن�شره بين النا�س. 
ح�س���ن  منه���ا  انطل���ق  الت���ي  المحوري���ة  الفك���رة  �إن 
حنف���ي ه���ي �أن تجدي���د ال�ت�راث لا يمك���ن �أن يتحقق 
بمنط���ق لاانف�ص���ال عن���ه، �س���واء بمعن���ى القطيع���ة 
الإب�ستمولوجي���ة )محمد عابد الجاب���ري( �أو بمعنى 
التج���اوز التاريخ���ي )طيب تزين���ي وح�سين مروة(، 
و�إنم���ا يتحق���ق م���ن خ�ل�ال �إع���ادة بنائ���ه في الوعي 

الجماعي.

لقد ظل حنفي في ه���ذا التوجه وفياً لدر�س �سبينوزا 
الذي �ص���اغ م�شروع���ه الحداث���ي بلغ���ة ميتافيزيقية 
كلا�سيكية رغم �سمته التنويرية الراديكالية، كما كان 
وفياً للمناهج الت�أويلي���ة المعا�صرة في رف�ضها لفكرة 
تمديد المو�ضوعي���ة العقلانية �إلى المباحث الإن�سانية 
الت���ي تتحدد �أ�سا�ساً ح�سب معايير لااعتقاد والقناعة 
والتقلي���د. ولهذا الغر�ض و�ضع منهجه الثلاثي الذي 
طبّق���ه لاحق���اً في م�شروعه الكثيف: بن���اء الموقف من 
الاترث، وتحديد العلاقة بالآخر )ويعني هنا �أ�سا�ساً 

الفكر الغربي(، ومعالجة �إ�شكالات الواقع العملية. 
ولا �ش���ك �أن �إ�سه���ام ح�س���ن حنف���ي الكب�ي�ر في الفكر 
العرب���ي المعا�ص���ر يكم���ن في الجبه���ة الأولى، �أي ما 
دع���اه ب�إعادة بناء علوم الاترث والن�ص، �سواء تعلق 
الأم���ر بعلم ال���كلام و�أ�صول الدين )م���ن العقيدة �إلى 
الثورة: خم�سة مجلدات( �أو بالفل�سفة )من النقل �إلى 
الإب���داع: ثلاثة مجلدات( �أو �أ�صول الفقه )من الن�ص 
�إلى الواقع: مجل���دان(، بالإ�ضافة �إلى �أعمال م�شابهة 

في علوم الت�صوف وال�سيرة والتف�سير.
�أما الجبهة الثانية فق���د ا�ست�أثرت بالعديد من �أعماله 
الأكاديمي���ة، وقد حاول تنزيله���ا في علم جديد و�ضع 
مقدمات���ه �أطل���ق علي���ه »عل���م لاا�ستغ���راب« ك���رد على 
مباح���ث لاا�ست�ش���راق الغربي، وق���د �أراد فيه تحجيم 
الغ���رب وو�ضع���ه في �سياق���ه النظ���ري والتاريخ���ي 
المحدود، م�ستلهماً �أطروحة هو�سرل في »�أزمة الوعي 
الأوروبي«. �إلا �أن هذا الكتاب تعر�ض لنقد جذري قد 
يك���ون هو �سب���ب �إحجام حنف���ي ع���ن لاا�ستمرار في 

تطوير هذا العلم الذي حاول ت�أ�سي�سه.
في الجبه���ة الثالث���ة، كت���ب ح�س���ن حنف���ي كث�ي�اًر في 
مو�ضوع���ات وق�ضاي���ا ال�ساع���ة، وح���اور مط���ولًا كل 
�أقران���ه من المفكرين والفلا�سف���ة العرب، وا�شتهر في 
هذا الباب حواره الطري���ف مع المفكر المغربي محمد 
عاب���د الجاب���ري الذي ن�ش���ر في كتاب جام���ع بعنوان 

»حوار الم�شرق والمغرب«.
في �سنة 1994 ا�ست�ضافن���ي حنفي في ق�سم الفل�سفة 
بجامعة القاه���رة لإلقاء محا�ضرة ح���ول لااتجاهات 
الجدي���دة في الفل�سفة الفرن�سية، وق���د قال لي �أوانها 
�أن���ه يطل���ب م���ن الل���ه �أن يمد في عم���ره حت���ى ي�صل 
الثمان�ي�ن لأن���ه يحتاج له���ذه ال�سنين من �أج���ل �إكمال 
م�شروعه الفكري. وعندم���ا قابلتُه قبل ثلاث �سنوات 
في �أبوظب���ي، وكان �شدي���د الوه���ن والمر�ض، قال لي 
�إن���ه الآن م�ستع���د للموت بع���د �أن ا�ستكم���ل المحطات 
الك�ب�رى في مخطط���ه ال���ذي �أعل���ن عن���ه في كتاب���ه 
لاافتتاح���ي »الاترث والتجديد«، وكان �أوانها قد فرغ 

لتوه من كتابة مذكراته التي هي �آخر �إنتاجه. 
رح���م الله ح�سن حنفي، كان ن�سيج���اً وحده في �سعة 
ثقافت���ه وعم���ق انتمائ���ه و�ص���دق انفتاح���ه الفك���ري 

وغزارة �إنتاجه العلمي.
عن �صحيفة الاتحاد 

حنفي.. فيلسوف تجديد التراث

د.  السيد ولد أباه
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علي حسين

�أنهى الموت رحلة ح�سن حنفي قبل �أن ينتهي من مراجعة 
جديدة لأحد �أكبر العقول الفل�سفية ، و�أف�ضلها » فريدريك 
هيغ���ل » . كان ي�أمل ان يختتم رحلت���ه الفكرية بكتاب عن 
الفيل�س���وف لاالم���اني ال�شه�ي�ر ال���ذي تعر�ض ل�س���وء فهم 
ح�سب قول حنف���ي ، حتى ن��شأت �صورة له مختلفة تماما 
ع���ن هيغل الحقيقي الذي عا�ش وكّ���ون فل�سفته من خلال 
تجاربه ال�شخ�صي���ة والظروف العامة لع�صره. في كتابه 
ذكري���ات » وكان �آخ���ر م�ؤلفاته يكتب ح�س���ن حنفي  :«  لم 
يَب���ق لي �إلا هيغل لبي���ان �أهمية هذه الفترة م���ن الفل�سفة 
ل الدي���ن �إلى فكر،  الغربي���ة، فقد ا�ستطاع هيغ���ل �أن يُحوِّ

والعقائد �إلى حياة » . 
ح�س���ن حنف���ي الذي رح���ل عن عالمن���ا قبل اي���ام قليلة ، لم 
تك���ن رغباته تقت�ص���ر على الكتابة والق���راءة ، بل ال�سعي 
لجع���ل الدي���ن يكت�س���ب اف�ض���ل مظهر ممك���ن في مجتمع 
يعك����س خيارات النا�س واختلافاته���م الطبقية والثقافية 
. وق���د ا�ستندت اف���كاره الفل�سفية الى مرتك���زات ثالوثية 
: )ال�ت�راث ،ولاارث الغربي،والواق���ع (. فعلين���ا ان نعيد 
فه���م الاترث بم���ا ينا�سب �ض���رورات الواق���ع وحاجاته ، 
ونتعام���ل م���ع لاارث الغرب���ي تعاملا نقدي���ا لا مجرد نقل 
وترجم���ة ، و�إنم���ا �إع���ادة انتاج���ه و�إرجاع���ه الى �أ�صوله 
، كل ه���ذا يتم باط���ار نظرية للواقع . ي�ش���رح لنا �صاحب 

كت���اب » لاا�ستغراب »  كيف �أن الفكر عندنا لم يتحول الى 
تطبي���ق يم�س حياة النا����س : » عيبنا انن���ا نريد لاانتقال 
م���ن الدين الى الث���ورة من دون تحويل الدي���ن الى فكر ، 
ث���م ننقل الفك���ر الى الواقع » ، يكتب محم���ود �أمين العالم 
: ان ح�س���ن حنفي لا يقف عند تجديد الاترث بل ي�سعى » 
بجر�أة وتَفتح وا�ستنارة الى تجديد العقيدة نف�سها ، فهو 
يحول عل���م الله الى علم لاان�سان » – محمود امين العالم 
مواقف نقدية من الاترث – ولعل الم�شروع الأبرز لح�سن 
حنفي هو ان ينقل الاترث الى لاان�سان ، بمعنى ان يكون 
لاان�س���ان محور قراءة ال�ت�راث ، فهو ي�سع���ى للجمع بين 
الاترث والتغيير الثوري لااجتماعي ، هاج�سه لاا�سا�سي 
ه���و لاان�س���ان الفاعل الح���ر المتج���دد ، وله���ذا اطلق على 

م�شروعه الفل�سفي ا�سم » الاترث والتجديد » . 
يتذكر ح�سن حنفي كيف �ساعده �سبينوزا على ذلك عندما 
ع�ث�ر عليه اثن���اء درا�سته في باري�س ع���ام 1956 : » كنت 
�أق���ر�أ كت���اب ر�سال���ة في اللاه���وت وال�سيا�س���ة و�أرتع�ش 
فرح���ا ، فهذا الكت���اب ينتقل بي بين نق���د التخلف الى نقد 
ال�سيا�س���ة والخوف والمعجزات ونق���د لاا�ستبداد » وبعد 
عودت���ه الى م�ص���ر وتعين���ه �أ�ست���اذا في الجامع���ة ، كانت 
�أول جمل���ة كتبه���ا عل���ى ال�سب���ورة لطلب���ة الفل�سف���ة ه���ي 
عن���وان كتاب �سبينوزا » ر�سال���ة في اللاهوت وال�سيا�سة 
» ، فق���د ك�شف له الفيل�سوف الهولندي الذي عا�ش مطاردا 
ب�سب���ب �آرائ���ه ال�صادمة حول الدي���ن والخرافات ، من ان 
حري���ة الفكر لي�ست خطرا عل���ى لاايمان ، ولا على �سلامة 
الدولة ، بل ان الق�ضاء على حرية الفكر ي�شكل خطرا على 
لاايم���ان والدولة  .وعندما يقرر ان يترجم كتاب » ر�سالة 
في اللاه���وت وال�سيا�سة » يُ�صدِر الكتاب بهذا لااهداء : » 
�إلى م���ن ينظ���رون �إلى الكتب المقد�سة نظ���رة علمية » . لم 

تكن ترجمة �سبينوزا عند ح�سن حنفي محاولة للتعريف 
بفيل�سوف مار�س تاثيرا كبيرا على تاريخ الفكر الب�شري 
، وانم���ا كان اله���دف منها ه���و ا�ستخدام اف���كار �سبينوزا 
للتنبي���ه م���ن خط���ر لاا�ستب���داد ، وعندما تعر����ض لحملة 
ب�سب���ب ترجمة ر�سال���ة في اللاه���وت وال�سيا�سة باعتبار 
ان �سبين���وزا كاف���ر ، يكتب :« انا ا�ش���رح �سبنوزا وكانط 
كن���وع من الحماية للمجتم���ع » – ح�سن حنفي مقدمة في 
عل���م لاا�ستغ���راب – . يتعلم من �سبين���وزا ان الغر�ض من 
�إقامة نظ���ام �سيا�سي لي�س ال�سي���ادة �أو القهر �أو �إخ�ضاع 
ال�شعب ، بل التحرر من الخوف : » �أي �إن غرَ�ض التنظيم 
في المجتم���ع هو الحرية » – مقدم���ة ر�سالة في اللاهوت 

وال�سيا�سة - .
 تت�س���م �أعمال ح�سن حنفي في مج���ال الت�أليف والترجمة 
والت���ي تج���اوزت الـ » مئ���ة كت���اب » بانها تُعلي م���ن ��شأن 
لاان�سان  ، وفي جميع هذه الكتب كان الراحل ي�سعى لأن 

يكون  لاان�سان مو�ضوع الفل�سفة . 
ال�صب���ي المول���ود في الثال���ث والع�شري���ن م���ن �شباط عام 
1935 ، في واح���د م���ن اق���دم واع���رق احي���اء القاه���رة 
ال�شعبي���ة » ح���ي ال�شعرية » لعائلة م���ن الطبقة المتو�سطة 
، الوال���د يعم���ل عازفا لأل���ة الترمب���ون ،  وكان ي�أخذ ابنه 
ليتف���رج على ع���الم المو�سيقيين ، لكن ال�صب���ي الذي �أغرم 
ب�أي���ام ط���ه ح�س�ي�ن وكتابات العق���اد  ، خط���ط لأن ي�صبح 
ر�ساما ، در�س فن البورتريت ور�سم عدد من  المو�سيقيين 
مث���ل بتهوف���ن و�شوبان الى جانب �أحم���د �شوقي وحافظ 
�إبراهي���م ، مع م���رور الوقت يكت�ش���ف ان الوقت الطويل 
ال���ذي يق�ضيه في الجلو�س على من�ضدة الر�سم ، عليه ان 
يخ�ص�صه للقراءة وكتابة ق�صائد لم ي�سمح لأحد بقراءتها 
.في الجامع���ة وه���و يدر����س الفل�سف���ة وجد نف�س���ه وجهاً 

لوج���ه �أمام معلم م���ن طراز خا�ص ، �أ�سم���ه عثمان امين ، 
�أ�ست���اذ فل�سفة يع�شق ديكارت وينتق���د الفل�سفة الو�ضعية 
التي كان ينادي بها زكي نجيب محمود ويدافع عن كانط 
وهيغ���ل ومن خلال���ه يدرك اهمي���ة لااخت�ل�اف في الر�أي 
وتبادل وجهات النظر، وكان قد تعرف فبل الجامعة على 
» عثم���ان ام�ي�ن » من خلال كتاباته الت���ي كان ين�شرها في 
مجلة الثقاف���ة وخ�صو�صا المقالات التي ن�شرت عن جمال 
الدي���ن لاافغاني ال���ذي �شغف به ح�سن حنف���ي وبكتاباته 
ع���ن تحرير لاامة لاا�سلامي���ة ، و�ستظل في ذاكرته عبارة 
لاافغ���اني ال�شهيرة » القوة ه���ي دعامة الحق ، لا خير في 
حق لا تدعمه قوة » . بعد عودته من باري�س ين�شر مقالات 
ع���ن لاافغاني ي�ؤك���د فيه���ا ان » تحرير لاار����ض لا يتم �إلا 
بالكف���اح الم�سلح وهذا م���ا اثبته التاريخ » – ح�سن حنفي 

»لاافغاني باعث النه�ضة الفكرية »– .
 �ست�شغل���ه ق�ضية التحرر م���ن لاا�ستعمار ليجد في درا�سة 
ن�شره���ا ا�ست���اذه عثم���ان �أم�ي�ن ع���ن الفيل�س���وف لاالماني 
يوه���ان في�شت���ه الداف���ع للعم���ل ال�سيا�س���ي فين�ض���م الى 
حرك���ة لااخوان الم�سلمين ، لكن �سرع���ان ما �سيتركها بعد 
ان هاج���م لااخوان ثورة م�صدق ع���ام ١٩٥٣ ، وو�صفوه 
ب�أن���ه �شيوعي، و�أي���دوا ال�شاه، ، عنده���ا و�صف توجههم 
باليمين���ي، :« لان  الإ�سلام مع الت�أميم و�ضد حكم الملوك، 
و�أن الأف�ض���ل جعل ال�شعار كتاب���ا وقلمَين ولي�س م�صحفًا 
و�سيفَ�ي�ن- بق�صد �شعار لااخ���وان الم�سلمين -  فالم�صحف 
وال�سيفان دع���وة للقتال، والكتاب والقلم���ان دعوةٌ للعلم 

» – ذكرياتي - .
 بع���د ذل���ك يتذك���ر في�شت���ه فيخ�ص�ص ل���ه كتاب���ا بعنوان » 
في�شت���ه فيل�س���وف المقاوم���ة » اعتبره الفيل�س���وف لاامثل 
ل���ه » مازال���ت عبارات���ه ت�ص���ارع في نف�سي ) الأن���ا ت�صنع 

حسن حنفي .. أنسنة الدين 

"لقد منحني الله الصفاء لقبول الاش��ياء التي لا أستطيع 
تغييرها ، والشجاعة لتغيير الأشياء التي أستطيع تغيرها 

، والحكمة لمعرفة الفرق" 
رينولد نيبوز 



http://www.almadapaper.net - E-mail: almada@almadapaper.net

5 العدد )5051( السنة التاسعة عشرة - الاربعاء )27( تشرين الأول 2021

نف�سه���ا ( » وهو يعترف ان في�شته غ�ي�ر حياته » لا يوجد 
مفكر ات�صل بف�شت���ه �إلا وغير حياته » . و�سيكتب التلميذ 
ح�س���ن حنفي ، �أولى مقالاته ي�شي���د فيها  با�ستاذه عثمان 
امين  الذي يناق�ش كل �شيء، ولا يفوته �شيء، ويغريه �أن 
يعيد �صياغة المفاهي���م الفل�سفية والفكرية  ، لتن��شأ علاقة 
ب�ي�ن الأ�ستاذ والتلميذ ، وفي قاعة الدر�س ي�شرح لاا�ستاذ 
كي���ف يمكن  تطبيق نظريات ديكارت على الواقع العربي 
المعا�ص���ر، لكن���ه �سيختلف معه حول �أف���كار محمد عبده ، 
الذي كان عثمان �أمين ي�ضعه في مكانة متميزة ، فيما كان 
التلمي���ذ يرى يوجه النقد لـ »محم���د عبده » لانه يعتبر �أن 
العق���ل في حاجة �إلى و�ص���يٍّ ، وذات ي���وم يكتب الطالب 
ح�سن حنفي على ال�سبورة »�أُحِب محمد عبده ولكن حُبي 

للحق �أعظم .« 
في الجامع���ة �سيث�ي�ر اهتمام���ه زكري���ا ابراهي���م مدر����س 
الفل�سف���ة العائ���د م���ن باري����س وفي جعبت���ه الظاهراتية 
والفل�سف���ة الوجودي���ة. وكان يق���ول لطلبت���ه ان الفل�سفة 
توقف���ت عند �أدمون���د هو�سرل وه���و الذي و�ض���ع ا�س�س 
الظاهري���ات ، والذي �ستمار�س فل�سفت���ه فيما بعد تاثيرا 

كبيرا على افكار ح�سن حنفي . 
تت�سم معظ���م �أعمال ح�سن حنفي بالن�ب�رة التحليلة التي 
تط���رح ا�سئلة حول  الأزمات التي تعاني منها مجتمعاتنا 
، حيث ت�أتي مناق�شة الواقع  في �صدارة اهتمامات حنفي  
، لي����س فق���ط لأنه���ا تعك����س حقيق���ة المنهج ال���ذي اختطه 
لنف�سه  ، بل لأنه  �شاهد على نمط التخريب الذي تتعر�ض 
له الثقافة الحقيقي���ة .وفي ت�صديه لم�شكل الفكر والحرية 
يح���اول �أن ي�صبح �إمتداداً لفلا�سفة التنوير ، فين�شر �أول 
كتب���ه عام 1976  » ق�ضايا معا�ص���رة«  ، الجزء لااول منه 
بعن���وان » في الفكر العربي المعا�ص���ر« ، وفي هذا الكتاب 
ال���ذي تن���اول عددا م���ن الق�ضايا الت���ي تهم واق���ع الثقافة 
العربي���ة المعا�ص���رة ، يلج����أ ح�س���ن حنف���ي الى هو�س���رل 
وفل�سفت���ه الظاهراتي���ة ، حي���ث يق���وم بتحلي���ل الظواهر 
لااجتماعي���ة » لاقام���ة نوع م���ن الظاهراتي���ة لااجتماعية 
اله���دف منه���ا تج���اوز المناه���ج لااكاديمي���ة النظري���ة او 
التطبيقية من اجل ات�صال مبا�شر بالفكر ور�ؤية مبا�شرة 
للواق���ع » – ق�ضاي���ا معا�صرة الج���زء لااول – ، وفي عام 
1977 ي�ص���در الج���زء الث���اني م���ن » ق�ضاي���ا معا�ص���رة » 
بعن���وان » في الفك���ر الغرب���ي المعا�ص���ر » ويحت���وي على 
درا�س���ات ع���ن �أ�شه���ر فلا�سف���ة الغ���رب مم���ن �ساهموا في 
تحديث مجتمعاتهم ، وفي ه���ذا الكتاب يحاول ان يطبق 
منهجه في » لاا�ستغراب » حيث يعيد كتابة الفكر الفل�سفي 
الغرب���ي من منظور �شرق���ي يريد من خلال���ه التعبير عن 
الو�ض���ع الراهن للفكر العرب���ي المعا�صر ، وهكذا نجد ان 
الجزء لااول يعبر عن و�ضع » الأنا » والجزء الثاني يعبر 
ع���ن و�ضع » الغ�ي�ر » وكلاهما ي�سلط���ان ال�ضوء على عدد 
م���ن الق�ضايا الحيوية التي ته���م المثقف العربي والاترث 
، وه���و المو�ض���وع الذي لم يك���ف ح�سن حنف���ي يوما منذ 
عودت���ه من فرن�سا في منت�ص���ف ال�ستينيات بعد ح�صوله 
عل���ى درجة الدكتوراه في الفل�سف���ة بالدعوة الى درا�سته 
ب���كل ما يملك م���ن حما�سة و�إيمان ، وبكل م���ا يتاح له من 
و�سائل الن�شر ، كتب ، �صحف ، مجلات ، و�سين�صب جهد 
ح�س���ن حنفي على تتب���ع مو�ضوعة التجدي���د في الاترث 
العرب���ي  ، فهو يرى ان الاترث لي�س مخزونا ماديا يظهر 
في كم هائل  من المخطوط���ات القديمة وحوادث التاريخ 
، وانم���ا ه���و بالا�سا����س مخ���زون نف�سي ل���دى الجماهير 
يمار����س تاثيرا مبا�شرا على حياتها وكثيرا ما يقف عقبة 
في في وج���ه مح���اولات لاا�ص�ل�اح :« لما كان ال�ت�راث �إذن 
لي����س مخزونا ماديّ���ا في المكتب���ات، ولي�س كيان���ا نظريا 
م�ستق�ل�ا بذات���ه، ف���الأول وج���ود عل���ى الم�ست���وى المادي، 
والثاني وج���ود على الم�ستوى ال�صوري، ف�إن الاترث في 
الحقيقة مخزون نف�سي عن���د الجماهير. فالاترث القديم 
لي�س ق�ضية درا�س���ة للما�ضي العتيق، فح�سب، الذي ولى 
وطواه الن�سيان، ولا يزار �إلا في المتاحف، ولا ينقب عنه 
�إلا علم���اء الآثار، بل هو �أي�ضا جزء من الواقع ومكوناته 
النف�سي���ة، م���ا زال ال�ت�راث الق���ديم ب�أف���كاره وت�صوراته 
ومُثل���ه موجه���ا ل�سل���وك الجماه�ي�ر في حياته���ا اليومية 
�إم���ا بعاطفة التقدي�س في ع�ص���ر لا ي�سلك الإن�سان فيه �إلا 
مداح���ا، �أو بالارتكان �إلى ما�ضٍ زاهر تجد فيه الجماهير 
ع���زاء ع���ن واقعه���ا الم�ضن���ي« – ح�س���ن حنف���ي ال�ت�راث 

والتجديد -
في ال�سوربون يق���رر ان تكون ر�سالته لااولى للدكتوراه 
بعن���وان » المنه���ج الإ�سلام���ي الع���ام« والت���ي �أعج���ب بها 
الم�ست�ش���رق ما�سينيون ، والر�سال���ة الثانية بعنوان »  من 
ت�أوي���ل الظاهريات �إلى ظاهريات الت�أوي���ل« التي �أهداها 
الى �أ�ستاذه بول ريكور الذي �سيتعلم منه �أن الفل�سفة �إذا 

�أري���د لها �أن تكون معرفة منظمة فينبغي عليها ان ت�سعى 
الى  تجدي���د الموروثات القديمة للع�صور القديمة، لأنه لا 
يمكن للمرء �أن يكون له »م�ستقبل« �إذا لم يكن له »ما�ض«. 
لا يمكنن���ا �أن ن�أم���ل �إذا لم يك���ن لدينا ذاك���رة. ولكن يجب 
علين���ا �إع���ادة ت�شكيل ذاك���رة لا تكون  تكراري���ة بل ذاكرة 
�إبداعية. هذا هو �أحد �أهداف الفل�سفة كما �شرحها له بول 
ريك���ور ، وه���و ما دفع ح�س���ن حنفي فيما بع���د في معظم 
م�ؤلفات���ه واختيارات���ه المترجمة، �أن يتعام���ل مع الفل�سفة 
عل���ى انها  لي�ست مج���رد تجمي���ع لآراء ، �أو رواية لأفكار 
معزولة ، و�إنما م�ساهمة جادة وفاعلة في تغيير المجتمع 
... عندم���ا ق���دم ر�سالت���ه » م���ن ت�أوي���ل الظاهري���ات �إلى 
ظاهريات الت�أويل« الى لجنة المناق�شة قال عنها فيل�سوف 
وم����ؤرخ للفل�سفة الفرن�سية اتين جيل�سون »هذه �أول مرة 
�أرى فيه���ا �أحدا يدر�س وحي �إبراهي���م بطريقة جان بول 

�سارتر، يدر�س القديم بلغة الجديد » .
يتعل���م م���ن هو�س���رل مثلما تعل���م م���ن �سبين���وزا وكانط 
وهيغ���ل وفيورب���اخ ومارك�س ول�سنج وتوم���ا لااكويني 
، �إن كل مذه���ب م���ن مذاه���ب الفل�سفة یك�ش���ف عن جانب 
م���ن جوان���ب الحقیق���ة . كان في الجامعة ق���د تعرف على 
فل�سف���ة هو�سرل من خ�ل�ال ا�ستاذه زكري���ا ابراهيم الذي 
ن�ش���ر في نهاي���ة الخم�سيني���ات �سل�سل���ة من المق���الات عن 
الفل�سف���ة الظاهراتي���ة وه���ي الفل�سف���ة الت���ي لم تج���د لها 
رواج���ا كب�ي�ار في الثقافة العربي���ة ، ولم تكن معروفة �إلا 
في نط���اق مح���دود ، حي���ث ترج���م تي�سير �شي���خ لاار�ض 
الى  المدخ���ل   « هو�س���رل  كت���اب  الخم�سيني���ات  نهاي���ة 
الفينومينولوجي���ا » ، وق���د ايقن ح�س���ن حنفي وهو يقر�أ 

كتاب���ات هو�سرل ان هن���اك في الفل�سفة  مناطق جديدة لم 
تك���ن م�أهول���ة من قبل ، ومنها ق�ضي���ة الدين عند هو�سرل 
والت���ي �سيخ�ص�ص له���ا ح�سن حنفي اكثر م���ن مقال كان 
ابرزه���ا بعن���وان » فينومينولوجيا الدّي���ن عند هو�سرل 
» – ن�ش���ر في مجل���ة الفكر المعا�صر ع���ام 1970 –  ناق�ش 
م���ن خلال���ه  ق�ضية الل���ه عند هو�سرل ، حي���ث يرى حنفي 
الع���الم،  يتدخّ���ل في  لا  الل���ه  ان  ا�ستن���ادا الى هو�س���رل 

ولي����س له دور في حف���ظ العالم الخارج���ي، �أو ما يعرف 
ب���ـ »العناية الإلهيّة«، واي�ضا لا يتدخل في النّظام العقلي، 
وفي قوان�ي�ن الرّيا�ض���ة، وطبيعة الأ�شي���اء، والخلا�صة: 
�أنّ الل���ه - عن���د هو�سرل كم���ا عند حنفي فيم���ا بعد - غير 
فاع���ل في العالم، عك�س ت�صورات اللاه���وت الديني على 
اختلافه���ا. لكن الل���ه يتحوّل �إلى مو�ض���وع ح�ضاري عند 
هو�س���رل، الل���ه كتطوّر وكفاي���ة واكتمال، الل���ه هو العقل 
ال�شّامل، يظه���ر من خلال الإن�س���ان، وينظر هو�سرل �إلى 
اللّ���ه بو�صفه دليًال على كم���ال الب�شرية ، ويكت�شف ح�سن 
حنف���ي من خ�ل�ال ظاهراتي���ة هو�س���رل �أن الإرادة الإلهيّة 
تتحق���ق بتقدم التاري���خ وقوانين���ه ، وان لا فرق بين الله 
والتقدم الب�شريّ، ويجد ح�سن حنفي �ضالته في محاولة 
�إيمانويل كان���ط التفرقة بين الدين والكهنوت ، وان دين 
العق���ل يحت���وي على قوان�ي�ن ومبادئ عملي���ة �ضرورية ، 
بينم���ا الكهن���وت هو دي���ن ال�شعائر والمظاه���ر الخارجية 
الت���ي تق�ت�رب م���ن النف���اق والنفعي���ة وتق���ع في الجه���ل 

والخرافة . 
عا����ش ح�سن حنفي حياته مفكراً ت�صدى لم�شكلات الاترث 
والهوي���ة ولاا�س�ل�ام المعا�ص���ر  ، مثلما ت�ص���دى لم�شكلات 
الفل�سف���ة بجميع جوانبه���ا بوعي فل�سف���ي وفكري منظم 
ويق����ض ، ولعل م�شروع���ه “ مقدمة في علم لاا�ستغراب “ 
ال���ذي ي�ؤكد انه و�ضع���ه ا�س�سه بع���د ان ر�أى �أن التيارات 
العلماني���ة منف�صل���ة عن ال�ت�راث وتاريخه���ا العربي، في 
حين �أنها تربط نف�سها باترث وتاريخ الغرب، و�أ�صبحت 
امتدادًا لروافد وجذور الغرب، ، فالا�ستغراب هو الوجه 
الآخ���ر والمقابل من “لاا�ست�شراق”، ف�إذا كان لاا�ست�شراق 
ه���و ر�ؤية ال�شرق فقط، ف����إن علم لاا�ستغ���راب يهدف �إلى 
فك العقدة التاريخي���ة المزدوجة بين الأنا والآخر. ويرى 
�أن مهم���ة علم لاا�ستغ���راب رد ثقافة الغ���رب �إلى حدودها 
الطبيعية بعد �أن انت�شرت خ���ارج حدودها �إبان عنفوانه 
لاا�ستعم���اري في ح���وار م���ع مجل���ة العرب���ي وردا عل���ى 
لااته���ام باعتم���اده على المناه���ج الغربية عل���ى الرغم من 
مهاجم���ة الغرب في عل���م لاا�ستغراب، ي���رد ح�سن حنفي: 
كثيرا م���ا ي�س�ألني النا����س بعد �أن �أبدع �أح���د الأعمال، ما 
منهج���ك في ذلك؟ ومهم���ا �أجبت ف�إنني الخا�س���ر. لو قلت 
�إن منهج���ي تحليل���ي �أو و�صف���ي �أو بني���وي �أو ج���دلي، 
قال���وا: فلم تنق���د الغ���رب �إذن ؟ �أنت ابن الغ���رب. ف�أرد: ) 
وداوني بالت���ي كان���ت هي الداء(. وم���ع ذلك يظل موقفي 
�ضعيفاً. ل���و قلت �إن منهجي هو منه���ج تحليل التجارب، 
ردوني �إلى �أح���د المناه���ج الغربي���ة، ) المنه���ج الظاهري( 
و�أن���ا قمت بر�سالتي الأولى ع���ن المنهج الظاهري في عام 
1965. ولي كتاب���ان بالفرن�سي���ة في تف�س�ي�ر الظاهريات 

وظاهريات التف�سير. 
عل���ى �أي���ة حال يب���دو �أن المنهجي���ة ـ وهي ال�سم���ة الغالبة 
في الفك���ر الأورب���ي ـ �أ�صبح���ت الإطار المرجع���ي الوحيد 
لأي بح���ث عربي يبدع �شيئ���اً. �إن المنهجية مهمة بطبيعة 
الحال، و�أنا �أردت المنهجية التي �أ�شرت �إليها في ) الاترث 
والتجديد(، لأن الاترث هو حي بو�صفه مخزوناً نف�سياً. 
و�أن���ا �أحيل الن�ص �إلى التجرب���ة ال�شعورية التي �أحياها، 
وفي الوق���ت نف�سه �أنقل التجرب���ة ال�شعورية �إلى تجربة 
الع�ص���ر وتجرب���ة المجتمع. �إن منهجي ه���و منهج تحليل 
التج���ارب، تحلي���ل الن����ص باعتب���اره تجارب حي���ة، لأن 
ال�ت�راث مازال حياً فين���ا، وهو من ثم �إع���ادة اختيار بين 
البدائ���ل، ف����إن لم ي�سعفني ذل���ك �أبدعت بدائ���ل جديدة لم 
يبدعه���ا القدماء. �صحيح �أن لي منهجاً ولكن مهما تكلفت 
في المنه���ج ف����إن الغرب قد ف���از و�أ�صبح الإط���ار المرجعي 
الغرب���ي هو مقيا�س الحك���م با�ستم���رار، و�أ�صبح البحث 
العربي في موق���ف لا يح�سد عليه لأن �إبداعه يحال دائما 
�إلى مذهبية غربية. قد نكون بحاجة �إلى مزيد من الوقت 
والعم���ر حتى تتعدد مراك���ز الإحالة فيم���ا يتعلق بق�ضية 
البح���ث” – مجل���ة العرب���ي الكويتية ح���وار جديد حول 

الاترث والتحررحزيران 1979- 
يرف�ض ح�سن حنفي ان يو�ضع في خانة الفلا�سفة ، وهو 
ي���رى ان���ه �صاح���ب فك���ر ، لان الفيل�سوف لدي���ه نظرية “ 
وانا ما ازال احاول و�أجتهد و�أفكر و�أعيد ت�أويل الما�ضي 
ونقده “ . كما انه ي�سخر من الذين ي�صفون كتاباته بانها 
نخبوية ، فما يكتب���ه ح�سب قوله هو ثقافة وطنية تحرك 
المثقفين “ �أحاول ان �أحول لاافكار الى الم�ستوى ال�شعبي 
“ ، ي�سخ���ر م���ن الذين ي�صنفونه في خان���ة فكرية معينة 
فالت�صنيف���ات بالن�سب���ة ل���ه عدي���دة ، فهو عن���د ال�سلفيين 
مارك�سي، وعند المارك�سيين �سلفي . ي�صر على ان منهجه 
في قراءة الاترث هو منهج تحليل الن�ص الاترثي الديني 
باعتب���اره تج���ارب حي���ة ، و�أن مطال���ب الع�صره���ي التي 

يجب ان تكون �أ�سا�سا لتف�سير وقراءة هذا الاترث .



http://www.almadapaper.net - E-mail: almada@almadapaper.net

العدد )5051( السنة التاسعة عشرة - الاربعاء )27( تشرين الأول 62021

أمينة خيري  
    

اختار أستاذ الفلسفة ورائد “الاستغراب” 
ومفكر اليسار الإسلامي ومؤلف “من الفناء 

إلى البقاء” أن يبقى اسمه مقترناً بأقصى 
درجات الشجب والتنديد، وكذلك أقصى 
أنواع التبجيل والتأييد طيلة حياته وعند 

مماته.
أستاذ الفلسفة الذي رأى حتمية التنظير 
في المجتمع الأكاديمي تحريكاً للعقول 

وإنعاشاً للأدمغة، ولزوم السجال والنقاش 
في دوائر الفلاسفة والتطهير والتنقيح في 
العقل الجمعي رحل عن عالمنا تاركاً وراءه 
القدر نفسه من الجدل والسجال والخلاف 

والاختلاف الذي فجره طيلة مسيرته الفكرية 
بالغة الثراء.

طيب الله ثراه
»طيب الله ث����راه” م�صحوبة بعلامات تعجب وا�ستفهام 
كتبها �أحده����م تعليقاً على “تغريدة” تنعي رحيل ح�سن 
حنف����ي �أح����د �أب����رز مفك����ري تي����ار “الي�س����ار الإ�سلامي” 
المنقر�����ض ومدر�س����ة “لاا�ستغ����راب” المندث����رة وواح����د 
م����ن قلائل في الع�صر العرب����ي والإ�سلامي ممن حاربوا 
وحورب����وا لي�شيد وي�ؤ�س�����س م�شروعاً فكري����اً عربياً في 

زمن يكاد يكون منزوع الفكر.
ولأن فك����ر حنفي، ال����ذي وافته المنية عن عم����ر 86 عاماً، 
لم يمتث����ل للفكر ال�سائد �أو يكتفي بالنقل الدارج �أو حتى 
يبن����ي عل����ى تراث �آم����ن، فقد اعت��ب�ر من قب����ل الم�ؤ�س�سات 
الدينية والقواعد ال�شعبي����ة خارجاً عن ال�سرب و�أحياناً 
عن الملة. ولأنه �آمن منذ عقود ب�ضرورة �إعادة النظر فيما 
تحول من تراث موروث �إلى عقيدة غير قابلة للم�سا�س، 
فق����د وجد نف�سه حائراً ب��ي�ن لقبي “رائ����د التنوير وقائد 

التجديد” و”الملحد الزنديق المعادي للدين«.
الت�س����ا�ؤل الم�ستنك����ر لعب����ارة “طي����ب الله ث����راه” المذيلة 
لنع����ي حنفي على “تويتر” نقط����ة في بحر هائج ت�سبب 
في����ه م�شروع����ه الفك����ري الذي يمك����ن و�صفه ب�أن����ه “�ضد 
التي����ار”. فحنف����ي �آم����ن منذ عق����ود بحتمي����ة البحث في 
�أغ����وار ال��ت�راث، لا لمع����اودة اعتناقه بل لف����ك التبا�ساته. 
يق����ول في كتابه ال�شهير “الاترث والتجديد: موقفنا من 
ال��ت�راث القديم”، “مهمة ال��ت�راث والتجديد حل طلا�سم 
الما�ض����ي مرة واح����دة �إلى الأب����د، وفك �أ�س����رار الموروث 
حت����ى لا تع����ود �إلى الظهور. مهمته التح����رر من ال�سلطة 
ب����كل �أنواعه����ا، �سلطة الما�ض����ي والموروث، ف��ل�ا �سلطان 

�إلا للعق����ل، ولا �سلطان �إلا ل�ض����رورة الواقع الذي نعي�ش 
في����ه وتحري����ر وجداننا المعا�ص����ر من الخ����وف والرهبة 

والطاعة لل�سلطة«.

إعمال العقل
الكلمات التي ر�سخت لحنفي مكانة بارزة و�أهمية ثاقبة 
في عالم الفكر والتجديد ومن�صة �إعمال العقل والتنديد 
بالنقل الأعمى هي ذاتها التي ر�سخت له �صدارة في عالم 
التكف��ي�ر والتنديد و�ص����ب اللعنات والمطالب����ة ب�ضرورة 
الع����ودة �إلى �صفوف ال�سمع والطاع����ة وقول »�آمين« من 

دون تفكير.
وب��ي�ن التفك��ي�ر والتكف��ي�ر، عا�����ش المفكر الراح����ل عقوداً 
�صاخب����ة. ومنذ رحيله، �أم�س، غا�����ص �سكان ال�سو�شيال 
ميدي����ا في بح����ور هائجة من الم�ضي قدم����اً؛ �إما في �صب 
اللعن����ات على الرجل الذي وهب حياته لإعمال العقل �أو 
في ت�أبين����ه والبكاء عل����ى �أطلال قليلة باقية من �شيء من 

العقل.
�أم�����س البعي����د، وتحدي����داً في �صيف ع����ام 2009، �صبت 
عل����ى حنفي وم�ؤلفاته  الأزهر” غ�ضبها  علماء  “جبه����ة 
الت����ي و�صفتها بـ”كتب الملاح����دة”؛ لأنه �أ�شاد ودافع عن 
جائ����زة ح�صل عليه����ا المفك����ر والكات����ب الإ�سلامي المثير 
للج����دل والملق����ب بـ”العلماني” )على �أ�سا�����س �أنها �سبة( 
�سيد القمني. يومها �أ�صدرت الجبهة بياناً �شديد اللهجة 
حام����ي الن��ب�رة ت�ساءل����ت في����ه غا�ضب����ة “ه����ل وراء هذا 
لاا�ستح�ض����ار لح�سن حنفي الذي كف����ر بعد �إ�سلام تمهيد 
لتك����رار الجريم����ة معه بمنح����ه مثل ما من����ح �شقيقه �سيد 
القمني في الكفر والغواية من وزارة الثقافة؟!” وذيلت 
الجبهة بيانه����ا بدعاء، “اللهم ا�ش����دد وط�أتك على ه�ؤلاء 
الملاح����دة الذين غرهم حلمك فخرجوا على الأمة بق�ضهم 
وق�ضي�ضهم يحادونك ويكذبون ر�سولك وي�سخرون من 
�شرع����ك وورثة نبيك، �صل����ى الله عليه و�سل����م، �أنزل بهم 

ب�أ�سك الذي لا يرد عن القوم المجرمين«.

مصادرة ونفي
ق����وم �آخرون، ولكن في الجبهة ذاتها مالوا �إلى م�صادرة 
�أح����د كت����ب حنف����ي في ع����ام 2013، ب�سبب م����ا و�صفوه 
بـ«ت�ضمنه �إ�ساءة للذات الإلهية«. القرار الذي تم اتخاذه 
في اجتم����اع ر�أ�س����ه �شيخ الأزه����ر �أحمد الطي����ب تم نفيه 
بعدها بقلي����ل، ولكن بعدما كان »م�ص����در مطلع« قد �أدلى 
بت�صريحات �صحافية مفاده����ا �أن الكتاب ت�ضمن العديد 
م����ن العبارات الت����ي ت�سيء لل����ذات الإلهي����ة وتتنافى مع 
�أح����كام ومبادئ ال�شريع����ة الإ�سلامية م����ا يعني �ضرورة 

م�صادرته.
ولااته����ام  التكف��ي�ر  �سه����ام  توجي����ه  م�ص����ادر  وتع����ددت 
بالإلح����اد والمطالب����ة بالتوقيف على مدار عق����ود طويلة 
م����ن عمر حنف����ي. وعلى �سبي����ل المث����ال لا الح�صر، طالب 
�أ�ست����اذ ال�شريع����ة الإ�سلامية في جامع����ة الأزهر وع�ضو 
هيئ����ة كب����ار العلماء �أي�ض����اً �أحمد كريم����ة في عام 2016 
بـ”تطبي����ق حد الردة على الملحدي����ن الذين ي�شككون في 
�أ�ص����ول الإ�س��ل�ام”، م�ش��ي�اًر في �إطار تعليق����ه على مقال 
ن�ش����ر لحنفي عنوانه “هل غ����اب العقل النقدي من فكرنا 
الإ�سلامي؟” �إلى �أن “القر�آن الكريم كتاب مقد�س ولي�س 
�س����رداً تاريخي����اً”، ومذي��ل�اً التعلي����ق الن����اري با�ستغاثة 

للأزهر ال�شريف “من لكتاب الله يا �أزهرنا«.

“أزهرنا” ناعياً
»�أزهرن����ا” �س����ارع �إلى نع����ي ح�سن حنفي عق����ب رحيله. 
كت����ب الإم����ام �أحمد الطي����ب “الراحل ال����ذي ق�ضى عمره 
في محراب الفكر والفل�سف����ة، وزخرت المكتبات العربية 
والعالمي����ة بم�ؤلفات����ه وتحقيقات����ه”. ي�ش����ار �إلى �أن �شيخ 
الأزهر له م�ؤل����ف عنوانه “الاترث والتجديد: مناق�شات 
وردود”، يرجح البع�ض �أن يكون موجهاً خ�صي�صاً للرد 
عل����ى ودح�ض �أف����كار وكتابات حنفي في �ش�����أن الاترث. 
وق����د �أ�ض����اف �أحمد الطي����ب في نعي����ه للأخير �أن����ه يذكر 
ل����ه “مطالبته الغ����رب والم�ست�شرق��ي�ن ب�إن�ص����اف ال�شرق 

والح�ض����ارة ال�شرقية والقيم الإن�ساني����ة النبيلة”. نعي 
نبيل �آخر جاء من دار الإفتاء، �إذ قال مفتي م�صر �شوقي 
ع��ل�ام “الراحل كانت له جهود عظيم����ة في �إثراء الثقافة 
والفك����ر والمكتبات، لي�س في عالمن����ا العربي فح�سب، بل 

في العالم الغربي كذلك«.
نع����ي الم�ؤ�س�سات الديني����ة الر�سمي����ة للفيل�سوف الراحل 
رواد  �أم����ا  ر�سمي����ة.  ل����دواع  مفه����وم  ر�سمي����ة  بطريق����ة 
وم�ستخدم����و و�سائ����ل التوا�ص����ل لااجتماع����ي فف����ي حل 
م����ن ه����ذه القواعد. ولذلك تحفل المن�ص����ات بكم هائل من 
ال�شد والجذب، والت�أب��ي�ن والتنديد، والحزن والفرحة، 
والتعب��ي�ر عن القل����ق لرحيل �أب����رز رواد دع����اة التجديد 
والتطهير، و�إ�شهار ال�شماتة في رحيل من طالب بتجديد 

ما هو غير قابل لذلك وتطهير ما هو �شبه مقد�س.

اتهامات الزندقة
مواق����ع �إلكترونية عدة تحمل �أ�سماء تاتروح بين الدفاع 
عن ال�سنة و�أهله����ا ورفع راية الدين والمتدينين �أو�شكت 
عل����ى �إقامة الأفراح ولااحتفال بالرحيل. »رحل الزنديق 
الملح����د المتط����اول على ال����ذات الإلهية«، »نف����ق المارك�سي 
العلماني لينت�صر الدين رغم �أنف الكارهين« وغيرها من 
الإ�شهارات تت�سبب في جدل �صاخب و�إن كان محدوداً.

�صاخ����ب لأن المو�ض����وع زاع����ق، ومح����دود لأن القاع����دة 
العري�ض����ة م����ن رواد مواق����ع التوا�ص����ل لااجتماع����ي لم 
ت�سمع �أ�صلًا عن المفكر الراحل! بالطبع د�شنت الجيو�ش 
الإلكتروني����ة المعت����ادة الدق عل����ى �أوتار و”ك����ي بورد” 
�شا�شاته����ا لمجرد �سم����اع �أن �أحدهم “تطاول على الدين” 
لت����در�أ الخط����ر الداهم وتذود ع����ن الإ�س��ل�ام والم�سلمين. 
وكان م����ا كتب����ه �أحد المواق����ع من �أن “خط����ر �أفكار ح�سن 
حنف����ي وتطاولاته على الإ�سلام والم�سلمين كان �أكبر من 
الر�سوم الكاريكاتيرية الم�سيئة” ليدخل الآلاف منددين 
مرة بـ”ح�سين يو�سف” و�أخ����رى بـ”هذا الذي لم ي�سمع 

عنه �أحد«.

تأبين وتطرف
في المقاب����ل، تتوالى رثاءات وت�أبينات للرجل الذي ر�أى 
�أهمي����ة تجديد الخطاب الديني وتطه��ي�ر الاترث قبل �أن 
تتفاقم �آثار الت�شدد وتنفجر روافد التطرف قبل تفاقمها 
بعق����ود وانفجاره����ا ب�سن����وات. والمفارق����ة �أن لاانفج����ار 
يتمث����ل في م����ا يكتب����ه البع�ض ع����ن حنفي عل����ى �شاكلة؛ 
“و�أخ��ي�اًر وبعد ط����ول انتظار رح����ل م�ؤ�س�س المدر�سة 
المزري����ة الت����ي �أف����رزت كل الملحدي����ن الع����رب”، و”رحل 
المارك�س����ي الإلح����ادي ال����ذي �س����ار عل����ى درب القطيع����ة 
المعرفي����ة مع ثواب����ت الإ�س��ل�ام و�أ�صوله وبق����ي الإ�سلام 

و�أ�صوله. لا رحمه الله ولا �أح�سن �إليه” وغيرها كثير.
لك����ن غيرها كثير �أي�ضاً ي�أتي في �صورة ت�أبينات تتوالى 
في حق رائد فكرة التجديد الديني والتف�سير المو�ضوعي 
للق����ر�آن الكريم ومواجهة التغري����ب في العالم الإ�سلامي 
والرب����ط بين العلمانية والتاريخ العربي ولي�س الغربي 
بال�ض����رورة. �أ�ست����اذ العل����وم ال�سيا�سي����ة م�صطفى كامل 
ال�سيد يقول، “برحي����ل ح�سن حنفي تكون �شعلة �أخرى 
م����ن �شعلات لاا�ستن����ارة ولاانفت����اح على ثقاف����ات العالم 
قد انطف�����أت”. ي�ضي����ف: “رح����ل ال�ساع����ي �إلى اكت�شاف 
مبح����ث الإن�س����ان في الفل�سف����ة الإ�سلامي����ة والمجتهد في 
الدع����وة �إلى ي�سار �إ�سلامي ال����ذي لا يكل في الدعوة �إلى 
فه����م �صحي����ح للدين يعان����ق العلم والعدال����ة لااجتماعية 
ويتح����اور مع ثقافات العالم م����ع لااحتفاظ بموقف ناقد 
لها”. وخت����م ت�أبينه بالق����ول، “حياتن����ا الفكرية ظلماء، 
وهانح����ن نفتق����د ب����دراً كان ي�ض����يء بع�����ض جنباته����ا”. 
جنب����ات المفكر والمجدد والفيل�س����وف والأكاديمي ح�سن 
حنف����ي تبدو وا�ضحة بعد رحيل����ه حيث ما زال تو�صيفه 
مت�أرجحاً ب��ي�ن الإ�سلامي والمارك�س����ي والمتنور والملحد 
والمج����دد واله����ادم والعلم����اني والي�س����اري الإ�سلام����ي. 
والأه����م من كل ما �سب����ق “من ر�أي �أهمي����ة التجديد قبل 

حتميته بعقود.
عن الاندبندنت عربية 

رحيل اليساري الإسلامي حسن حنفي 
يشعل خطاب التجديد والتجميد



http://www.almadapaper.net - E-mail: almada@almadapaper.net

7 العدد )5051( السنة التاسعة عشرة - الاربعاء )27( تشرين الأول 2021

 

 

قبل بضعة أيام، وتحديدا في الحادي 
والعشرين من تشرين الاول 2021، رَحَل 
عن عالمنا أحدُ أهم أعلام الفكر العربي 

المعاصر، رَحَل المفكرُ العربي الموسوعي/ 
فًا وراءه إرثًا عظيًام من  حسن حنفي، مُخَلِّ
البحوث والمراجعات الاستقصائية في 

التراث والمعاصرة، وعَددًا غير قليل من 
فَس التنويري،  ؤْيَويّة ذات النَّ التنظيرات الرُّ

التي تُحَاول النفاذ إلى الواقع من خلال 
التاريخ/ التراث، وصوًال إلى المستقبل، 

إلى غَدٍ عربي/ إسلامي أفضل، إلى اسْتِئنافٍ 
حضاري كان يَتَوقّعه ويَأمله ويُرَاهن عليه، 

وقد أحرق عمره حتى آخر قطرة منه ـ وفي 
رَهْبانية فكريّة استثنائية ـ كإسهام فردي من 
قِبَلِه في دفع الثمن المطلوب للوصول إلى 

ذلك الهدف المنشود.

يق����ف الراحل/ حنفي في ال�صف الأول من المفكرين العرب 
الكب����ار في الق����رن الع�شري����ن و�أوائل هذا الق����رن/ الواحد 
والع�شري����ن. ه����و ـ في تقديري ـ من رج����ال الطبقة الفكرية 
الأولى التي يحتلّها بجدارة كُلٌّ مِن: محمد عابد الجابري، 
ح�س����ن حنف����ي، الطي����ب تيزيني، ج����ورج طرابي�ش����ي، عبد 
الجب����ار الرفاعي، عب����د الله الع����روي، محمد �أرك����ون، عبد 
الوه����اب الم�س��ي�ري، �أدوني�س، ر�ض����وان ال�سيد. وفي طبقة 
تالي����ة: مطاع �صف����دي، �صادق ج��ل�ال العظ����م، محمد جابر 
الأن�ص����اري، عب����د الإل����ه بلقزي����ز، فهم����ي جدع����ان، ن�صيف 
ن�ص����ار، ن�صر حام����د �أبو زي����د، خليل �أحمد خلي����ل. وطبقة 
ثالثة: ها�شم �صالح، وجيه كوثراني، برهان غليون، يحي 
محمد، م�صطفى حجازي، كمال عبد اللطيف، علي �أومليل، 
ه�شام جعيط، محمد الحداد، جابر ع�صفور...�إلخ الأ�سماء 
الكب��ي�رة في عالم الفكر العربي التي قد يختلف معي بع�ض 
بالباحثين في تحديد قيمتها لااعتبارية والعملية في �إثراء 

�ساحة الفكر العربي.
لا يخف����ي �أن لكل واحد من ه�����ؤلاء م�ساره الفكري الخا�ص 
)المتباين في درج����ة اخت�صا�صه/ فرادت����ه(. بع�ضهم تتقدم 
�أهميت����ه من خلال كون����ه ارتاد حقولا معرفي����ة لم تكن على 
قائم����ة اهتم����ام المفكرين/ الباحث��ي�ن، ف�أ�س�س له����ا، ودعمها 
دة، وا�ستقطب لها �شواغ����لَ الفكر وهمومَ  ب�إ�سهامات مُتف����رِّ
المفكري����ن. وبع�ضه����م الآخر ا�شتغ����ل على مُنْجَ����زات �سابقة 
في حق����ول مركزي����ة، ولكنه تجاوز ال�ساب����ق، وحَقّق ـ بفعل 
ا�ستثم����ار الاترك����م البحث����ي/ المع����رفي ـ ما يمك����ن اعتباره 
علام����ات فارق����ة في الحقل المع����رفي الخا�����ص، وفي ال��شأن 
المع����رفي العام. ومن ه�ؤلاء بلا �ش����ك، الراحل الكبير ح�سن 

حنفي.
لم يك����ن حنفي مج����رد مفكر/ باح����ث ا�ستثنائ����ي في ترهبه 
الفك����ري، ب����ل كان منا�ضلا بفكره، ولفك����ره. كان ـ كما يقول 
ـ يري����د �أن يربط ع����الم الفكر بالواق����ع، �أو �أن يجعل الواقع 
يتح����دث بل�س����ان الفك����ر، الفكر ال����ذي هو هن����ا: “الاترث”، 
ولك����ن بع����د تثوي����ره بالانتق����ال ب����ه م����ن “العقي����دة” �إلى 
ع����الم  “اللاه����وت” وتمثّلات����ه في  بتحوي����ل  “الث����ورة”، 
الأذه����ان، �إلى “تحري����ر” في ع����الم الأعي����ان. �إنه����ا ق����راءة 

ت�أويلي����ة جديدة، وعاب����رة/ مُتَجاوِزة لل��ت�راث. ومن حيث 
ه����ي كذل����ك، فهي �صادم����ة لمجم����ل الت�ص����ورات ال�سائدة عن 
الاترث، وع����ن كيفية التعامل مع ال��ت�راث )= فهم الاترث(، 

وعن موقع الاترث من الواقع.
لاا�ستقط����اب  في  الموُغِل��ي�ن  نظ����ر  في  ـ  يب����دو  حنف����ي  كان 
غ��ي�ر حا�س����م في  �أو  مُرَاوغ����ا،  ـ  الأيديولوج����ي  الفك����ري/ 
خيارات����ه الأ�سا�سي����ة، خا�ص����ة في تبني����ه لم�ش����روع الي�سار 
الإ�سلام����ي. �أي �أنه �إذْ ي�ستع�ص����ي على الت�صنيف الأحادي، 
ادِعا،  َ فِين الأحاديين ـ مُرَاوِغ����ا �أو ُخم نِّ يب����دو ـ في نظ����ر المُ�صَ
وربم����ا منافقا. يقول حنف����ي: كان الإ�سلاميون يرون �أنني 
�شيوع����ي في ثوب �إ�سلام����ي، فيم����ا كان ال�شيوعيون يرون 
�أنن����ي �إخ����واني يُخْفِي �إخوانيّت����ه. كان الي�س����ار المارك�سي، 
����ا في العمق؛  وربم����ا الليبرالي����ون �أي�ض����ا، يرونه �إ�سلامويًّ
لع����دم ح�سم����ه/ قطيعت����ه مع ال��ت�راث؛ وربم����ا لانتمائه �إلى 

الإخوان في مراهقته الأولى.
لق����د �أثّر حنف����ي في جيل كامل م����ن الباحث��ي�ن في العالمين: 
العرب����ي والإ�سلام����ي على وج����ه العم����وم، وفي م�صر على 
وج����ه الخ�صو�����ص. وكان ي����رى �أن دوره الأه����م ـ والأك��ث�ر 
ت�أثيرا وَحَ�سْما على المدى البعيد ـ هو ت�أ�سي�س هذا “الجيل 
التنوي����ري” داخل �أروقة الجامع����ات وفي مراكز البحوث 
�ص����ة؛ لا في فت����ح الجبه����ة الجماهيرية  والن����دوات المتُخ�صّ
الوا�سع����ة المنحازة بقوة �إلى نمط التفكير ال�سلفي ال�سائد؛ 
ل بال�صدام مع  لأن فت����ح مثل هذه الجبهة م����ن ��شأنه �أن يُعَجِّ
الوع����ي الجماهيري وم����ع م�ؤ�س�سات����ه الرا�سخة، وذلك في 
معركة مح�سومة نتائجها ل�صال����ح خطاب التقليد والتبليد 
المت����وارث ـ بو�صف����ه خطاب ال�سلط����ة ـ منذ الق����رن الهجري 

الأول، وتحديدا، منذ مفتتح الع�صر الأموي.
في المقاب����ل، كان كث��ي�رٌ من ه�����ؤلاء التلامي����ذ المبا�شرين له، 
�س��ي�ن لخط����ه الفك����ري )و�أبرزه����م: ن�صر حام����د �أبو  المتَُحَمِّ
زي����د ال����ذي ج����ادل �أ�ست����اذه حنف����ي كث��ي�ار في ه����ذا الأمر(، 
يرون �ض����رورة لاانخراط في الخط����اب الجماهيري الذي 
ينتهب����ه وع����اظ ال�سلفي����ة التقليدي����ة بالكام����ل، و�أن لا وقت 
للانتظ����ار لتكوين عدة �أجي����ال من الباحث��ي�ن الم�ستنيرين؛ 
لأن “الماكين����ة ال�سلفي����ة الهائلة” لن ت��ت�رك ال�ساحة �إلا قاعًا 
فً����ا مقف����رة م����ن كل ر�ؤى التنوي����ر، �أي �أن لاانتظ����ار  فْ�صَ �صَ
؛ هذا �إن لم ت�صل  ����د الو�ضع، و�سيجعل التغيير �أ�ش����دَّ �سَيُعَقِّ
عوا�ص����فُ المَ����دِّ ال�سلف����ي الرجع����ي �إلى الجامع����ات ومراكز 
ي وتُلْغي المعت�صمين بها من  البحوث ذاتها، فتَنف����ي وتُقْ�صِ

رهبان الفكر الم�ستنير.
رم����وز الفك����ر الم�ستنير داخ����ل �أروق����ة الجامع����ات ومراكز 
البح����وث؛ ل�صناعة �أجيال م�ستن��ي�رة متعاقبة، فتكون هذه 
الرم����وز بعيدة عن ال�ص����دام المبا�شر م����ع الوعي الجماهير 
ال�سلفي الما�ضوي. وبهذا تتجنّب احتمال الت�صفية النهائية 
)الت�صفية المادية �أو المعنوية(. ولكن ـ وفي الوقت نف�سه ـ لا 
بد من نزول بع�ض رموز الفكر الم�ستنير �إلى معترك �ساحة 
الوعي الجماهيري، ولاا�صط����دام معه في خطوط التمايز 
الفا�صلة ب��ي�ن تراث ع�ص����ور لاانحط����اط والتخلف وتراث 
ع�ص����ر التنوي����ر التقدمي؛ حت����ى لا يَتَ�سيَّد ـ بالكُلّي����ة ـ تراثُ 

لاانحطاط/ الأثري ال�سلفي على مجمل الوعي العام.  

وعل����ى �أي حال، يج����ب علينا، ونحن نتحدث عن حنفي ـ �أو 
حت����ى غيره من رموز الفكر العربي ـ �أن نتذكّر جيدا ودائما 
ر في و�سط عربي  يُفَكِّ كان  �أنه  �أي  التعبير”،  “�أزمة حرية 
�إ�سلامي. فحتى و�إن كانت كتاباته تُخَاطب طبقة راقية من 
المفكري����ن والباحثين والمهتمين بال��شأن العام، فقد كان يعي 
�أن����ه يُلامِ�س خطوطا حمراء �صاعق����ة �أحيانا، كما كان يعي 
�أن����ه لا ي�ستطي����ع لااندراج في خ����ط منطقي م�ستقي����م �إبان 
تقريره لكثير م����ن �أفكاره الراديكالي����ة فيما يخ�ص الاترث 
الإ�سلام����ي، بل لابد ـ كجزء م����ن تكتيك الحرب الفكرية ـ من 
الكر والفر، من الظهور ولااختفاء، من �إ�شعال فتيل الفكرة 
والتظاه����ر ب�إطفائها في الوق����ت نف�سه، من النفي في �سياق 
لااثب����ات وم����ن لااثب����ات في �سي����اق النف����ي؛ م����ا دام كل هذا 
مًا من قبل المتَُعاط��ي�ن ـ ب�إرادة وعي ـ مع هذا  مفهوم����ا/ مُتَفَهَّ

النمط من الأطروحات.
نع����م، وب�سبب من “�أزمة حرية التعبير”، ن�ستطيع الت�أكيد 
عل����ى �أن حنف����ي قال ـ في �ش�����أن علاقتنا بال��ت�راث ـ كلَّ �شيء 
يري����د قول����ه؛ ولم يقل �شيئ����ا! وهذا ما جع����ل المفكر العربي 
الكبير/ جورج طرابي�شي ينتقده في “ازدواجية العقل”؛ 
من حيث حجم التناق�ضات التي تزخر بها كتابات الراحل/ 
حنف����ي. كان طرابي�ش����ي يُفكّ����ر ويكت����ب وه����و متك����ئ عل����ى 
�أريكته/ على حريت����ه و�أمنه و�أمانه في “باري�س”، منتقدا 
تناق�ض����ات حنفي ال����ذي كان يُفكّر ويكت����ب وهو متكئ على 

قلقه/ قيده ورعبه في “القاهرة«!
يذك����ر المفك����ر والمترج����م ال�س����وري/ ها�شم �صال����ح )المعني 
بترجم����ة تراث محم����د �أركون( �أن����ه التقى بح�س����ن حنفي، 
فقال له حنفي: �أنا ل�ست مثل �صاحبك )= �أركون( ولا �أمتلك 
ح ال��ت�راث الفكري  ترف����ه الفك����ري، فه����و ي�ستطي����ع �أن يُ�شَرِّ
ك����ه كما ي�شاء وي�شتهي؛ لأنه جال�س على �ضفاف “نهر  ويُفكُّ
ال�س��ي�ن”، حي����ث لا يخ�ش����ى �أي �ش����يء، و�أمّا �أن����ا فجال�س 
عل����ى �ضف����اف “نه����ر الني����ل” حي����ث يحا�ص����رني ال�ش����ارع 

والتقليديون الأ�صوليون.
ردّ ها�ش����م �صال����ح عل����ى ح�س����ن حنف����ي: “مع����ك ح����ق، و�أنا 
�شخ�صي����اً ل����و ذهب����تُ �إلى الع����اَمل العرب����ي وع�ش����ت فيه، لما 
تجا�س����رت عل����ى كتاب����ة ن�ص����ف �أو حت����ى ربع م����ا �أكتبه في 
لما تجا�س����رت على ترجمة م����ا ترجمته، فما  “باري�����س” بل 
بال����ك بالكتاب����ة؟! فالمثق����ف م�ش����روط بالو�ض����ع التاريخ����ي 
والبيئ����ة التي يعي�ش فيه����ا، ولهذا ال�سبب يه����رب المثقفون 

العرب �إلى الخارج لكي يفكروا بحرية«.
م����ن هنا، يج����ب �أن ن�أخ����ذ في لااعتبار ـ ونح����ن نقر�أ حنفي 
�أو غ��ي�ره م����ن المفكرين العرب ـ �أنه كان يق����ول ما يقوله في 
القدرة على  لدين����ا  “ظ����رف زمكاني” خا�����ص، و�أن تكون 
ق����راءة اللاَّم�سطور في الم�سط����ور، علين����ا �أن نمتلك القدرة 
لا لح�س����اب التنوير،  على ق����راءة/ ت�شكي����ل “المنطق” مُتَ�أوَّ
في خ�ض����م “اللاَّمنط����ق، المفُتّ����ت الم����راوغ”، و�أن نح����اول 
تقري����ب النقاط من موا�ضعها على الحروف، �إن لم ن�ستطع 

ع النقاط على الحروف. وَ�ضْ
مْنا، ب��ي�ن ما قاله  عموم����ا، بين المقَ����ول �صراحة والمق����ول �ضِ
حنف����ي عل����ى حين رغب����ة و�أم����ل، وما قال����ه على ح��ي�ن ي�أ�س 
وخ����وف ووَجَل، يبقى حنفي رائدا كبيرا من رُوّاد التنوير 
العرب����ي، يبق����ى لاابن الب����ار، والحفي����د المُ�سْتَث����ار، لأجيال 
متوا�صلة من الكب����ار، كعبا�س العقاد، وطه ح�سين، و�أحمد 
�أمين...�إل����خ. لك����ن، وم����ع ث����راء م�شروع����ه و�إيجابيت����ه في 
العم����وم؛ �إلا �أن �أ�شد ما يعيبه هو ذاك “الجرح النرج�سي” 
الذي يظهر �أثره في علاقته بالغرب والاترث الغربي، حيث 
يبق����ى هذا الجرح خيط����ا ناظما لت�صورات����ه الفكرية، لي�س 
في كتاب����ه “مقدمة في علم لاا�ستغ����راب”، �أو ما �شابهه من 
دي  بحوث����ه، فح�سب، و�إنما في مجمل �أعماله. فموقفه ال�ضّ
من الغرب ي����كاد يكون هاج�سا مُقْلقا، ب����ل هاج�سًا مَر�ضيًّا؛ 
حت����ى لَتَجِ����ده ـ في بع�����ض الأحي����ان ـ ينح����در �إلى م�ستوى 

الحديث ال�شعبوي المبتذل عن الغزو الفكري.
  �أخ��ي�ار، و�أنا ا�ستعر�����ض مُتَ�أملا كُلَّ ه����ذا التاريخ الطويل 
م����ن الن�ضال الفكري الذي ا�ستنزف حي����اة عبقري ب�أكملها، 
�أت�س����اءل بحزن وغ�ض����ب وي�أ�س و�إحب����اط: هل تعرف هذه 
الأم����ة قيم����ة م����ا قدّمه ه�����ؤلاء في �سبي����ل انت�شاله����ا من قاع 
ر ـ بوع����ي ـ ت�ضحياته����م اللاَّمحدودة؟  انحطاطه����ا؟ ه����ل تُقَدِّ
و�إذا كان����ت الإجابات �سالبة هنا، هل ت�ستحق هي مثل هذه 
الت�ضحي����ات؟ بل ه����ل ت�ستحق �أ�ص��ل�ا �أن تظفر بمثل ه�ؤلاء 

العباقرة العا�شقين له حَدَّ الوَلَهِ المجنون؟!
عن الحوار المتمدن

manarat

طبعت بمطابع مؤسسة  للاعلام 

والثقافة والفنون
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حسن حنفي.. سيرة تنوير



د. علي المرهج ‏ 

حسن حنفي الذي فقدناه اليوم كان من المفكرين والكتاب القلائل 
الذين اشتغلوا على التعريف بالظاهرتية بوصفها فلسفة قادرة على 
الربط بين الفكر والواقع ربطاً ديالكتيكياً، ليدعونا للاهتمام بالفكر 
على أس��اس أنه صورة من ص��ور الواقع، وهو اليس��اري الذي آثر 

الكتابة عن »اليمين واليسار في الفكر الديني«.

�إن���ه المفكر)الإ�شكالي( )د.ح�س���ن حنفي( الذي تناوله المفكر )ج���ورج طرابي�شي( مُنتقداً لفكره في 
كتابين هما “مذبحة الاترث” و “المثقفون العرب والاترث.. التحليل النف�سي لع�صاب جماعي«.

ق���دم لنا ح�سن حنف���ي درا�سات وترجمات عن �أهمية المنه���ج “الفينومينولوجي”، ليك�شف لنا عن 
�أزمة الإن�سان واغاتربه، ولي�س بغريب عندنا نحن العرب والم�سلمين العي�ش في لااغاترب، �سواء 

في علاقتنا بالاترث )الما�ضي( �أو في علاقتنا بـ )الحا�ضر( = )الحداثة(.
في م�شروع���ه “ال�ت�راث والتجدي���د” ي�سعى ح�س���ن حنفي لتوظي���ف المناهج المعا�ص���رة في قراءة 
ال�ت�راث لا لأجل ا�ستح�ضاره واع���ادة وجوده بيننا، ولكنه يُنت���ج ا�ساترتيجية في نزوع )�سلفي( 
للمحافظ���ة عل���ى ح�ضور الما�ضي فين���ا، بو�صفه لحظة �إبداع لا بد لنا م���ن ا�ستيعابها لأجل �صياغة 

لحظة ت�شبهها �أو تتجاوزها في تفوق الح�ضور الفاعل.
ح�س���ن حنفي الذي يحار بين اختي���ار اليمين �أو الي�سار، فتارة تج���ده في �أطروحاته �أقرب لليمين 
لأن���ه يتم�س���ك بالما�ضي )التلي���د( وبمنجزاته، وت���اره �أخرى تج���ده ي�سارياً خ���ارج الت�صنيف في 
التبن���ي الجاه���ز ولااجرائي على �أنه تراثي �أو حداثي، ليك���ون الحامل لم�شعل “لاهوت التحرير” 
ال���ذي يُعيد لن���ا انتاج الفكر لااعتزالي الذي يمنح الإن�سان حريته في لااختيار، و�أن الله لا يتدخل 
في م���ا يخت���اره الإن�سان، لأنه هو الم�س�ؤول عن اختي���اره، والأمر عند حنفي مق�صود، فهو بقدر ما 
يحم���ل من �سعي لتحرير الإن�سان بو�صفه هو الحر والم�س�ؤول عن اختياره، لتكون القدرة الإلهية 
ب���كل كماله���ا �إنما هي لي�ست �ضد �أو مع الإن�سان فيما يخت���اره، لأنها مُنزهة عن نواق�ص الب�شر في 

لااختيار للخير �أو ال�شر.
في كتاب���ه “مُقدم���ة في عل���م لاا�ستغراب” ي�سعى )ح�سن حنفي( لفتح علم���ي جديد لم يُحقق فيه ما 
هو جديد، �إل ف�ضل الت�سمية “لاا�ستغراب” في مقابل “لاا�ست�شراق”، وعلى ما بين المفهومين من 
تباي���ن وت�ضاد، وعلى ما في ما قدم���ه )ح�سن حنفي( من جهد متوا�ضع فيما �أ�سماه “لاا�ستغراب” 

الذي لا يُعدّ غير محاولة لاعادة كتابة تاريخ الفكر والفل�سفة الغربية وفق ر�ؤيته.
لم يك���ن “لاا�ست�ش���راق” نزوع فردي لمفكر غربي، لأن لاا�ست�ش���راق في الغرب فردي وم�ؤ�س�ساتي، 
وه���و يرتبط بنظ���ام “كولني���الي” �أحياناُ، وق���د يرتبط بنزوع ف���ردي عند مفكري���ن غربيين لفهم 

ال�شرق ومعرفته.
يرتبط “لاا�ست�شراق” بـ “الأنثربولوجيا” وهما علمان متداخلان م�ؤ�س�ساتياً، ولا قدرة ل�صاحب 

“لاا�ستغراب” وداعيته �أن يُحقق ما حققه مفكروا “لاا�ست�شراق«.
قد يكون الطهطاوي من دون �أن يجترح مفهوم “لاا�ستغراب” كان هو �صاحب المحاولة الأولى في 
الت�أ�سي�س للا�ستغراب، بعد �أن عا�ش التجربة الغربية في باري�س وكتب عنها وقر�أ لفلا�سفة “العقد 
لااجتماعي” الفرن�سيين �أمثال: جان جاك رو�سو وفلا�سفة التنوير �أمثال “فولتير” و “ديدرو” و 

باريز«. تخلي�ص  في  الإبريز  “تلخي�ص  ال�شهير  كتابه  فكتب  “مون�سكيو”، 
يز )ح�سن حنف���ي( �أنه كان مُقداماً في ولوج مباحثاً جدي���دة في الفكر لاالحداثي والاترثي،  م���ا ُمي
ويك�ش���ف ع���ن مناط���ق بك���ر للحرث، فهو ال���ذ ترجم لن���ا كتاب “�سبين���وزا” “ر�سال���ة في اللاهوت 

للأديان. التاريخي  النقد  �أهمية  عن  لنا  وال�سيا�سة” ليك�شف 
م�شكل���ة )ح�س���ن حنفي( �أنه يعي����ش الحا�ضر ليُجدد فيه الما�ض���ي )الاترث(، ليُنتج لن���ا ر�ؤية حول 
“تجديد الاترث” فنجده تاره يتقاطع مع “الاترث” وك�أنه يرف�ضه برمته، و�أخرى تجده وك�أنه 
به وي�سحرنا بمقولاته الت�أ�صيلية، ليُنتج لنا ن�صاً مرتبكاً لتكون “لاا�صالة” فيه  “�سلفي” يتعنى 

مرادفة للـ “المعا�صرة«!!.
فتكون قيمة “الاترث” كبيرة لأنه يُقدم لنا “نظرية علمية في تف�سير الواقع”!، ولكننا لا نجد في 
م���ا قدم���ه )ح�سن حنفي( ما يُ�سعفنا نظرياً �أو عملياً في “الاترث” ليكون عاملًا م�ساعداً لنا في فهم 

الواقع ومتغيراته ليُدخلنا في التنظير لر�ؤى رومان�سية حول “العروبة” و “الإ�سلام«.
)ح�س���ن حنف���ي( يعي�ش ويكتب ليُنتج لن���ا ن�صاً لا يختلف كثيراً عما �أنتج���ه )محمد عمارة( دوران 
في الن����ص الاترثي لفك �إ�شكالات���ه بالا�ستعانة بمناهج غربية مارك�سية وفينومينولوجية هيجلية 
�أو هو�سرلية، لتدور في مدار الوعي “النكو�صي العربي” فتدور دورتها “الأيديولوجية” ليعود 
)حنف���ي( فيه���ا لي�ضع نف�س���ه مو�ضع المفكر )الأيديولوج���ي( الذي يتبنى موقف���اً ويُدافع عن موقع 

يح�ضر في للت�أثير.

حسن حنفي.. مفكر التجديد داخل التراث


